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“O cotidiano é aquilo que nos é dado cada dia
(ou que nos cabe em partilha), nos pressiona
dia apds dia, nos oprime, pois existe uma
opressao do presente. Todo dia, pela manhg,
aquilo que assumimos, ao despertar, é 0 peso
da vida, a dificuldade de viver, ou de viver
nesta ou noutra condi¢cdo, com esta fadiga,
com este desejo. O cotidiano é aquilo que nos
prende intimamente, a partir do interior. E
uma histéria a meio-caminho de nés mesmos,
quase em retirada, as vezes velada. [...]é um
mundo que amamos profundamente, memadria
olfativa, memoria dos lugares da infancia,
memoria do corpo, dos gestos da infancia, dos
prazeres. [...] O que interessa ao historiador
do cotidiano é o invisivel...” (CERTEAU, 1996
p.31).



SCHUELTER. Leide Barbosa Rocha. Fronteiras sucessivas: Igreja catolica e agentes
civilizadores em Paranavai-PR (1951-1971).213 f. Tese (Doutorado em Histéria) -
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RESUMO

O processo de (re) ocupacdo do Norte Novissimo do Parana, teve como um dos protagonistas
a Igreja Catolica. A Igreja representada por bispos e sacerdotes encarregou-se de promover a
institucionalizacdo do catolicismo na regido. Em 1951 chegava a Paranavai, Frei Ulrico
Goevert, frei carmelita provindo da Provincia Carmelita de Bamberg na Alemanha. Na
bagagem a missdo apostolica de anunciar o evangelho a todos os homens. O projeto
missionario adentrava a regido ao mesmo tempo em que a ocupacdo de parte do territorio
paranaense contemplava o crescimento econdémico norte adentro, abrindo as fronteiras da
regido que veio a ser chamada Norte Novissimo. O projeto missionario conduzido pela
Oberdeutsche Provinz der Karmeliten- Provincia Carmelita Superior- insere-se no processo
de criacdo de novas pardquias e novas dioceses na regido, no qual a Igreja Catolica
acompanhou o processo de ocupacédo e desenvolvimento da regido. A pequena sociedade que
se formava reunia virtudes e desventuras tantas quais sé a cruz de Cristo poderia solucionar,
segundo a fé e percepcdo dos religiosos. Apresentar o catolicismo oficial, significava
organizar a sociedade nos moldes dos ideais civilizacionais, pois a civilidade era um valor que
0 bom cristdo deveria ter. Assim, o projeto missionario foi atrelado ao processo civilizacional,
unindo instituicbes conforme o conceito de fronteiras sucessivas (ROSENDAHL, 2012). A
institucionalizagdo do catolicismo na cidade acompanhou o desenvolvimento sociocultural e
urbanistico. Frente a esse contexto, as a¢fes desses missionarios foram (re) configuradas a
partir das gestdes episcopais de Dom Geraldo de Proenca Sigaud, Dom Jaime Luiz Coelho e
Dom Benjamin de Souza Gomes, respectivamente, bispos das dioceses de Jacarezinho-PR,
Maringa-PR e Paranavai-PR. Tendo como hipétese tais afirmacGes monta-se esta tese. O
recorte espaco-temporal elenca Paranavai e regido entre 1951-1971. As cartas, artigos, relatos
de viagem e memorias produzidos e remetidos pelos freis a Provincia Carmelita de Bamberg,
com énfase no trabalho de Frei Ulrico Goevert, sdo as fontes documentais minuciosamente
estudadas. Nelas encontram-se narrativas que embasam a tese do processo civilizacional que,
juntamente com o aporte tedrico e 0 conceito de “processo civilizador” oportunizado por
Norbert Elias (1994), sustentam e enquadram metodologicamente a pesquisa na Histéria das
Religides e Religiosidades, inserida a linha de Pesquisa Histdria, Cultura e Narrativas. Desta
feita, a Igreja Catolica, representada por seus agentes evangelizadores, a partir da fé e de ritos
institucionalizados, contribuiram para a formacédo de Paranavai-PR.

Palavras- chave: Carmelitas; Processo civilizador; Fronteiras sucessivas; Catolicismo.
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ABSTRACT

The process of (re) occupation of the Norte Novissimo of Parand, had as one of the
protagonists the Catholic Church. The Church represented by bishops and priests was in
charge of promoting the institutionalization of Catholicism in the region. In 1951 arrived in
Paranavai, Friar Ulrico Goevert, Carmelite friar from the Carmelite Province of Bamberg in
Germany. In the baggage the apostolic mission of proclaiming the gospel to all men. The
missionary project entered the region at the same time as the occupation of part of the Parana
territory contemplated the economic growth northward, opening the borders of the region that
came to be called The Brand New North “Norte Novisssimo”. The missionary project led by
the Oberdeutsche Provinz der Karmeliten- Upper Carmelite Province - is part of the process
of creating new parishes and new dioceses in the region, in which the Catholic Church
accompanied the process of occupation and development in the region. The small society that
was formed gathered virtues and misfortunes that only the cross of Christ could homogenize,
according to the faith and perception of religious. Presenting official Catholicism meant
organizing society along the lines of civilizational ideals, because civility was a value that the
good Christian should have. Thus, the missionary project was intertwined with the civilization
process, uniting institutions according to the concept of successive frontiers (ROSENDAHL,
2012). The institutionalization of Catholicism in the city accompanied the sociocultural and
urban development. In view of this context, the actions of these missionaries were (re)
configured based on episcopal administrations of Dom Geraldo de Proenca Sigaud, Dom
Jaime Luiz Coelho and Dom Benjamin de Souza Gomes, respectively, bishops of the dioceses
of Jacarezinho-PR, Maringad-PR and Paranavai-PR. Taking as a hypothesis, such statements
mount this thesis. The space-time cut-off lists Paranavai and the region between 1951-1971.
The letters, articles, travel accounts and memories produced and sent by the friars to the
Carmelite Province of Bamberg, with emphasis on the work of Friar Ulrico Goevert, are the
documentary sources thoroughly studied. In them are narratives that underlie the thesis of the
civilizational process that, together with the theoretical contribution and the concept of
"civilizing process”, provided by Norbert Elias (1994) sustain and methodologically frame the
research in the History of Religions and Religiosities, inserted to the line of Research History,
Culture and Narratives. This time, the Catholic Church, represented by its evangelizing
agents, based on faith and institutionalized rites, contributed to the formation of Paranavai-
PR.

Keywords: Carmelites; Civilizing process; Successive borders; Catholicism.
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1.INTRODUCAO

Esta pesquisa é fruto do trabalho que iniciei em 2011, quando cursava a
especializacio “Historia das Religides: Fundamentos para a pesquisa e¢ o ensino” do
Departamento de Historia da Universidade Estadual de Maringa. Para essa especializacéo, o
trabalho foi orientado pela professora Dra. Vanda Fortuna Serafim.

Naquele momento sentia-me satisfeita por concretizar minha aspiracéo de iniciar os
estudos sobre o tema. O desejo por estuda-lo havia surgido alguns anos antes, quando entrei
em contato com a comunidade catélica do distrito de Graciosa na cidade de Paranavai, em
2003. Me despertou a atencdo a maneira como as pessoas dessa localidade vivenciavam sua
religiosidade. Era quase uma obrigatoriedade ir a missa aos domingos. Por se tratar de um
local pequeno as pessoas se conheciam e falavam daqueles que ndo compareciam a missa,
portanto, as “boas” familias obrigatoriamente tinham que participar deste evento dominical.

O que mais despertou minha atencdo foi a ndo existéncia de espacos fisicos de
outras denominagfes religiosas: nenhuma igreja evangélica, terreiro de umbanda ou
candomblé, ou ainda centro espirita>. Com isso, ndo afirmo, que ndo existiam pessoas que
professavam outras religiosidades, mas afirmo que ndo existiam espacos fisicos nos quais
essas pessoas professavam sua religiosidade publicamente. A Igreja Catdlica reinava
soberana, a0 menos em questdo de espaco geografico, por algum motivo que eu ainda
desconhecia.

Também causou estranheza a inexisténcia de grupos da RCC (Renovacao
Carismatica Catolica), tdo em alta naquele momento, principalmente pelo sucesso de figuras
medidticas, entre elas, o Padre Marcelo Rossi. Logo percebi que, ali, no diminuto distrito,
dentro da propria Igreja Catdlica prevalecia um modelo de condutas da melhor maneira de
exteriorizar a fé. Do mesmo modo, percebi que a cobranca que as pessoas faziam relativa ao
modo de vida catdlico tinha uma relacdo com a maneira de considerarem-se civilizados.
Participar das missas, portar-se como catolico, transparecia como preceitos de aceitacdo pela

comunidade.

1 SCHUELTER, Leide Barbosa Rocha. As aventuras de 3 missionarios alemées em Paranavai enquanto
possibilidade de fonte histdrica para o estudo da religiosidade catdlica no municipio de Paranavai-PR
(1950-1960). 2012. 23 f. Trabalho de Conclusdo de Curso (Especializacdo) — Departamento de Histéria da
Universidade Estadual de Maringa, Maringd, (2012). O trabalho teve como orientadora a Professora Doutora
Vanda Fortuna Serafim.

2Essa afirmacdo diz respeito a Graciosa, um distrito de Paranavai-PR.
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Mantive essas inquietacdes até que, finalmente, encontrei no espago académico um
modo de investiga-las; mais ainda, transforméa-las em estudos.

Em 2013 iniciei o mestrado na Universidade Estadual de Maringa, sob a orientacédo
da Professora Dra. Solange Ramos de Andrade que, incansavelmente, me questionava, me
testava, para que eu pudesse olhar para além do que meus olhos ofuscados pelo creplsculo da
credulidade me permitiam enxergar naquele momento.

Quero salientar que toda vez que vocés verem a 12 pessoa do singular nesse texto,
por tras esta a dedicacdo de minha orientadora Dr® Solange Ramos de Andrade. Esse texto,
escrito na primeira pessoa do singular esta imbuido de concordéncias, discordancias, revisdes,
aperfeicoamento, censuras, mas sobretudo de muito amor de uma orientadora (que € mais que
isso) por seu oficio e por seus orientandos.

Devo muito do meu amadurecimento intelectual ao Laboratério de Religides e
Religiosidades (LERR/UEM). As discusses realizadas em grupo, periodicamente, no espago
do laboratério, colaboraram para o desenvolvimento critico sobre a Histdria, a Narrativa e as
Religides e Religiosidades. Tudo isso refletiu, amplamente, em minha formacdo académica,
refletindo no entendimento sobre a pesquisa cientifica e a forma de escrita®.

A partir dai, minha trajetdria algou voo e eu consegui olhar por entre as frestas e
escrever, escrever e escrever. Em 2015 conclui minha dissertagdo: “Do Parand a Baviera:
cartas e artigos da Ordem do Carmo acerca da implantacdo do Catolicismo em Paranavai-PR
(1952-1958)*. Na dissertacdo abordei os aspectos que permearam a expansio e a
institucionalizacdo do catolicismo na cidade de Paranavai, relacionando-os ao

ultramontanismo®, cujo principal objetivo era o de organizar o catolicismo a partir das normas

3 Para mais informag@es consultar: BOECHAT, Gustavo Vargas Laprovitera; ANDRADE, Solange Ramos de.
Laboratdrio de Religifes e Religiosidades: relato de uma experiéncia.IN: Anais do Il Encontro Nacional do
GT Histéria das Religides e Religiosidades. Revista Brasileira de Histdria das Religibes — ANPUH Maringa
(PR) v. 1, n. 3,2009. ISSN 1983-2859. Disponivel em:
http://www.dhi.uem.br/gtreligiao/rbhr/laboratorio_de_estudos em_religioes.pdf. Acesso em 16/11/2019

4 Realizado no Programa de P6s-Graduacdo em Historia, do Departamento de Histdria da Universidade Estadual
de Maringa, entre os anos de 2013-2015. SCHUELTER, Leide Barbosa Rocha. Do Paran& & Baviera: cartas e
artigos da ordem do Carmo acerca da implantacdo do catolicismo em Paranavai-PR (1952-1958). 2015.
121 f. Dissertacdo (Mestrado). Programa de Pds-Graduagdo em Historia, Universidade Estadual de Maringa,
Maringd, 2015.

SMANOEL, Ivan A. O péndulo da histéria: tempo e eternidade no pensamento catélico (1800-1960)
Maringd: Eduem, 2004. O periodo chamado de ultramontano inicia-se com o papa Pio VII (1800-1823) e tem
seu declinio com Pio XII (1939-1958), caracterizando-se como um periodo marcado por praticas conservadores e
um crescente projeto centralizador dos atos da igreja em Roma, além de decretar a infalibilidade do papa.

O Catolicismo Ultramontano na Europa tem suas origens em uma expressao usada no inicio do século XIX, na
Franca e na Alemanha para fazer referéncia a Roma que estava além das montanhas. Essa politica tinha como
diretriz, entre outras, a infalibilidade da figura do papa. No Brasil o catolicismo ultramontano, também chamado
de catolicismo romanizador ou romanizagdo (embora alguns estudiosos contestem a ideia de sinbnimo, que a
grande maioria dos autores atribuem a esse projeto), chegou em meados do século XIX. Em fun¢do do Regime
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estabelecidas pela Igreja romana, depurando-o daquilo que a instituicdo considerava excessos
dafé®.

Terminado esse processo, ndo hesitei em dar continuidade aos estudos sobre a
questdo dos carmelitas em Paranavai e regido. Com esse prop0Osito me preparei e ocupei a
cadeira de doutoranda, a partir de 2016, na mesma instituicdo (UEM), sob a orientacdo da
professora Dra. Solange Ramos de Andrade.

Na medida em que avancava nos estudos, mais se firmava em mim a hipétese que
levantei no inicio da pesquisa: A implementacdo do projeto missionario dos freis carmelitas
em Paranavai e regido, nos meados do século XX, ndo somente contribuiu com o processo
civilizador na regido como foi seu elemento determinante.

Ao deixar as fontes falarem percebi vozes alternadas que tornam explicitos os
entrelaces do religioso com o social: construir um mundo sob a luz do Evangelho (na
percepcao dos freis missionarios) em meio ao crescimento populacional, a miscelania cultural,
o desenvolvimento econémico carregado de seus conflitos, as politicas locais, e assim por
diante... Entrelaces que colocaram os freis carmelitas na condicdo de agentes ativos da
construcdo civilizacional do Norte Novissimo paranaense.

Persegui essa hipdtese. Esforcei-me para entender 0s conceitos oportunizados pelos
aportes tedricos (elencado e listado nos referenciais), tais quais 0s conceitos sobre processo
civilizador (ELIAS, 1994), catolicismo e religiosidades (AQUINO, 2007; ANDRADE, 2008,
2012), histéria e narrativas (GOMES, 2004) e conservadorismo e modernismo (SILVA
JUNIOR, 2006; MANOEL, 2004).

do Padroado a romanizagdo no Brasil, passou por dificuldades para se estabelecer. Em linhas gerais, o
catolicismo ultramontano se assenta ‘“nos seguintes fundamentos: 1) condenacdo do mundo moderno; 2)
centralizagdo politica e doutrindria na Curia Romana e 3) ado¢do da medievalidade como paradigma socio-
politico.” (MANOEL, 2004, p.9) Cf. RIGOLO FILHO, Pedro. A romanizacdo como cultura religiosa: as
praticas sociais e religiosas de D. Jodo Batista Corréa Nery, Bispo de Campinas, 1908-1920. 2006, 176 f.
Dissertagdo (Mestrado)- Programa de Pds-Graduacdo em Histdria, Universidade Estadual de Campinas, SP:
[s.n.], 2006; ROMANO, Cristina de Toledo. Santa Cecilia: uma paréquia na confluéncia dos interesses da
elite paulista e da Igreja Catolica entre 1895 e 1920. 2007. 258 f. Tese (Doutorado) — FFLCH, Universidade
de Sdo Paulo, 2007. TAVARES, Marcelo dos Reis. Entre a cruz e o esquadro: o debate entre a Igreja
Catolica e a magonaria na imprensa francana (1882-1901). 2006. 136 f. Dissertacdo (Mestrado). Programa de
Pés-Graduacao em Histdria, Universidade Estadual Paulista, Franca, 2006.

¢ Cf. RIGOLO FILHO, Pedro. A romanizagéo como cultura religiosa: as praticas sociais e religiosas de D.
Jodo Batista Corréa Nery, Bispo de Campinas, 1908-1920. 2006, 176 f. Dissertacdo (Mestrado)- Programa de
Pés-Graduagdo em Histdria, Universidade Estadual de Campinas, SP: [s.n.], 2006; ROMANO, Cristina de
Toledo. Santa Cecilia: uma paréquia na confluéncia dos interesses da elite paulista e da Igreja Catdlica
entre 1895 e 1920. 2007. 258 f. Tese (Doutorado) — FFLCH, Universidade de Sao Paulo, 2007. TAVARES,
Marcelo dos Reis. Entre a cruz e o esquadro: o debate entre a Igreja Catolica e a magonaria na imprensa
francana (1882-1901). 2006. 136 f. Dissertacdo (Mestrado). Programa de Pds-Graduagdo em Historia,
Universidade Estadual Paulista, Franca, 2006.
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Porém, o objeto da minha pesquisa — 0 campo missionério de Paranavai e regido —
foi de tal forma sendo delineado que me pds em intima comunhd com os freis, 0s
personagens que protagonizaram a historia — do processo civilizador — por mim recortada.

Adiante quero descrever a intimidade que pude criar com meu objeto e seus agentes
excepcionais: os freis carmelitas.

Colocar-se no lugar do outro é sempre uma aventura perigosa; demanda
conhecimento de que outro € esse que falamos, ou melhor, conhecer quem €é esse outro de
quem se pretende usurpar o lugar e sentir seus sentimentos, chorar suas dores e derramar seu
pranto e talvez rir seu riso “ao seu pesar ou seu contentamento.’

Foi dificil romper o estere6tipo de que um padre, um frei, tenha sentimentos e acoes
de um homem qualquer. Cresci no seio de uma familia catolica atuante, e ler, por exemplo
gue um padre possa chamar um bispo de bispo do dinheiro, no minimo, é assombroso. E é
nesse sentido que digo que foi longa a caminhada, pois me aproximar de um paradigma
critico-reflexivo foi uma ardua tarefa.

Em 2011 iniciei minha caminhada junto aos freis carmelitas pertencentes a Provincia
carmelita de Bamberg. N&o obstante o zelo na perscruta das fontes, sou também parte desse
campo missionario, minha formag&o cidadd crista catélica € herdeira do movimento iniciado
com a vinda dos carmelitas a Paranavai, nos meados do século XX. Enfim, acredito que ter
passado tanto tempo caminhando com os freis (por meio dos documentos) que tenho uma
certa legitimidade para deles falar. A aproximacdo que foi acontecendo, na trajetoria da
pesquisa, me sensibilizou para falar desses religiosos, que além de terem uma ligacdo com o
transcendente foram, antes de tudo, homens que tinham desejos, sentimentos, pesares que 0S
acompanharam ao longo da vida religiosa.

Pensando em toda bagagem de sentimentos que 0s acompanhou, sempre me
perguntei o que eles sentiam por viver em Paranavai, lugar que, naturalmente, ndo lhes era
proprio, mas que fora se tornando no decurso de suas jornadas.

Ao longo desses anos criei tantas expectativas, algumas em esséncia foram
cumpridas, outras com muito pesar foram frustradas. Esse € o problema das projeces, elas
sdo atraentes, mas perigosissimas quando atreladas a elas temos que utilizar um método.

Hoje me sinto serena, em paz com minha missdo, saio — temporariamente — dessa
relacdo acrescida, mais madura, mais pronta para seguir meu trajeto de professora e

pesquisadora.

" Vinicius de Morais. Soneto de Fidelidade.
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Nesse sentido, vou apresentar na sequéncia um exercicio que primeiro brotou das
minhas confabulagfes mentais, depois foi para o papel, de tanto pensar sobre a vinda dos
carmelitas, ndo enquanto avatares de um projeto, e sim enquanto seres humanos crentes e
sensiveis.’

Embarque comigo caro leitor, numa viagem imaginéria da qual partirei de Bamberg
rumo ao Brasil; a data de minha viagem esté entre os anos de 1950 a 1970.

“Receber a noticia de que fui designado para servir minha Ordem no longinquo
Brasil me pegou de surpresa, € um local do qual eu ndo tinha conhecimento. A Unica coisa
que tinha certeza é que ficava muito, muito distante. Ao ingressar na vida religiosa, tinha
consciéncia que poderia vir a trabalhar fora da Baviera, mas ndo havia imaginado que
ultrapassaria as fronteiras da Alemanha, e pior, ultrapassaria fronteiras continentais. Ndo que
a América me parecesse um mau lugar para se viver, no entanto, ndo fazia parte dos meus
planos. Mas a missdo “somente € realizada por quem tem fé nas promessas de Deus e amor
pelas almas perdidas™ (1 Ts: 1:3).

A Alemanha ¢ o local onde nasci, cresci, onde construi lacos de amizade, também é o
local onde vi as maiores aberracbes que um homem pode fazer ao préximo. Sim, fui
testemunha da Segunda Grande Guerra, mas prefiro ndo falar sobre o assunto, essa ferida
ainda n&o foi cicatrizada.

Mil fantasmas vém me visitar a noite. Fico a pensar como sera minha adaptacao,
serei realmente um estrangeiro em uma terra de pagdos? E a lingua local, ndo sei falar
portugués! Serdo essas pessoas amaveis irmaos ou me tratardo com indiferenca?

Relutei, mas acabei assinando a carta autorizando 0 meu envio missionario a
Paranavai, quanta tristeza tomou conta de minha alma, deixar meus pares, minha familia,
meus amigos, minha patria! A despedida foi um dos momentos mais tristes de minha
existéncia, dar adeus ao meu pai, minha mée, meus irmaos, lagrimas me vieram aos olhos,
ndo consegui controlar meus sentimentos, 0 medo tomou conta de mim. Abracei a todos
detidamente como se fosse a Ultima vez que os veria, 0 abrago foi tdo forte que quase me
unifico a minha mée. Adeus companheiros de caminhada!

O navio emitiu o0 som tragico de quem ndo queria partir. O apito anunciou a hora de

zarpar, com relutancia me encaminhei ao convés, um altimo aceno, fiquei paralisado até ndo

8 A narrativa que apresento a seguir, € um texto hipotético que criei com base em todas as narrativas escritas
pelos freis carmelitas alemdes. Nela tento resumir as primeiras impressdes que esses religiosos deixaram
registradas acerca daquilo que eles vivenciaram no Brasil.
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conseguir discernir mais 0s rostos e os corpos daqueles que sempre levarei na alma.
Encaminhei-me para minha cabine, deitei-me em minha cama e adormeci.

Quando finalmente acordei ja era noite, ao redor s escuridao, sai de minha cabine e
fui em direcdo ao restaurante: engoli alguma coisa...ndo consegui lembrar o qué! Olho as
pessoas ao meu redor, a maioria pareceu-me feliz com o trajeto, possivelmente eles sabem
quando voltardo a casa...eu ndo!

Os dias foram passando no navio, tentei me distrair e organizei no navio missas duas
vezes ao dia. Trabalhar pareceu ser uma boa maneira de distrair a alma. Conversava com as
pessoas, contava-lhes o que iria fazer no Brasil e tentei ndo transparecer a tristeza que
imperava no meu coracdo. As pessoas ficavam admiradas com a coragem do jovem
missionario. Nelas, via um misto de sentimentos transparecer aos olhos que ia da admiracao a
pena, talvez essas pessoas soubessem mais que eu, 0 que me esperava do outro lado do
Atlantico.

Como toda longa viagem a ansiedade comegou a me visitar, uma viagem de navio
ndo oferece muitos atrativos a um jovem missionario, meus pensamentos voltavam-se para o
Brasil.

Finalmente chegamos ao Rio de Janeiro. Terra firme, de longe a cidade me pareceu
aceitavel, mas ao adentra-la fiquei surpreso com a natureza que impera nesse espaco e a
exuberante estatua do Cristo Redentor me impressionou. Senti-me um pouco incomodado por
ndo entender o que as pessoas ao meu redor falam, até agora so travei didlogo com o frei que
estava me acompanhando, encarregado de me levar a Sao Paulo.

Séo Paulo me surpreendeu. Uma cidade extremamente urbanizada, é verdade tem um
transito um pouco caotico, e o que dizer do clima? Parecia que eu iria derreter a qualquer
momento. Na rodoviaria aconteceu uma situacao estranha, eu deveria pagar 50 cruzeiros para
despachar minha bagagem, no entanto o atendente me disse para dar-lhe 20 cruzeiros e nédo
precisaria pagar mais nada. Que inusitado...

Conforme fui me distanciando de S&o Paulo, a paisagem mudava, a urbanidade foi
cedendo espago para longos trechos sem sinal de tragos citadinos, andamos exaustivamente,
meu transporte se aproximava de uma carroga de boi.

Em Jacarezinho me senti acolhido. O bispo de minha Diocese — um agradavel senhor
que para minha surpresa falava alemdo! — ligeiramente me alertou de todo o trabalho
missionario que teria pela frente; esperava que ele tivesse sido exagerado em suas palavras,

nédo poderia ser tdo laborioso assim...sera?
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Segui em frente, ainda deveria percorrer largos 350 km para chegar ao meu destino, a
cidade de Paranavai. A medida que fui me aproximando de Londrina a paisagem foi
morosamente se modificando, e inesperadamente meu humor foi se alterando, me perguntei se
realizei a escolha certa? Me tornar um homem religioso, abdicar de minha familia, meus
amigos, meus planos, para vir a um local desconhecido evangelizar o outro?

Minhas certezas foram se desfalecendo. Quando me aproximei de Maringa parecia
que o clima estava excessivamente mais quente. O que meus olhos conseguiam ver eu
chamaria de uma pequena vila, onde a simples passagem de um carro com dois religiosos
despertava a atencdo dos transeuntes. Como as ruas ndo tinham pavimentacdo tivemos que
passar devagar para nao cairmos em algum buraco e, consequentemente, quebrar o carro.

Finalmente, perto de uns 70 km de Paranavai a paisagem comecava mudar: longo
trecho sem pavimentacdo aproximava-me do meu destino. A mata virgem foi se tornando
mais frequente, ja ndo existia sinal de pavimentacao, apenas um rastro de poeira deixado para
tras que ia marcando o caminho percorrido. N&o havia sinal de vento; eu olhava para tras e via
gue a poeira ndo se desfazia, como se ela quisesse mostrar o caminho de volta. Os parcos
sinais de urbanidade abriam caminho para imensas florestas.

Em meio a nuvem de poeira me perdi novamente em meus pensamentos, pensando
no quao incerta serd minha vida, como eu guiarei minhas agdes, meus pensamentos, ndo
deveria desfalecer, fui escolhido para uma misséo nobre que transcende minhas inquietagoes.

Eu ndo poderia encarar a rendncia — que optei ao ingressar no sacerdocio — com
desalento. Eu que escolhi levar aos que necessitam o conhecimento do Deus Unico,
verdadeiro, ndo podia desfalecer, a minha vocacao seria levar a palavra de Deus aqueles que
necessitam. Mantinha-me firme no pensamento: O sacrificio que realizo hoje, amanh& me fara
um sacerdote realizado porque poderei olhar para tras e ver que consegui realizar 0s
propdsitos de meus superiores e, COMO nao...0s meus?

Chegamos a Paranavai. Observei que a cidade ndo tinha estrutura fisica para gozar da
categoria de cidade, as ruas eram, sem excecéo, de terra, ou melhor de um barro vermelho. O
carro que estavamos teve que fazer inimeras peripécias para conseguir seguir em frente. As
casas eram todas de madeira; a poeira parecia uma tosca neblina que ndo nos deixava
discernir muito bem o que ficava para tras.

O motorista parou em frente a um casebre de madeira com uma cruz no teto, deduzi
se tratar de minha nova igreja. Desci, olhei ao meu redor e subitamente fui tomado por um

sentimento de coragem que ha muito havia me abandonado. Desci do carro, olhei para o chdo
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e vi uma terra vermelha...o vermelho me recorda sangue, dor, desafios... ai vem Frei Ulrico
alegre a me saudar...”

Oxala pudesse contar a historia desses agentes evangelizadores de forma literaria,
baseada em fatos reais! Nao posso. A academia me chama para a cientificidade dos fatos
historicos.

Dessa maneira, a metodologia utilizada nesta pesquisa parte da analise das fontes
documentais a luz do referencial tedrico, o que se define por uma analise bibliografica
qualitativa. Consta de entrevista, analise documental e bibliografica, porém, ndo me furto de
observar o comportamental e o psicologico.

Quem pode determinar o que é correto em termos comportamentais? Essa questdo nos
transporta ha uma série de davidas (pré) conceitos que nao sdo facilmente solucionados. Cada
grupo sociocultural tem costumes, valores condizentes com o meio no qual esta inserido,
carregando assim marcas que o tempo se encarrega de legitimar. Esse processo de legitimagéo
de determinada pratica cultural é um processo lento, algumas vezes explicito, outras
imperceptivel, mas que alcanca a todos em funcdo do carater moébil ao qual a sociedade esta

envolta. Nesse sentido, a partir de Eliade:

[...] o sagrado e profano constituem duas modalidades de ser no mundo, duas
situacBes existenciais assumidas pelo homem ao longo da sua histdria. Esses modos
de ser no Mundo ndo interessam unicamente a histéria das religides ou a sociologia,
ndo constituem apenas objeto de estudos histéricos, socioldgicos, etnoldgicos. Em
Gltima instancia, os modos de ser sagrado e profano dependem das diferentes
posicdes que o homem conquistou no Cosmos e, consequentemente, interessam nao
s6 ao filésofo, mas também a todo investigador desejoso de conhecer as dimensdes
possiveis da existéncia humana” (ELIADE, 2001, p. 20).

Essas duas maneiras de se relacionar com o mundo rege a forma como o homem se
posiciona com 0 que 0 cerca e, consequentemente, influencia em suas escolhas. No entanto,
nem sempre é possivel delimitar qual a posicdo assumida por esse sujeito com o qual estamos
trabalhando. A linha que os separa é muito ténue — o que por um lado dificulta o trabalho do
pesquisador, mas que em contrapartida, é exatamente essa inexatiddo que abre caminho para
todo trabalho historiogréafico.

Essencialmente, essa curiosidade é o que me move a aproximar-me dos fatos e
resquicios que os integrantes da Ordem Carmelitana foram deixando ao longo dos anos, e

transporta-los para a narrativa historiografica, € o intuito deste trabalho.
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Portanto, nessa pesquisa procuro analisar o discurso e as agdes dos freis carmelitas
alemaes pertencentes a Oberdeutsche Provinz der Karmeliten®, que acreditando-se imbuidos
de uma missdo salvifica procuraram monopolizar a gestdo dos bens de salvacdo. No entanto,
suas acOes ao longo desse processo foram (re) configuradas a partir das gestdes episcopais de
Dom Geraldo de Proenga Sigaud, Dom Jaime Luiz Coelho e Dom Benjamin de Souza Gomes,
respectivamente bispos de Jacarezinho PR-, Maringa-PR e Paranavai-PR. A tese que defendo
¢ que a maneira como foi institucionalizado o catolicismo na regido de Paranavai pelos
carmelitas alemaes, a partir de uma readequacédo dos costumes, e no apice da colonizacao, ndo
se separa do processo civilizador da regido, em curso nos idos do século XX.

Uma das caracteristicas do processo civilizador que marcou os paises europeus foi o
aumento no numero de regras e proibi¢oes. Esse processo foi paulatinamente introjetado pelas
pessoas, levando essas regras e modelos de condutas a tornarem-se “normais” e,
consequentemente, integrados a personalidade do homem (ELIAS, 1994). Isso me auxilia a
pensar como as normas que 0S missionarios alemdes foram introduzindo a formacdo da
populacdo local introjetaram-se, gradualmente, reverberando no tipo de sociedade que se
estabeleceu.

Os sacramentos, ritos, dogmas, entre outros, s&o mecanismos que garantem a
mediacdo da Igreja na relacdo entre Deus e 0 homem, pois é esta instituicdo que tem o poder
de conferir aos homens a participacdo nesses preceitos. A “Igreja visa conquistar ou preservar
um monopdlio mais ou menos total de um capital de graca institucional ou sacramental [...]
um objeto de troca com 0s leigos e um instrumento de poder sobre os mesmos [...]”
(BOURDIEU, 20114, p. 58).

S8o os bens simbdlicos os quais Bourdieu (2011) explica que podem ser pensados
como um objeto cultural oferecido aos individuos na qualidade de mercadoria a ser
consumida.

O projeto missionario veiculado pela Oberdeutsche Provinz der Karmeliten -
Provincia Carmelita Superior — insere-se no processo de criacdo de novas paroquias e novas

dioceses no Parana, no qual a Igreja acompanhou o processo de ocupacao e desenvolvimento

A provincia Germanis Superioris esta ligada aos primérdios da fundagdo da Ordem Carmelita, logo ap6s a saida
da Palestina no século XIII, esses religiosos se espalharam por parte da Europa. Na Alemanha os carmelitas
chegaram oficialmente em 1273, e se organizaram em duas provincias, uma localizada ao norte que era
conhecida como Germania Superior e outra ao sul que recebeu o nome de Provincia Germanis Inferioris. Na
atualidade as duas provincias se fundiram sobrevivendo somente a Provincia Germanis Superioris. A frente
missionaria de Paranavai foi idealizada por esta provincia . Disponivel em:
https://karmeliten.de/orte/bamberg/kloster.ba/index.html. Acesso em 15/10/2020
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do préprio Estado. Dessa maneira, os freis alemdes colaboraram no projeto de
desenvolvimento que visava estabelecer uma ordem na regiéo.

Para que se efetivasse essa contribuicdo dos freis carmelitas em relacdo a organizacao
social e cultural na regido, era primordial que os religiosos obtivessem o monopélio dos bens
de salvagdo desse espaco visto como o campo religioso. Para tanto era necessario estabelecer
aliangas com outras instituicdes agentes desse espago:

E isso que acredito expressar quando descrevo o espaco social global como
um campo, isto é, ao mesmo tempo, como um campo de forcas, cuja necessidade se
impde aos agentes que nele se encontram envolvidos, e como um campo de lutas, no
interior do qual os agentes se enfrentam, com meios e fins diferenciados conforme
sua posicao na estrutura do campo de forgas, contribuindo assim para a conservagao
ou a transformac&o de sua estrutura. (BOURDIEU, 2011b, p. 50)

Os freis alemdes nasceram, cresceram e foram educados a partir de referenciais
diferentes dos encontrados no Brasil. Dessa maneira, consideravam 0s costumes e as praticas
da comunidade de Paranavai como inadequados, ou incivilizados. Nesse sentido, a Segunda
Guerra Mundial, e o pés-guerra, marcaram sobremaneira os freis alemaes. Acreditamos que
analise de Elias (1994), ao afirmar que o processo civilizador tem estreita relacdo com as
mudancas histdricas, inerentes as sociedades, nos dara suporte para analisarmos a sociedade
de Paranavai em formacao.

Os missionarios alemdes apresentaram-se como mediadores da salvacdo, como
religiosos encarregados de oferecer a populagéo local a possibilidade da salvacao. Ao analisar
a documentacéo aparece o discurso recorrente da populacao local buscando conselhos e acdes
dos freis que viessem amenizar seus sofrimentos. Fazendo uso dos referenciais de Certeau
(1994), o que da sentido a vida dos missionarios e da maioria da populacdo de Paranavai é o
ato de crer; sem esse sentimento todo o trabalho missionario empreendido em Paranavai ndo
teria sentido. O ato do crer ¢ o “investimento das pessoas em uma proposi¢do, 0 ato de
enuncia-la considerando-a verdadeira — noutros termos, uma ‘modalidade’ da afirmacdo e ndo
seu conteudo.” (CERTEAU, 1994, p. 278). Parto deste conceito para pensar o discurso dos
missionarios que articulam praticas em torno da crenca, ou seja, o ato de crer é a modalidade
de afirmacéo, ndo o objeto do crer.

Um outro conceito de grande importancia para o desenvolvimento desse trabalho é o

conceito de estratégia:

Chamo de estratégias o calculo (ou a manipulacéo) das relagdes de forgas que se
torna possivel a partir do momento em que um sujeito de querer e poder (uma
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empresa, um exército, uma cidade, uma institui¢do cientifica) pode ser isolado. A
estratégia postula um lugar suscetivel de ser circunscrito como algo préprio e ser a
base de onde se podem gerir as relacfes com uma exterioridade de alvos ou ameacas
(CERTEAU, 1994, p. 99).

Os Carmelitas ao chegarem a Paranavai, conheceram suas particularidades e
potencialidades e se impuseram como legitimos propagadores de uma doutrina espiritual. Para
serem aceitos e legitimados enquanto propagadores, esses missionarios adotaram algumas
estratégias. As estratégias sdo as atitudes, tomadas de decisdes com a finalidade de conquistar
ou manter determinado poder em relacdo a um cenario proprio.

Faco o recorte temporal dos anos de 1951 a 1970. Esse periodo engloba a chegada
do primeiro missionario alemdo a regido missiondria e 1970 marca o envio do Ultimo
missionario alemao a Paranavai-PR. A partir do exposto, apresento minha pesquisa que foi
dividida em cinco capitulos.

No primeiro capitulo Oberdeutsche Provinz der karmeliten: apresentando os
personagens e fontes, apresento o percurso tedrico metodoldgico para entender a
documentacao produzida pelos freis carmelitas alemdes. Em um segundo momento apresento
os religiosos e sua trajetoria: a vinda deles ao Parana ligando-a a uma necessidade interna da
Igreja no Brasil. Existia uma demanda de religiosos para, segundo a concepcéo vigente, (re)
cristianizar a sociedade. No entanto, esse conceito esta atrelado a uma ideia maior que
segundo a minha percepcao, seria ao processo civilizador.

No segundo capitulo, Dom Sigaud e os carmelitas: relacdes individuo e sociedade,
meu intuito foi refletir acerca da relacdo estabelecida entre Dom Sigaud, bispo da diocese de
Jacarezinho-PR, e os membros da Ordem do Carmo que se estabeleceram em Paranavai com
o0 aval desse bispo. Esse propésito é respaldado pela reflexdo que parte do questionamento se
o discurso e as praticas ultramontanas de Dom Sigaud foram colocadas em pratica pelos
missionarios carmelitas em Paranavai-Pr.

No terceiro capitulo A atuacdo de Dom Jaime Luiz Coelho na diocese de Maringa:
fronteiras sucessivas em Paranavai, proponho refletir sobre o papel desempenhado por Dom
Jaime Luiz Coelho, bispo de Maringa-PR, e apontar o quanto sua administracdo foi permeada
de um teor politico. O intuito é destacar sua atuacdo a frente das paroquias quando Paranavai
pertencia a Diocese de Maringa e, especificamente, em relacdo aos freis carmelitas da
Provincia Carmelita de Bamberg, missionarios precursores que integraram o amplo processo

de desenvolvimento da institui¢do catolica no Parana.
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No quarto capitulo MotivacOes para a criacdo da diocese de Paranavai (1963-1968),
me propus a pensar as possiveis motivacdes para a criagdo da Diocese de Paranavai e
contestar o discurso memorialistico de que os freis carmelitas alemées da Provincia Carmelita
de Bamberg tiveram uma posi¢do apatica no processo de fundacdo da Diocese de Paranavai.
Outro ponto que mereceu destaque foi a relacdo estabelecida entre Igreja e Estado em prol da
concretizacdo do projeto de Dom Jaime. Esse empenho do Estado, que nesse espaco estd
representado pelo poder local em contribuir com a concretizacdo do projeto da Igreja foi
pensado nesse trabalho como uma estratégia (CERTEAU, 1994) de ambos os poderes para
lograrem estabelecer/materializar/sedimentar sua influéncia, mas principalmente manter boa
parte da populacdo sob seu controle ao aproximar a populacdo catdlica das regras
institucionais da Igreja.

No quinto capitulo A sombra da cruz catélica deixa marcas de um processo
civilizador, me propus a pensar a atuacdo dos carmelitas no processo de formagdo da
comunidade de Paranavai, refleti as permanéncias ou mudancas, e o papel normatizador do
catolicismo estabelecido em Paranavai. Para tanto, parto de um local denominado Graciosa
(distrito de Paranavai), uma comunidade que na década de 1950-1970 era caracterizado por se
constituir majoritariamente de teuto-catarinenses. A partir dos discursos dos freis carmelitas
Graciosa seria 0 modelo almejado por apresentar caracteristicas socioculturais muito

préximas da cultura dos freis alemaes.
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2.0BERDEUTSCHE PROVINZ DER KARMELITEN: APRESENTANDO OS
PERSONAGENS E FONTES

Que em nossa Ordem a ideia missionaria esta sempre
mais acentuada, vé-se ndo s6 na cerimdnia de envio
MISSIONArio em nosso novo ritual. [...] Mesmo que 0
caminho seja longo, dificultoso e cheio de pedras, ndo
se deve ter medo de sacrificios, estorvos e dificuldades
e recuar diante disso. (LIPPERT, 2001, p.44).

2.1 OBERDEUTSCHE PROVINZ DER KARMELITEN: PROVINCIA CARMELITA
SUPERIOR

Em 1936 os carmelitas da Provincia de Bamberg, na Alemanha, sentiam-se movidos
pelo ideal de abrir novos espagos de influéncia da Ordem. A expansdo do campo religioso
justificava-se pelo ideal missionario de aproximar do sagrado as pessoas afastadas dos
preceitos cristaos.

Vir da Alemanha para as terras desconhecidas do Brasil atendia a um dos pilares da
Ordem Carmelita: a missdo. Os carmelitas tinham acreditavam que o trabalho espiritual no
rumo de ajudar o préximo requeria paciéncia, constancia e fé.

A vinda dos carmelitas para o Brasil, em missdo, esta relacionada aos componentes
contextuais do século XX, referentes a Igreja e as mudancas advindas com a modernidade. A
crise da Igreja Catolica mediante as transformacgdes conceituais da sociedade atingia também
a Ordem.

Consideravel parte da documentacdo que foi produzida pelos carmelitas, em meados
do século XX, expressa a dificuldade da Ordem em manter-se no mundo moderno e,
principalmente, aponta como soluc&o a necessidade de renovagao da Ordem?,

La Iglesia, para renovarse a si misma, tuvo necesidad, primero, de reflexionar, de
penetrar en su proprio misterio, de adquirir mas clara conciencia de si para después
renovarse en su ser y en su obrar. Asi nosotros. Porque queremos llegar a un
conocimiento mas hondo de nosotros mismos, hemos intentado penetrar en la
vocacion del Carmelo en el misterio de la Iglesia para, después, iniciar nuestra
renovacion (CURIA GENERALICIA O.C.D., 1973, p. 3)1.

10 CURIA GENERALICIA 0.C.D. Mensaje del capitulo general de los carmelitas descalzos a todos los
religiosos de la orden. Roma, 1973; CAPITULO GENERAL PROVINCIALES DE ESPANA. Cartas-mensaje
del capitulo general a toda la orden, 1968.

1A Igreja, para renovar-se, teve necessidade, primeiro, de refletir, de entrar em seu préprio mistério, de adquirir
consciéncia de si para depois renovar-se em seu ser e em seu trabalho. Assim, nés. Porque queremos chegar a
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Este foi um momento no qual as ordens eclesiaticas, entre as quais, a Ordem
Carmelita, preocuparam-se em atender o conclame de Roma para a participagdo em
empreitadas que assegurassem a posi¢do da Igreja frente as demandas seculares. Missbes

tornaram-se elementares no sentido de garantir o crescimento e a presenca da Igreja.

Dentro de este mismo sector del apostolado, debe destacarse lo que podriamos
llamar el signo misionero. El Capitulo quiso darle, y con justicia, un relieve muy
fuerte. Y es que por las misiones que la Orden ha abierto, por el nimero de
religiosos que trabajan en el campo misional y por el nuevo dinamismo que se
advierte en nuestra actividad misionera, podemos hablar de un renacimiento
misionero en la Orden, con todo el valor de vitalidad que ello significa y con la
esperanza de que la Orden se dilate vocacionalmente (CURIA GENERALICIA

0.C.D, 1973, p. 21)2.

No pontificado do Papa Pio IX (1846-1878), a Igreja Catolica deu inicio ao processo
que ficou conhecido como ultramontanismo, ou romanizacdo®®. Este processo constituiu-se na
tentativa da Igreja Catdlica Romana recobrar a hegemonia de outrora. O aspecto de maior

relevancia do catolicismo ultramontano foi a questdo da infalibilidade do papa, aspecto que

um conhecimento mais fundo de nés mesmo, temos tentado entrar na vocagdo do Carmelo no mistério da Igreja
para, depois, iniciar nossa renovac¢do (CURIA GENERALICIA O.C.D, 1973, p. 3, tradu¢do nossa).

12 Dentro desse mesmo setor do apostolado, deve destacar-se o que podemos chamar de sinal missionario. O
Capitulo quis dar-lhe, e com razdo, uma grande relevancia. E é pelas missfes que a Ordem abriu, pelo nimero de
religiosos que trabalham nas missGes e pelo novo dinamismo, que se manifesta em nossa atividade missionaria,
gue podemos falar de um renascimento missionario na Ordem, com toda a importancia que isso significa e com a
esperanca que a Ordem se expanda vocacionalmente. (CURIA GENERALICIA 0O.C.D, 1973, p. 21, traducéo
nossa).

13Segundo Aquino (2013), o conceito de romanizacéo do catolicismo brasileiro remete ao século XIX, em texto
de Rui Barbosa, no ambiente da chamada questéo religiosa” (1872-1875), este intelectual foi o primeiro a servir-
se do termo para designar o movimento de controle do papado sobre a Igreja Catdlica no Brasil durante o século
XIX. Ainda segundo Aquino, “romanizagdo retne a ideia de imposi¢do (sentido repressor e dominador apontado
j& por Rui Barbosa e presente também nos textos de Bastide e Della Cava) de valores, doutrinas e
comportamentos romanos/europeus a liturgia e a rotina institucional da Igreja Catélica do Brasil; indica ainda os
dispositivos de imposicao desses valores e dessas praticas “romanas”, como as reformas do clero e do povo, e 0
atrelamento administrativo das instituicGes catdlicas brasileiras a Clria Romana que geraram tensdes e conflitos
entre modelos distintos de catolicismo; designa também um periodo da histéria da Igreja Catolica no Brasil,
sobretudo entre os anos de 1850 e 1950, cujos efeitos deveriam ser combatidos em nome de uma concepcéo
teoldgica libertadora fincada na experiéncia latinoamericana e inspirada pelos ideais renovadores do Concilio
Vaticano Il e de seu mentor o papa Jodo XXIII”. (AQUINO, 2013, p. 1500). In: AQUINO, M. DE. O conceito
de romanizacao do catolicismo brasileiro e a abordagem histérica da Teologia da Libertacdo (The concept
of Romanization of Brazilian Catholicism and the historical approach of the Liberation Theology) - DOI:
10.5752/P.2175-5841.2013v11n32p1485. HORIZONTE - Revista de Estudos de Teologia e Ciéncias da
Religido, v. 11, n. 32, p. 1485-1505, 15 dez. 2013. Disponivel em:
file:///IC:/Users/leide/Downloads/5789-Text0%20d0%20artigo-24398-2-10-20131216.pdf.

Acesso em 20/11/2020.
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foi aprovado durante o Concilio Vaticano 14, em 18 de julho de 1870. As repercussdes da
infalibilidade papal foram discutidas na Baviera, de onde vieram os freis carmelitas:

O governo da Baviera alarmou outros governos, fazendo da infalibilidade uma
questdo politica. Houve uma verdadeira guerra de panfletos e mini-teologias prés ou
contra a infalibilidade pontificia. Com isso os catélicos se dividiram em dois
partidos: os adeptos (infalibilistas) e os ndo-adeptos. (ZILLES, 1970, p. 158).

O capitulo 1X da colecdo Los Carmelitas 1V, intitulado Los Carmelitas en el Concilio
Vaticano Primero, traz uma importante informacao acerca da posicdo dos quatro carmelitas
que tiveram participacdo no Concilio I: Elias Alberani (1812-1876), nasceu em Fusignano
(Ravena) pertencia & Diocese de Montefeltro Italia; Salvador Angelo Demartis (1817-1901)
nasceu em Sassari, bispo de Galtelli-Nuoro; Sim'n Spilotros (1806-1877), nasceu em
Manresa, bispo de Salamanca (SMET, 1995, p.177-182). Esses carmelitas, segundo apresenta
0 autor, durante o Concilio, preocupavam-se com a necessidade de pensar a posi¢do da Igreja

em relacdo ao novo momento historico.

No es necesario repetir aqui el fondo bien conocido de este controvertido concilio: el
convencimiento de la mayoria de la necesidad de una confrontacion de la doctrina
catolica con la filosofia y las teorias modernas y la clarificacion del primado papal;
la preocupacion de los poderes seculares, por primera vez sin representacén en el
concilio, a proposito de los efectos de las resoluciones conciliares sobre sus
ciudadanos. Los padres conciliares carmelitas, italianos y espafiol, eran, como se
podia prever, conservadores e infalibilistas. Pro experiencia pastoral y formacién
teoldgica estaban bien preparados para participar en el concilio (SMET, 1995,
p.183)%.

A preocupacdo premente dos padres carmelitas dizia respeito as necessidades

imediatas da Igreja, as dificuldades de ordem prética que a modernidade'® impunha. Entre

140 Concilio Vaticano | (1869-1870) ocupou-se, prioritariamente de assuntos doutrinarios e demonstrou a
hegemonia da autoridade papal e a dissolucéo da influéncia e da participacéo dos poderes politicos no concilio.
IN: RAIMUNDO. Mariana de Matos Ponte. Concilio Vaticano | 91869-1870): textos e contextos, tradicao e
representacdo. Tese de Doutorado.201 f. Programa de Pés-Graduagdo em Ciéncia da Religido. Universidade
Federal de Juiz de Fora. Juiz de Fora, 2019.
15N3o é necessario repetir aqui os antigos antecedentes deste polémico concilio: a convicgdo da maioria da
necessidade de um confronto da doutrina catélica com a filosofia e as teorias modernas e o esclarecimento do
primado papal; a preocupagdo dos poderes seculares, pela primeira vez sem representacdo no concilio, quanto
aos efeitos das resolugbes conciliares sobre os seus cidaddos. Os padres conciliares carmelitas italianos e
espanhdis eram, como era de se esperar, conservadores e infalibilistas. Através da experiéncia pastoral e da
formacao teoldgica, eles foram bem preparados para participar do concilio (SMET, 1995, p.183, traducéo nossa)
%Penso a modernidade nessa pesquisa em linhas gerais como um modo de organizagdo que vai influenciar a
sociedade em todos 0s seus aspectos. A modernidade tem suas origens no Iluminismo, momento no qual a Igreja
Catdlica busca se estabelecer na sociedade burguesa. A Igreja neste contexto precisa da tradi¢do, pois ela se
desenvolveu a partir desta. No entanto, ela precisou de inimeras formas estabelecer um didlogo com a
modernidade. A modernidade marca a “cisio com o mundo da tradi¢do” (HERVIEU-LEGER, 2008, p.33);
Modernidade representa a consolidacdo dos pressupostos tedrico-econdmicos e culturais de um movimento
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elas, a perda de influéncia da Igreja em alguns paises/monarquias, 0 espago que outras
denominagdes religiosas adquiriam, a conduta daqueles que estavam a frente das acGes
pastorais, entre outras questoes.

A necessidade de renovar suas estratégias de permanéncia colocava a questdo das
missdes na ordem do dia. O movimento embasava-se na Palavra missionaria que € atribuida a
Jesus: “Portanto ide e fazei com que todos os povos da terra se tornem discipulos, batizando-
os em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo” (Mt 28:19). O “Ide”, colocado em pratica
ao longo da historia do cristianismo, para além de motivar os agentes evangelizadores,
significou uma chave de expansdo da fé catélica.

A Enciclica Rerum Ecclesiae, escrita por Pio XI, anunciada no dia 28 de fevereiro de
1926, aborda principalmente a questdo das missdes e a necessidade existente no seio da Igreja
Catolica de ampliar sua zona de atuacdo e, consequentemente, aumentar o namero de

“embaixadores sagrados”*’.

3. Por donde se ve que quien, por la divina gracia, tiene en el mundo las veces de
Jesucristo, Principe de Pastores, no s6lo no debe contentarse con defender y
conservar la grey del Sefior ya a él confiada, sino que faltaria a una de sus mas
graves obligaciones si no procurase con todo empefio ganar y atraer a Cristo las
ovejas aun apartadas de El. (ENCICLICA RERUM ECCLESIAE, 1926)*®

No Brasil o debate acerca da necessidade de renovacao catélica perpassou o Concilio
Vaticano I, e se tornou mais intenso apds o Decreto provisorio n° 119 de Janeiro de 1890 com
a laicizacdo, ao menos teoricamente, do Estado, chegando até ao Concilio Vaticano 11 (1962-
1965)*°.

politico e epistemoldgico que se iniciou durante a era moderna, mas que s6 obteve status normativo durante o
século XIX, quando houve a consolidacdo das revolugdes burguesas, sobretudo apds 1848. Entretanto, é
importante destacar ndo ser possivel falar de apenas uma modernidade. Existem, na verdade, multiplas
modernidades que se estendem do campo politico ao econémico, da esfera filosofica a cultural e do dmbito
artistico ao geografico. In: DAMIAO. Abrado Pustrelo. A construcéo historico-social da modernidade e da (s)
pés-modernidade (s): rupturas e resisténcia do discurso moderno. 254 f. Tese (Doutorado em Ciéncias
Sociais). Universidade Estadual Paulista. Marilia, 2017, p. 15.

17 parafraseando Pio XI na Enciclica Rerum Ecclesia, no paragrafo 38

18 ENCICLICA RERUM ECCLESIAE, 1926.Disponivel em:
http://w2.vatican.va/content/pius-xi/es/encyclicals/documents/hf p-xi_enc_ 19260228 rerum-

ecclesiae.html . Acesso em 13/01/2019. Pelo que se vé que quem, pela graca divina, tem no mundo o
papel de Jesus Cristo, o Principe dos Pastores, ndo s6 ndo se contentaria em defender e preservar o rebanho do
Senhor ja confiado a ele, mas que faltaria obrigacfes mais sérias se ele ndo tentasse com todos os esforgos
ganhar e atrair para Cristo as ovelhas ainda separadas dele (ENCICLICA RERUM ECCLESIAE, 1926, traducéo
nossa)

190 Concilio Vaticano 11 (1962-1965), é considerado um dos mais importantes eventos religiosos do século XX,
sendo um marco na histéria da Igreja Catolica, em razdo das grandes mudangas que projetou. “[...] o Vaticano Il
buscou promover, por meio das discussfes intereclesiais, um didlogo com o mundo moderno e um conceito de
Igreja que melhor se ajustasse a modernidade.” SOFFIATTI, Elza Silva Cardoso. Pio XII e as origens do
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Segundo entrevista realizada em abril de 2015%°, com Frei Jerdnimo Brodka, o
ultimo missionario alemdo que, todavia, reside em Paranavai, a vinda dos carmelitas alemées
relaciona-se a Enciclica escrita pelo Papa Pio Xl, que tratava da ampliacdo do trabalho
missionario. Considerando que o cognome dado a Pio XI seja “Papa das missdes”, infere-se
que a vinda dos carmelitas alemaes ao Brasil, e posteriormente ao Parand, seja uma resposta

positiva dos carmelitas ao chamado reconhecido no documento.

A Carta Enciclica Rerum Ecclesiae (A Historia da Igreja e as Missdes), do Papa Pio
Xl, 0 “Papa das Missdes”, publicada em 28 de fevereiro de 1926 (o seu 22°
documento missionario...), acentua a importancia dos apdstolos nativos (sacerdotes,
religiosos e leigos). Também estimula a disponibilidade missionaria da Igreja que
envia e da que é ajudada, e ndo se esquece de colocar em relevo a responsabilidade
de toda a Igreja particular na evangelizagdo universal. Os bispos com o Papa sdo co-
responsaveis (sic) das MissGes. A urgéncia de anunciar o Evangelho a todos os
povos deriva da caridade cristd e do agradecimento por ter recebido a fé. Da
importancia a formagdo dos catequistas e a introducdo das Ordens contemplativas
nos paises de Missdo. A ciéncia missioldgica, que estava em seus comegos,
inspirou-se nesta enciclica, procurando harmonizar os dois aspectos mais ressaltados
entdo sobre a Missdo “ad gentes”: propagar a fé (chamar a conversdo) e implantar a
Igreja. No mesmo ano da publicacéo da enciclica foram ordenados em Roma os seis
primeiros bispos chineses e ficou estabelecido o Dia Mundial das Missdes
(penultimo domingo de outubro). Durante o Pontificado de Pio XI nasceram as
Faculdades e Institutos de Missiologia para a investigacdo cientifica sobre o tema
das Missbes. Foi também no seu pontificado, em 1922, que as Pontificias Obras
Missionarias se tornaram pontificias. Para o “Jubileu de 1925”, promoveu uma
ampla Exposi¢do Missionaria, que, a seguir, deu origem ao atual Museu Missionario
do Vaticano. Nesta sua enciclica, comegca a aparecer a insisténcia na
corresponsabilidade de toda a Igreja na obra missionaria universal. A motivacao
colocada pelo Papa ¢ a gratiddo pelo Dom da Fé, a qual deve levar o agradecido a
pratica da caridade: “Ndo ha caridade maior e mais perfeita do que arrancar os
irmdos das trevas da supersticdo e ilumind-los com a verdadeira fé em Jesus Cristo
(n°20 e 21)” (PAROQUIA SAO SEBASTIAO, [s.d., p. 2).

O primeiro passo foi dado em 1936 quando Ulrico Goevert embarcou na Alemanha
rumo ao Brasil. Missionario carmelita enviado pela Provincia Carmelita de Bamberg,
Alemanha, para trabalhar inicialmente em Recife-PE, Goevert tinha a incumbéncia de

conhecer o0s costumes brasileiros, aprender a lingua, para posteriormente iniciar a abertura de

uma zona missionaria que ficasse sob a tutela da Ordem carmelitana de Bamberg. A

Concilio Vaticano Il. 245 f. Tese de Doutorado. Programa de Pés-Graduagcdo em Histéria. Faculdade de
Ciéncias Sociais e Humanas de Franca, UNESP, Franca, 2016, p.49.

Dnformagdes coletadas em entrevista realizada dia 06/07/2015, com Georg Karl Brodka, conhecido como Frei
Jer6bnimo. O dltimo remanescente da Provincia Carmelita de Bamberg, ainda reside no seminario construido
pelos missionarios em Graciosa, distrito de Paranavai, executa a funcéo de vigario paroquial na Paroquia Nossa
Senhora das Gragas de Graciosa, Paranavai.

21 pPAROQUIA SAO SEBASTIAO. A miss&o a luz do magistério da Igreja. Disponivel em:
https://paroguiasaosebastiao.com.br/wp-content/uploads/2016/06/DOC. A-MISS%c3%830-%c3%80-LUZ-DO-
MAGIST%c3%89RIO-DA-IGREJA.pdf Acesso em 20/10/2020
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Oberdeutsche Provinz der Karmeliten, doravante denominada Provincia Carmelita de
Bamberg, fica no estado da Baviera, localizado a sudeste da Alemanha.

Em contato com Dom Geraldo de Proenca Sigaud, bispo da Diocese de Jacarezinho,
Frei Ulrico Goevert firmou o propdsito de abrir o campo misionario em Paranavai, pelos idos
da década de 1950. Foram enviados os carmelitas missionarios que, sob a lideranca de Frei
Ulrico, ocuparam o campo missionario de Paranavai. Em meados do século XX, em meio a
colonizacdo do territorio conhecido como Norte Novissimo, os carmelitas fizeram-se

presentes ao processo civilizador da regido.

2.2 OS CARMELITAS NO CAMPO MISSIONARIO: A LIDERANCA DE FREI ULRICO
GOEVERT VIABILIZA A DIOCESANIZACAO DO NORTE NOVISSIMO

A dindmica historica da qual os freis carmelitas foram agentes ativos, na regido de
Paranavai, ndo pode ser pensada de maneira desconexa do contexto de formacdo do Estado do
Parana. Tampouco, ndo pode separar-se das motivacOes sedimentadas pela Igreja Catdlica do
século XX. Sao facetas de um mesmo complexo projeto civilizador.

Com o estandarte da evangelizacdo a frente, os missionarios catolicos abrem
fronteiras religiosas onde a escassez de recursos parece esconder o promissor potencial de
desenvolvimento social. S8 muitos 0s conceitos que abarcam a sensibilidade que os
religiosos tém de ousar adentrar espacos em formacdo e impingir a marca da cruz de Cristo.
Para a compreensao do processo estabelecido em meados do século XX no Norte Novissimo
do Parand, inicio o estudo explorando o conceito de diocesanizag&o.

Em sua tese de doutoramento Modernidade Republicana e Diocesanizagdo do
Catolicismo (1890-1923), Mauricio Aquino (2012), investiga as acGes e conflitos provocados
a partir da introducéo de projetos civilizadores gerados pelo poder civil e pela Igreja. Segundo

0 autor:

O conceito de diocesanizagdo considerado aqui como um conjunto de intervencGes
da Igreja Catolica que ativa seu poderio institucional para criar lugares proprios,
justificando suas praticas através de um discurso teoldgico-politico que repercute
sobre a construcdo e organizacdo dos espacos, permite repensar, desde novas bases,
as relagBes entre o Estado republicano, a Igreja e a Sociedade no Brasil, do final do
século XIX as primeiras décadas do século XX, ao propor novas indagacfes aos
documentos classicos desse problema, ao abrir caminho para que novos documentos
sejam considerados na analise, bem como problematizar certas interpretaces
histdricas e sociologicas recorrentes que merecem reparos € ajustes ao serem
rigorosamente confrontadas com a documentacdo e a historiografia pertinentes.
Ressalte-se aqui que a diocesanizacdo ndo se restringe a um processo territorial
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(geografico), mas, sob a inspiracdo da categoria de estratégia de Michel de Certeau,
envolveria além dos lugares fisicos, os lugares politicos (relagdes e situagdes de
poder) e os lugares tedricos (discursos)(AQUINO, 2012, p.23).%2

O conceito de diocesanizacdo como pensado por Aquino (2012), ndo se restringe
apenas ha um determinado espaco geografico, o autor alia diocesanizagdo ao conceito de
estratégia de Michel de Certeau, possibilitando que o conceito caminhe para além dos espacos
fisicos e devendo ser utilizado para pensar as relagdes de poder e os discursos. O autor utiliza
esse conceito no periodo da Primeira Republica no Brasil, por ser um momento que, apds o
fim do Padroado?® em 07 de janeiro de 1890 com o decreto 119-A, a Igreja no Brasil passou
por um processo de rearticulacdo de discursos e estratégias para a reorganizacdo da instituicéo
catolica.

Mesmo reconhecendo a temporalidade atribuida por Aquino na utilizacdo do
conceito de diocesanizacao, acredito que possa utilizd-lo no contexto delimitado por essa
pesquisa. Se ao longo da Primeira Republica a Igreja Catolica estava institucionalmente
chegando a espagos fisicos antes ndo possiveis, o Estado do Parané e de maneira especifica, o
territorio conhecido como Norte Novissimo, passa a apresentar também, “novas
caracteristicas sociais, econdmicas e politicas” (ROSENDAHL,2006)?*. Nesse sentido, esses
dois poderes vado procurar consolidar seu espago na sociedade em formacdo no Norte
Novissimo do Parana.

Compreender o processo de estabelecimento do homem religioso, abarcando tanto
aqueles que sdo os legitimos detentores do sagrado quanto os leigos, me leva,
necessariamente, a pensar em todo o labor que demandou a esse grupo conviver.

Tanto os missionarios quanto os leigos ndo tinham por Paranavai um sentimento de
amor a patria, de pertenca. Em razdo de seu recente processo de ocupa¢do 0 municipio carecia

de elementos identitarios, o que possivelmente gerava certo desconforto, pois como mostrarei

22 AQUINO, Mauricio. Modernidade republicana e diocesanizacdo do catolicismo no Brasil: a construgéo
do bispado de Botucatu no sertdo paulista (1890-1923). Tese de doutorado, Universidade Paulista, 2012.

30 padroado pode ser definido em linhas gerais como um conjunto de privilégios dados pela Santa Sé aos reis
portugueses. Nesse regime, a Coroa portuguesa exercia dominio nos negécios religiosos, ou seja, a Igreja
Catolica ficava subordinada aos poderes politicos. Os padres e bispos eram funcionarios da Coroa portuguesa,
nesse sentido o Estado cuidava da manutengdo das pardquias e se responsabilizava pelos vencimentos do clero.
SANTOS, Patricia Ferreira dos. Poder e palavra: discursos, contendas e direito do padroado em Mariana
(1748-1764). 306f. Dissertacdo de mestrado- Departamento de Historia da Faculdade de Filosofia, Letras e
Ciéncias Humanas, Universidade Estadual de Sdo Paulo, 2007.

24 ROSENDAHL; CORREA, Roberto Lobato. Difuséo e territorios diocesanos no Brasil, 1551-1930. Scripta
Nova. Revista Eletronica de Geografia y Ciencias Sociales. v. X, n. 218, ago 2006, Barcelona: Universidad de
Barcelona. Disponivel em:
https://repositorio.unesp.br/bitstream/handle/11449/103158/aquino_m_dr_assis.pdf?sequence=1&isAllowed=y.
Acesso 26/01/2019
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adiante se tratava de um municipio recém fundado com pessoas de diferentes estados
brasileiros e de outros continentes. Consequentemente, 0s costumes, habitos alimentares,
religiosidade, enfim, a diversidade cultural presupunha maneiras diferenciadas de pensar e
viver. E nesse entremeio o elemento religioso desempenhou um papel proeminente, pois
“[...] o homem religioso assume um modo de existéncia especifica no mundo, e, apesar do
grande nimero de formas histérico-religiosas, este modo especifico é sempre reconhecivel”
(ELIADE, 1992, p.164).

Penso que esse modo de existéncia do homem religioso, naquilo que o diferencia do
ndo religioso, conforme discorre Eliade (1992), comporta um conjunto de préticas e crencas
que, a0 mesmo tempo que identifica um grupo, o diferencia e afasta aqueles que néo
comungam dos mesmos comportamentos.

Esse sentimento de pertenca, paulatinamente, acaba a partir da convivéncia, do
partilhamento de experiéncias, propiciando lacos identitarios que sdo reforcados e renovados
a cada novo encontro, a cada nova experiéncia vivida em conjunto.

Apesar das narrativas produzidas pelos freis carmelitas que fazem referéncia a
Paranavai serem de estranhamento, em alguns momentos desanimadores — como veremos
adiante —, 0 municipio e toda a regido converteram-se num lugar de extrema importancia para
0s missionarios alemaes. A regido ao ndo possuir a religido institucionalizada por carecer de
padres, capelas e igrejas, propiciou a Frei Ulrico um relevante poder.

Frei Ulrico foi o primeiro missionario pertencente a Provincia Carmelita de
Bamberg, a ser enviado ao Brasil, era 0 mais velho, foi o primeiro carmelita alemao a chegar
a Paranavai. Esses fatos nos ajudam a entender, de maneira sumaria, as responsabilidades que
Frei Ulrico relatava. Possivelmente ele se sentia responsavel pelo encaminhamento da missdo
no Brasil.

Entendo Frei Ulrico como uma pessoa que exerceu um fascinio religioso. Esse
fascinio religioso pode ser definido como a capacidade do homem religioso, detentor de
algum poder dentro da estrutura religiosa, que consegue, a partir de acdes individuais ou
coletivas, realizar adequagdes no imaginario do grupo.

Frei Ulrico teve um relevante papel na institucionalizacdo do catolicismo em
Paranavai e regido. No espaco social, ele foi homenageado pelo poder publico de Paranavai
em varias ocasifes. Além disso, o campus da UNESPAR (Universidade Estadual do Parand)

de Paranavai leva o seu nome.
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O tradutor da documentacdo produzida pelos missionarios carmelitas alemées coloca
Frei Ulrico como “o grande missionario ”. No preficio do Livro Histéria e memorias de

Paranavai, Dom Wilmar Santin coloca:

Os Padres Carmelitas estdo comemorando 40 anos de presenca de fé e vida em
Paranavai. Vasta programacéo foi elaborada e esta sendo executada. Um dos pontos
altos do programa é, sem divida, o lancamento deste livro de Frei Ulrico, como
mais uma homenagem ao grande missionario carmelita (SANTIN,[1957] 1992, p.
03).

As palavras de enobrecimento da figura de Frei Ulrico o reconhecem como grande
articulador de todo o processo de estabelecimento da Ordem Carmelita em Paranavai. N&o
somente por ter sido o primeiro missionario alemé&o a ter la chegado, ou por ser o mais velho
dentre os enviados, o que, pelas proprias regras da Ordem, dava a ele maior legitimidade entre
0s pares, mas por dedicacdo a missdo e comprometimento com o crescimento social e
religioso da comunidade.

A trajetéria de Frei Ulrico foi bastante explorada pela Provicia Carmelita de
Bamberg. A partir das publicacdes das cartas e artigos publicadas na Revista Karmelstimmen,
ele foi aclamado como um exemplo de martirio e abnegacao.

Frei Ulrico se coloca como um religioso obediente a doutrina catolica:

tR)

Longo, longo tempo faz ” diz uma antiga can¢do popular alemd e¢ “longo, longo
tempo faz”, pode-se também dizer- e logo serdo 25 anos desde que os superiores da
Provincia Carmelita Alem& pensaram em assumir no Brasil um trabalho missionério.
Como a Provincia ndo tinha condic¢Ges suficientes para enviar muitos padres, fui
enviado sozinho no dia 14 de fevereiro de 1936 para me aclimatar e aprender a
lingua. Mais tarde seriam mandados outros. E realmente um ano depois veio outro
padre. Logo, porém, chegaram as arruagas nazistas e a guerra. Em consequéncia
disto, o projeto missionario foi temporariamente adiado pelos superiores. Adiado,
mas ndo abandonado. Em 1951, com a situagdo ja normalizada, recebi a
incumbéncia dos meus superiores de Roma e Bamberg para fundar no Sul do Brasil
um posto missionario para a Provincia Carmelita Alem&. O Padre Geral deu-me,
através do provincial de Pernambuco, a ordem para procurar um lugar nos estados
sulinos do Rio Grande do Sul, Santa Catarina e Parana, onde ainda ndo existia
convento Carmelita (GOEVERT, [1957]1992, p.08).

Em relacdo a sua saida de Pernambuco, o missionario ressalta a questdo da
obediéncia: “Deus quer isto e quem obedece ndo pode errar ” (GOEVERT, [1957] 1992,
p.09). Um pouco mais a frente ele coloca: “Por amor a Vés e a Vossa Mée eu estou aqui. Por

amor a Vos quero de bom gosto desembarcar e 14 embaixo para Vos lutar e trabalhar ”

(GOEVERT, [1957]1992, p. 09).

34



O discurso de Frei Ulrico entabula quatro palavras: obediéncia, erro, luta e trabalho.
Essas palavras podem definir de maneira geral a forma como foi pensado o processo de
instalacdo da Ordem em Paranavai e regido e, consequentemente, a institucionalizacdo do
catolicismo.

Chamo a atencéo para a palavra obediéncia, que segundo o dicionério Houaiss estaria
ligada a “submeter-se & vontade ou as determinacbes” (HOUAISS, 2011, p. 673). E os
carmelitas ao integrarem uma ordem religiosa, impreterivelmente, devem respeitar o voto de
obediéncia.

A palavra obediéncia vem do latim, ob audire, e significa estar pronto a ouvir ou
escutar. Portanto, trata-se de uma relacdo dialdgica na qual existe aquele que detem o poder e,
por conseguinte, manda, e aquele que esta sujeito as ordens, ou seja, deve ser submisso as
ordens. Essas ordens projetadas por um superior emanam de uma forca que transcende a ele,
ou seja, seria uma obediéncia a Deus, e que portanto ndo caberia desobediéncias nem
contestacdes. No entanto, na pratica a (des) obediéncia acaba se tornando uma situagdo de
barganha na qual, dependendo da situacédo, as partes envolvidas podem vir a infrigir a ordem
OU a promessa.

O que quero dizer ¢ que apesar da importdncia que tem o voto religioso da
obediéncia na vida de um frei pertencente a uma ordem religiosa, a rotina em uma regido
missiondria, em alguns momentos, imp&e ao missionario que rompa as barreiras do que foi
apreendido ao longo de sua vida religiosa. Téticas cotidianas, artes do fazer? Lembrando
Certeau (1998).

A ruptura momentanea — ou desobediéncia frente a alguns principios ético-religiosos
da Igreja Catdlica — € definida pelo contexto ao qual o religioso esta submetido, mas também
pelo desejo do projeto se expandir e obter éxito.

N&o quero pensar Frei Ulrico como uma figura emblematica que abocanhou
multiddes, tampouco com poderes transcendentais. Em realidade, minha proposta é
racionaliza-lo como um homem religioso, que soube tirar proveito do momento e contexto
que o cercavam. A partir do lugar social que ocupava conseguiu alcancar uma serie de
conquistas no campo religioso, assegurando resultados vantajosos para a Igreja Catdlica.

Portador do projeto missionario, Goevert impingiu a marca do cristianismo catolico
na regido em desenvolvimento sdcio, politico, econdbmico e cultural paranavaiense. Nesse

sentido, o conceito de diocesanizacdo — elencado no inicio deste tdpico — instrumentaliza
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visualizar a pessoa de Frei Ulrico como agente interventor da Igreja Catolica, apto a criar
lugares préprios onde as representacdes de poder compdem suas instituicdes.

2.3 NARRATIVAS PARA ALEMAO LER: AS FONTES DOCUMENTAIS PRODUZIDAS
PELOS CARMELITAS

Distante da Alemanha e, em virtude dos escassos meios de comunicacéo, a troca de
informacdes entre os freis e a Provincia Carmelita de Bamberg era realizada por meio de
cartas, algumas das quais foram publicadas, posteriormente, sob a forma de artigos na revista
catolica alema “Karmelstimmen”?. Outras foram produzidas ja com o intuito da publicacéo
na referenciada revista.

Publicadas em aleméo, foram posteriormente traduzidas para o portugués e
publicadas de maneira impressa ou digital, por intermédio de Frei Wilmar Santin®®: Os 25
anos dos carmelitas da Provincia Germaniae Superioris no Brasil?’ (1976), Histdria e
memorias de Paranavai (1992), Minha viagem missionaria a cidade de Paranavai (1992), As
aventuras de 3 missionarios alemdes em Paranavai (2001) e, Erinnerungen eines
Brasilienmissionars (2012)%,

Escrever acerca do que ocorria na regido missionaria de Paranavai era uma exigéncia
que tinha uma tripla funcdo: em primeiro momento informar aos leitores da revista catélica os
avancos e dificuldades pelos quais passavam os alemdes missionarios, além de angariar
fundos para a estruturacdo da Ordem Carmelitana no Brasil. E a terceira funcdo era informar
aos superiores da Ordem Carmelita os detalhes do que ocorria na regido missionaria, para
dessa maneira tracarem estratégias de acao.

O primeiro compéndio, Histéria e Memdrias de Paranavai é composto por 22
artigos. Seu autor, frei Ulrico Goevert, foi o primeiro missionario da Provincia Carmelita de
Bamberg a vir para o Brasil. Ele foi enviado a Pernambuco pelo Prior Geral Carmelita Ilario
Doswald, em 1936 e se tornou Mestre de Novicos da Provincia Carmelitana Pernambucana.

2 A revista Karmelstimmen mudou de nome, e na atualidade chama-se Karmel-Kontakt. . O periddico esta
Disponivel no endereco eletronico:

http://www.karmeliten.de/aktuelles/karmelkontakt/index.html. Acesso 09/09/2018

26 Frei de nacionalidade brasileira, pertence a Ordem dos Carmelitas da Antiga Observancia. Nasceu na cidade
de Nova Londrina-PR e foi nomeado bispo da Prelazia de Itaituba-PA no dia 08/12/2010, sua ordenacédo
episcopal ocorreu no dia 19 de mar¢o de 2011, em Paranavai.

2" Esse documento foi publicado na Revista Karmelstimmen no ano de 1976, no entanto, ndo disponho dos dados
em rela¢do ao ano de sua tradugéo.

28 Essa obra publicada na Alemanha, ndo foi editada em portugués. No entanto, Frei Wilmar Santin realizou a
traducdo e gentilmente cedeu uma cépia do documento que sera publicado em breve.

36


http://www.karmeliten.de/aktuelles/karmelkontakt/index.html

Chegou a Recife dia 1° de marco de 1936 e ja no dia 19 de margo?, iniciou as aulas no
noviciado. A referida obra foi escrita em 1957 a pedido do superior da Provincia Carmelita de
Bamberg e publicada ao longo de 1958 na Revista Karmelstimmen. Posteriormente, Frei
Wilmar Santin realizou a traducdo e a obra foi compilada e publicada em 1992 para a
comemoracdo dos 40 anos da presenca da Ordem Carmelitana em Paranavai. Os artigos que
compdem este livro sdo: Apresentacdo- Frei Wilmar Santin, Introdugdo, A procura de um
local para a fundagdo”, Viajando, Chegando, Nossa Igreja, Frei Estanislau. Isto e aquilo de
Jodo e Maria, A cagada da onca, Fundacéo da Escola, Como se consegue dinheiro, O Jardim
da Infancia, Construgdo de capelas, Colonos, O destino dos indios, Finalmente chegou ajuda
da Alemanha, Visita importante de Roma, Doencas batem a nossa porta, A chegada das
irmas carmelitas, Criacdo de um patriménio, A divisdo da Pardquia e A alma do povo
brasileiro.

O segundo documento € um relato de viagem intitulado Minha viagem a regiao
missionaria de Paranavai produzido pelo provincial Jacobus Beck durante sua viagem em
1952 a Paranavai. O superior provincial, em sua visita canénica, teve por intencdo averiguar
as condicOes e as potencialidades da regido missionaria, bem como a situacdo que seus
confrades relatavam. O religioso, além de conhecer esse territdrio novo que estava sob a
jurisdicdo da Provincia Carmelita de Bamberg, legitimou o que vinha sendo relatado pelos
missionarios alemaes em relacéo as adversidades a que estavam submetidos.°

O terceiro documento € um compéndio, As aventuras de 3 missionarios alemaes em
Paranavai, retne 21 cartas-artigos. Esses documentos foram compilados por Dom Wilmar
Santin e escritos pelos seguintes freis: Henrique Wunderlich®!, Burcardo Lippert®?, Alberto
Foerst®*, Bruno Doepgen®* e Frei Adalbert Deckert®*® — este Gltimo ndo trabalhou em

29 A data é significativa para a Igreja catélica, pois comemora-se a Festa de Sdo Joseé.

%0 pe. Jacobus Beck, esteve na regido missionaria em fevereiro de 1952, seus relatos de viagem foram publicados
na revista Karmelstimmen, em quatro partes, nos meses: maio (paginas 140-43); julho (paginas 200-205); agosto
(paginas 233-238) e setembro (péaginas 261-266) de 1952. O titulo original era: Meine Reise nach Brasilien.
Posteriormente Frei Wilmar traduziu e publicou os relatos sob o titulo de: Minha viagem a regido missionaria de
Paranavai.

31 Frei Henrique Wunderlich: Cartas do Brasil, de outubro de 1953 e Cartas do Brasil de novembro de 1953.

32 Em relagdo ao nome deste religioso, o compéndio As aventuras de 3 missionarios alemdes em Paranavai
apresenta duas formas de apresentacdo: Burcardo Lippert na capa e Frei Burcard no interior do compéndio.
Encontramos, ainda, Burkard, presente na obra: KNOBLAUCH, Frei Joaquim. Os vinte cinco anos dos
carmelitas da Provincia Germaniae Superioris no Brasil. Trad. Frei Wilmar Santin. Disponivel
em:http://www.ocarm.org/books/content/os-25-anos-dos-carmelitas-da-prov%C3%ADncia-germaniae-
superioris-no-brasil. Acesso 13/09/2019. Optamos por adotar a grafia de Frei Burcardo, pois é a que aparece na
capa do compéndio.

33 Frei Alberto Foerst: Algumas aventuras dos missionarios, A voz das Missdes e No meio do mato é construido
um seminario.

3 Frei Bruno Doepgen: Carta de Frei Bruno.
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Paranavai, no entanto, ele esteve na regido para uma visita candnica no periodo de 10/06/1955
a 13/07/1955. Trata-se de uma documentacdo rica em informagdes acerca do panorama
religioso e social de Paranavai e regido, na década de 1950. O conteudo desta documentacao
remete ao cotidiano, as aflicbes, aos desejos desses religiosos inseridos em um projeto
missionario que tinha como pressuposto recristianizar uma comunidade que vivenciava
praticas ndo condizentes com o almejado pela instituig&o.

Nesse compéndio, ha ainda, um espaco para biografias, apresentadas na forma de
breves informacgfes acerca dos freis. Interessante notar que apesar da autoria das narrativas
contidas nesse documento pertencerem a cinco freis, o titulo refere-se a apenas trés: Frei
Alberto Foerst, Frei Henrique Wunderlich e Frei Burcardo Lippert. Possivelmente o tradutor,
Dom Wilmar Santin, tenha optado por referir-se aos primeiros trés freis que vieram para
auxiliar Frei Ulrico Goevert em Paranavai. Frei Bruno Doepgen chegou a Paranavai em
1956, e Frei Adalbert Deckert esteve na regido missionaria a trabalho em 1955.

Possivelmente o tradutor dessa documentagdo foi também quem as selecionou e as
compilou. Presumivelmente ele quisesse falar dos primeiros anos de administracdo dos
carmelitas. Momento em que existe toda uma retdrica acerca das dificuldades, da dedicacédo
desse grupo para com o povo que carecia da presenca efetiva de sacerdotes.

O quarto documento Os 25 anos dos Carmelitas da Provincia Germaniae Superioris
no Brasil de autoria de Frei Joaquim Knoblauch, é composto por 30 laudas e faz um
apanhado, como aponta o proprio nome do documento, da trajetéria da Ordem em Paranavai
ao longo desses primeiros 25 anos.

O quinto documento, escrito por Dom Alberto Foerst, Erinnerungen eines
Brasilienmissionars (2012), foi um livro publicado na Alemanha. A traducédo literal seria
Memarias missiondrias do Brasil, no entanto, Dom Wilmar Santin, tradutor desse livro, optou
por atribuir o nome Memorias de um missionario Carmelita do século XX. O texto original
tem 65 paginas e faz um recorrido da historia do religioso durante os 55 anos em que
trabalhou no Brasil. Concomitantemente, apresenta a trajetoria da Provincia Carmelita de
Bamberg representada por seus integrantes em territério brasileiro.

Reafirmo que as narrativas eram publicadas na Alemanha e a traducdo portuguesa
aconteceu somente quando Frei Wilmar Santin, da Ordem carmelita, realizou a traducéo e a
publicacdo dos documentos citados anteriormente. O primeiro e o0 segundo, em comemoragéo

aos 40 anos da chegada dos carmelitas em Paranavai em 1992. O terceiro veio a dominio

% Frei Adalbert Deckert: Em solo brasileiro, Entre o povo brasileiro e Resumo da viagem provincial.
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publico no ano de 2001. O livro Os 25 anos dos Carmelitas da Provincia Germaniae
Superioris no Brasil, foi escrito em 1976 e estd disponivel em formato PDF. O livro
Erinnerungen eines Brasilienmissionars, foi publicado na Alemanha em 2012, foi traduzido,
mas ndo publicado. Segundo nossa interpretacédo, a traducdo desta documentacéo esta ligada a
tentativa de Frei Wilmar Santin em dar continuidade ao processo missionario visando manter
o0 que foi instituido pelos religiosos aleméaes na regido de Paranavai.

Frei Wilmar Santin é autor da apresentacdo dos dois livros, na qual nota-se o
discurso enaltecedor, de legitimacdo do trabalho efetuado pelos missionarios. Para elucidar,

apresento um trecho da apresentacéo do livro Histéria e Memdrias de Paranavai:

Além de ser um livro de “historia e Memorias™ é, sobretudo, um testemunho de fé.
Quem ler este livro também com os olhos da fé evidentemente fortalecera a propria
fé, pois somente a fé explica o porqué de uma pessoa deixar sua prépria patria para
ser missionario em outro pais enfrentando todo o tipo de sofrimento. Somente a fé
explica a razdo pela qual Abrado deixou sua terra natal e partiu para o desconhecido.
Assim também sé a fé explica a saida de Frei Ulrico da Alemanha para ser mestre de
novico em Pernambuco. Somente a fé explica a coragem de Frei Ulrico em deixar o
Nordeste e vir para o Sul. Por isso ndo foi mero acaso a chegada de Frei Ulrico aqui
em Paranavai. Quem ler com os olhos da fé percebera que foi a mdo de Deus que 0
conduziu até aqui. E emocionante ver a fé que Frei Ulrico tinha na presenca de
Cristo na Eucaristia e a importancia que ele dava ao sacrario. E edificante ver como
ele rezava nas horas de dificuldades. Oxala cada leitor, ao terminar de ler este livro,
saia fortalecido e comprometido na fé (SANTIN, 1992, p. 04).

A citacdo explicita a tentativa de mostrar Frei Ulrico como o articulador de todo o
processo de institucionalizacdo do catolicismo em Paranavai. A figura do religioso é
edificada, mostrando-o como um homem que foi guiado pela fé e que a partir desta, logrou
alcancar sucesso em suas agoes.

No prefécio do segundo livro As aventuras de 3 missionarios alemdes em Paranavai,

Frei Wilmar ressalta:

Os padres carmelitas alemées deram uma grande contribui¢do na formagdo espiritual
deste povo. [...] Se a Igreja de um modo geral hoje vai bem, é porque teve no
passado homens que deixaram tudo por causa do Reino de Deus para serem
missionarios no Noroeste do Parand. Este livro é um testemunho do esforco
empreendido e do suor derramado por abnegados pastores (SANTIN, 2001, p. 02).

Para o tradutor, se a comunidade de Paranavai tem raizes catolicas é porque um
grupo de religiosos deixou a comodidade de sua vida na Alemanha, disposto a vir ao Brasil
abragando o desconhecido, passando por inimeros sofrimentos para efetivarem a construcéo

de uma comunidade religiosa.
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2.4 ALTERNANCIA DE VOZES: NARRATIVAS, RELATOS, DIARIOS- QUANDO 0OS
DISCURSOS SAO FONTES PARA O HISTORIADOR®®

Passei anos pensando com que tipo de género textual eu trabalho. Quem sdo e quais
séo essas vozes? Cada voz tem uma tonalidade, uma entonagéo diferente, entéo, decidi pensar
os discursos produzidos a partir de uma alternancia de vozes que pode ser pensada como uma
alternancia de discursos, com métodos diferentes de escrita, mas que ao final querem chegar a
um mesmo caminho, querem ser ouvidas, anseiam sair do anonimato, querem contar sua
historia. S&0 sobre essas vozes que quero pensar e discorrer.

A escrita de uma narrativa, seja ela qual for, que verse acerca de si é um ato de dar
materialidade a aspectos de uma vida que, na maioria das vezes rotineira, passa a ser
conhecida por outrem. Esse tipo de escrita tem por caracteristica principal o uso da primeira
pessoa verbal na construcdo do texto, de maneira geral a escrita de si engloba cartas, diarios
intimos e memorias.

Na atualidade, € crescente a diminuicdo no nimero de producdo desse tipo de fonte
documental, em razdo da utilizacdo das novas midias tecnologicas. Em contrapartida, o
namero de trabalhos que versam acerca destas fontes, veem aumentando paulatinamente entre
os historiadores. Apesar desse aumento, a quantidade de publicacGes ainda € pouco expressiva
se comparada a quantidade de material disponivel. Essa assertiva é respaldada pelas obras de
Galvéo; Gotlib (2000) e Gomes (2004)

O problema que me acompanhou esses anos tem uma abrangéncia maior, pois as
narrativas, ou melhor, as fontes com as quais trabalho, falam de si em conjunto com varias
outras. Em muitos momentos pensei se tratar de uma escrita edificante (CERTEAU, 1982),
pois ela se assemelha muito a perspectiva da exemplaridade. O discurso dos missionarios
esteve, em muitas situacdes, pautado na prética das virtudes, em demonstrar para o “outro” o
qudo virtuoso tem sido o seu trabalho na regido missionéria.

Acredito que escrever narrativas, muitas das quais do género epistolar, era a maneira
que os missionarios encontravam de intercambiar informagGes acerca do que ocorria na regiao
missiondria. Paranavai nos primeiros anos de fundacdo ndo dispunha de linha telefénica,
entdo a escrita epistolar era a maneira pela qual os freis conseguiam informar seus superiores
acerca dos problemas e conquistas que logravam. Mas, era também uma forma dos freis

carmelitas saberem o que estava ocorrendo na Alemanha.

3 parafraseando Leonor Arfuch, p. 148. ARFUCH, Leonor. O espaco biografico: dilemas da subjetividade
contemporanea; Trad. VIDAL, Paloma. Rio de Janeiro: EQUERJ, 2010.
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Essas sdo questdes de ordem prética, no entanto, o que estd no &mago da pratica da

escrita epitolar? Foucault afirma que:

Escrever é pois “mostrar-se”, dar-se a ver, fazer aparecer o rosto proprio junto ao
outro. E deve-se entender por tal que a carta é simultaneamente um olhar que se
volve para o destinatario (por meio da missiva que recebe, ele sente-se olhado) e
uma maneira de o remetente se oferecer ao seu olhar pelo que de si mesmo lhe diz.
De certo modo, a carta proporciona um face-a-face (FOUCAULT, 1992, p.151)

A comunicagdo entre ausentes era uma maneira de intercambiar informagdes, sejam
elas privadas, politicas, administrativas, juridicas, sociais ou religiosas. Dessa maneira, 0
intercdmbio de cartas permitia se expor, partilhar o vivenciado cotidianamente, seja em
termos sentimentais, profissionais, familiares ou religiosos. Nas narrativas dos freis carmelitas
a variedade de assuntos é abordada, no entanto, por causa da posicdo, as questdes ligadas a
regido missionaria tem maior relevancia.

Nesse sentido, a epistolografia € um elo, entre aquele que escreve e aquele que Ié. Pois
segundo GOmez: as “cartas, ademas, explicitan una doble acto de representacién: por un lado,
el de la persona ausente que se muestra a través del signo escrito y del suplemento que
acarrea; y por otro, por su funcién como espacio de conocimiento personal [...].” (GOMEZ,
2002, p.105)%". Dessa maneira, escrever ¢ uma das maneiras possiveis que o sujeito tem de

tomar consciéncia de si. Segundo Salinas:

El escribir es cobrar conciencia de nosotros y hasta el que escriba una carta a
la ligera se pondra delante el testimonio, la conciencia de su ligereza.
Hombre que acaba una carta sabe de si un poco méas de lo que sabia antes;
sabe lo que quiere comunicar al otro ser [...] pero ella, la carta se dirije
primero a nosotros. Cuéntas veces se han dejado caer pensamientos en un
papel, como lagrimas por las mejillas, por puro desahogo del &nimo,
enderezados mas que al destinatario al consuelo de autor mismo. Es ésta la
forma esencialmente privada de la carta, la privadisima (SALINAS, 1993, p.
35-36).38

37 «“As cartas, alias, explicitam um duplo ato de representacédo: por um lado, o do ausente que se mostra através
do sinal escrito e do contetdo que ele carrega; e de outro, pela sua funcdo de espaco de conhecimento pessoal

[...].” (GOMEZ, 2002, p.105, tradugio nossa)

3BEscrever é tomar consciéncia de ndés mesmos, € mesmo quem escreve uma carta rapidamente colocara diante
de nos seu testemunho, a consciéncia de sua leveza. Um homem que termina uma carta sabe um pouco mais
sobre si mesmo do que antes; sabe 0 que quer comunicar para o outro ser [...] mas ela, a carta é enderecada
primeiro a n6s. Quantas vezes 0s pensamentos cairam no papel, como lagrimas pelo rosto, por puro alivio do
espirito, enderecada mais do que o destinatario para consolo do préprio autor. Esta é a forma essencialmente
privada da carta, a mais intima (SALINAS, 1993, p. 35-36, tradugdo nossa)
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A citagédo de Pedro Salinas, importante poeta e escritor espanhol, vem ao encontro do
exposto por Gomez (2002), que entende que ao escrever sobre si, e sobre aquilo que o rodeia,
o individuo necessariamente tem que realizar um exercicio reflexivo e se posicionar frente ao
que quer relatar. E essa tomada de posi¢do faz com que o individuo se afaste, de alguma
maneira, daquilo que relata e, em alguns casos, perde o sentimento de passividade frente ao
ocorrido, pois escrever é também tomar decisdo: o que vou relatar e como vou relatar. O
simples ato de escrever € em suma rebelar-se.

Muito se tem discutido acerca da relevancia desse tipo de fonte documental,
principalmente no que tange a questdo da subjetividade. No entanto, acredito que é
exatamente a subjetividade inerente a escrita epistolar o que lhe da relevancia, pois a partir
dessa escrita singular carregada de emotividade, confissdes, ressentimentos, arrependimentos,
boas ou mas noticias podem ser fontes/objetos de estudos de pesquisadores, na atualidade.
Uma das caracteristicas importantes da correspondéncia epistolar sdo as informaces inseridas
acerca de um passado longinquo ou ndo, mas que traz em seu cerne uma outra dinamica,
muito mais individual, sentimental, tanto em termos profissional, religioso e emocional. Sem
essa fonte documental seria dificil entender e analisar essa dindmica. E exatamente “por se
reconhecer tais caracteristicas na escrita de si, que sua utilizacdo pelos historiadores tem sido
objeto de preocupacOes, que acabaram por gerar saudaveis e produtivos debates sobre seu uso
como fonte” (GOMES, 2004, p. 15).

Nesse sentido, indiferente da fonte documental, “para o historiador, o documento
atinge valor pela teia social que o envolve e pelo que revela de mais amplo de uma época e de
uma sociedade”(KARNAL, TATSCH, 2009, p.21). Assim, trabalhar com a escrita de si
possibilita ao historiador adentrar em conhecimentos que extrapolam as fontes tradicionais,
oportunizando a abertura de novos horizontes de investigaco historica®®, nesse caso, a partir
do estudo dessas fontes subjetivas.

Um ponto significativo, partindo da anélise epistolar, paira na observacdo dos temas
mais recorrentes presente nas narrativas. A simples contabilizacdo desse aspecto torna mais
facil ao historiador delimitar de uma maneira superficial o que motivara a escrita. Quais 0s
pontos de vista defendidos pelo remetente, possiveis divergéncias de opinides entre os dois

missivitas —remetente/destinatario. Mesmo ndo tendo acesso, em muitos casos, a resposta

39 Cf. Celso Castro (2004), autor que ressalta que alguns acontecimentos histéricos podem e devem — se as
fontes o permitirem — serem analisados a partir de fontes oficiais, como a partir de fontes ndo oficias, como
diarios intimos. Seu trabalho exemplifica como um diério intimo pode esclarecer outras fontes como as ditas
“oficiais”. CASTRO, Celso. O diario de Bernardina. In: GOMES, Angela de Castro (org.). Escrita de si escrita
da histéria. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2004.
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dada pelo remetente/destinatério é possivel deduzir algumas situacGes, a partir da reflexdo de
um dado arquivo (GOMES, 2004).

Acredito ser importante acrescentar os relatos de viagem, um outro género textual,
que segundo Franco, possibilita ao historiador trabalhar com varios temas (FRANCO, 2011,
p. 62). O visitante, a partir de suas observacgdes a respeito do local visitado, e principalmente a
partir de seus proprios referenciais, emite juizo de valor, que permite ao historiador descobrir
informacdes acerca do local, como também do lugar de origem do proprio visitante
(JUNQUEIRA, 2011, p. 45). Os trabalhos de Junqueira (2011) e Franco (2011) alertam que o
historiador deve tentar realizar a andlise do discurso ao invés de perambular, buscando a
verdade dos fatos, ou a “fidedignidade dessas fontes” (FRANCO, 2011, p. 85).

2.5 QUEM ESCREVE, PARA QUE ESCREVE, PARA QUEM ESCREVE

Uma analise inicial da escrita epistolar deve obrigatoriamente responder ao seguinte
questionamento: quem escreve, para que escreve e para quem escreve’® (GOMES, 2004, p.
21). De maneira geral, deve-se entender esse questionamento inicial como suporte para um
direcionamento basico que proporcionaria uma inteligibilidade maior da intencionalidade pela
qual o texto foi escrito.

A0 pensarmos no primeiro questionamento: quem escreve, podemos pensar 0 género
epistolar enquanto um desdobramento, um terreno dentro da (auto) biografia®, “pois as cartas
expressam dimensdes culturais do sujeito, que poderiam ser chamadas de momento
biografico” (MALATIAN, 2009, p. 201). A pessoa que escreve na maioria das vezes, entre
outros fatores, relata fatos de seu cotidiano, que acredita terem relevancia para serem

materializados, escreve sobre si € 0 que o rodeia, nesse sentido, uma das principais questdes

40 Existem outros trabalhos que preferem dividir essa tematica em seis tépicos, como o de Antonio de Torquemada,
apud Gomez (2002, p.12): “Quién, A quién, Por qué, Cuando, De qué manera. J& Angela de Castro Gomes, faz o
seguinte questionamento: Quem escreve/lé as cartas? Em que condigdes e locais elas foram escritas? Onde foram
encontradas e como foram guardadas? Qual ou quais 0(0s) seu(s) objetivo(s)? Qual o seu ritmo e volume? Quais as
suas caracteristicas como objeto material? Que assuntos/temas envolvem? Como sdo explorados em termos de
vocabulario e linguagem? Essas questdes podem se multiplicar, chamando a atencéo do analista para as importantes
relacbes estabelecidas entre quem escreve, 0 que escreve, como escreve e 0 suporte material usado na escrita
(Gomes, 2004, p.21).

41 Ao dizermos isso ndo queremos afirmar que a autobiografia e a escrita epistolar sejam areas ambivalentes,
queremos apenas ressaltar que existem aproximagdes, o que Lejeune (1994) chamou de “géneros vizinhos ”. No
trabalho de Lejeune o autor oferece a discussdo necessaria e aponta quatro caracteristicas, que distancia a
autobiografia de outras escritas autorreferenciais como o diario intimo, a memoria, biografia, novela pessoal,
poema autobiografico, autorretrato ou ensaio. LEJEUNE, Philippe.El pacto autobiogréfico y otros textos.
Trad. TORRENT, Ana Madrid: Megazul-Endymion, 1994.
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que devem permear o trabalho historiogréfico é: qual o lugar social desse sujeito*?, ou seja, de
onde ele fala?

Nessa perspectiva, segundo Gomes:

Um dos recursos analiticos mais usados para se tratar uma troca de correspondéncia
€ observar “o lugar social” de quem escreve: a posi¢do ocupada pelo missivista, num
dado momento, no campo intelectual e politico. Isso porque a correspondéncia pode
estar voltada para um certo objetivo especifico, embora ndo exclusivo, ou combinar
de forma mais equilibrada algumas intencdes. (GOMES, 2004, p. 54).

Vale ressaltar que a citacdo de Gomes diz respeito a personagens publicos, no
entanto, a assertiva pode ser pensada para outros sujeitos, pese a impossibilidade da producéo
de um texto sem intencionalidade por qualquer sujeito, indiferente da posicdo social que ele
ocupa. Independente se a producdo da narrativa é intelectual ou — passando a um outro
extremo — sentimental, a pertenca do sujeito aparecera seja de maneira explicita ou velada.
Assim sendo, é importante observar quem € o autor, que profissdo ele exerce, qual sua
formacdo intelectual ou religiosa — ou se ndo a tem. Esses pormenores auxiliam na
compreensdo de como foi construido o documento.

A respeito do questionamento “para que escreve”, o historiador deve ter em mente
que todo texto tem um objetivo, pode ter um carater de informacdo, de convencimento, entre
outros. Em suma, o missivista tem um objetivo que é necessario tentar desvendar, ou seja,

pensar os motivos que impulsionaram a redagdo do documento.

Embora se possa considerar que toda escrita de si deseja reter o tempo, constituindo-
se em um “lugar de memoria”, cabe observar que certas circunstincias ¢ momentos
da histéria de vida de uma pessoa ou de um grupo estimulam essa prética. E o caso
dos textos - sejam eles diarios, memorias ou cartas- que se voltam para o registro de
fases especificas de uma vida, como viagens, estadas de estudos e trabalho,
experiéncias de confrontos militares, prisdo, enfim, um periodo percebido como
excepcional. [...] H& também os textos que procuram registrar, evidentemente néo de
forma exclusiva, fatos referentes a uma escrita intima, sem deixar de ser uma escrita
pessoal. E pode-se, evidentemente, encontrar uma escrita de si que busque cobrir um
periodo de tempo ordindrio em suas multiplas temporalidades: a do trabalho, da
casa, dos sentimentos intimos, do lazer do cotidiano (GOMES, 2006, p.18).

42 E de cabal relevancia para o encaminhamento do trabalho historiografico que essa questio seja pormenorizada.
O missivista faz parte de determinado meio e esse pertencimento veiculara suas escolhas, e principalmente, o
que pode ser dito e como pode ser dito. Michel de Certeau conceitua o conceito de “lugar social ”; a partir da
influéncia que este exerce sobre o sujeito. A pertenca do autor a determinado contexto social/institucional
influéncia sobremaneira na construgdo da narrativa. (CERTEAU, 1982, p.66). No entanto ndo se pode pensar
nesse “lugar social ” no singular e de maneira estanque, ele ¢ dindmico, o missivista se constrdi e produz sua
narrativa a partir das inimeras intermediacdes que esta sujeito ao longo do dia, més e ano.
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A partir da citagdo acima, podemos conjecturar que sao inimeros 0s motivos que
levam o sujeito a produzir uma carta. Em momentos nos quais o individuo sai da normalidade
essa pratica € mais propicia pois, em virtude do éxtase que a novidade proporciona, o sujeito
sente a necessidade de compartilhar suas descobertas com o outro. No entanto, ndo € apenas o
excepcional que explica a produgdo da narrativa, o corriqueiro também faz parte dessa
producdo. Certamente o que explica de uma maneira superficial a escrita do “eu” ¢ a grande
necessidade do homem de comunicar-se, de partilhar fracGes de vida.

Diante do exposto, parto do pressuposto que o “novo” ¢ um dos elementos
intrinsecos e motivadores da escrita de si. Uma missiva, por mais que a vida do sujeito ndo
tenha saido da normalidade, possivelmente apresenta elementos “novos”.

No terceiro item da analise: “ para quem escreve”, o pesquisador deve levar em
consideracdo o destinatario, quais ligacdes este tem com o autor das cartas? Quais as ligacdes
com o contexto social do destinatario? Existe proximidade entre os dois interlocutores, e
quem é o destinatario? Ao responder a estas questbes € possivel perceber algumas
motivacdes que levaram o missivista a redigir a narrativa.

Diferentemente de quem escreve uma autobiografia, biografia, ou mesmo um livro,
que ndo sabe ao certo quem terd acesso ao conteldo da narrativa, no caso particular da
correspondéncia epistolar, normalmente seu contetdo foi escrito para ter um apreciador
particular, o qual dispunha de toda a inteligibilidade para compreender o contetudo da
narrativa. Como € o caso dos freis carmelitas que, em dados momentos, escrevem diretamente
a seus superiores, e em outros momentos escrevem a pedido de seus superiores. No segundo
caso 0 objetivo é a publicacdo da documentacao.

Nesse sentido, a proximidade com a fonte e a leitura dessa subjetividade particular e
inebriante, que acaba envolvendo pelas descobertas que contém, devem necessariamente ser
pensadas tedrica e metodologicamente. Uma das perspectivas é pensa-las a partir da critica
levantada por Bourdieu (2006), na qual, segundo o autor, é necessario fugir da ideia de
causalidade, ou seja, questionar uma trajetéria que se desenvolve de forma logica e
cronoldgica.

Apesar de ndo estarmos tratando de biografias propriamente ditas a andlise de
Boudieu no texto “A ilusdo biografica”, ¢ pertinente € nos ajuda a pensar a produgdo de
missivas, dos relatos de viagem e das narrativas de memoria, pois segundo sua critica o

historiador ndo deve apegar-se aos fatos narrados e acreditar que a biografia de um individuo,
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ou os fatos que rodeiam sua vida, refletem aquilo que realmente aconteceu (BOURDIEU,
2006).

Buscar respostas a essas trés questdes: “quem escreve, para que escreve e para quem
escreve”, é de extrema importancia para tentar conhecer o enredo da producdo da
documentacdo. Fazendo uso desta metodologia inicial, tento me distanciar do engodo que os
autores, nesse caso os freis carmelitas, conscientemente/inconscientemente deixam entrever
em sua producdo. Dessa maneira, ¢ nesses “casos, estd descartada a priori qualquer
possibilidade de se saber ‘0 que realmente aconteceu’ (a verdade dos fatos), pois ndo é essa a
perspectiva do registro feito” (GOMES, 2004, p. 15).

2.6 O QUE LEMBRAR: MEMORIA PRESERVADA

Particularmente no caso destes géneros textuais a questdo do que deve ou ndo ser
preservado é extremamente complexo. Primeiro porque é uma eleicdo daquele que escreve,
pois impera seu poder de escolha, ao escolher os fatos que vdo ou ndo compor suas narrativas.
Quais acdes, sentimentos, aquele que narra elege escrever? Quais fatos ele opta por nao
transcrever? Os fatos que ele optou por “esquecer” influenciaram na construgdo e no resultado
de sua escrita? De qual forma?

Essa acdo de priorizacdo de memdria também acontece no meio intelectual, ou mais
especificamente no meio historiografico. A seletividade é aceitdvel em todos os campos do

conhecimento, pese a impossibilidade de abordagem de um “todo”. Assim:

Discutir o que consideramos um documento histérico é, na verdade, estabelecer qual
a memoria que deve ser preservada pela Historia e qual estatuto da prépria Histdria.
A categoria documento define uma parte importante do campo de atuagdo do
historiador e a amplitude de sua busca. (KARNAL; TATSCH, 2009, p. 9-10)

O relato da escrita de si estd submetida a memoria, que € um aspecto subjetivo, o
individuo recupera aspectos do vivenciado para dar coeréncia a sua narrativa que nem sempre
é cronoldgica ou linear, ou seja, os fatos sdo narrados conforme sdo lembrados. Devemos
necessariamente perceber que “[...] nenhuma narracdo, por mais objetiva que se pretenda,
esté livre da subjetividade do autor. Este pode tanto a vir a acrescentar impressdes quanto a
omitir detalhes” (FRANCO, 2011, p. 75).

De modo que a * lembranga ¢ a sobrevivéncia do passado [...]” (BOSI, 1994, p.

68,), e ndo deve ser encarada como o real tal como ocorreu, e sim, como uma escolha daquele
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que efetua a narrativa. E qual a principal forma de memdria de um individuo? “ O Unico
modo correto de sabé-lo € levar o sujeito a fazer sua autobiografia. A narracdo da propria vida
é o testemunho mais elogiiente dos modos que a pessoa tem de lembrar. E a sua memoria”
(BOSI, 1994, p. 68). O ato de lembrar implica em dar relevancia a determinados
acontecimentos em detrimento de outros, o que serd lembrado depende de uma escolha
pessoal.

Apontei de maneira superficial - ja que ndo é o foco desse trabalho-, a questdo da
preservacdo da memoria no conteudo dessas narrativas, e 0 arquivamento e consequentemente
preservacdo da materialidade do documento. Subsequente, impera uma outra indagacao, a
questdo da interpretacdo pelo(s) leitor(es) das narrativas. Interpretacdo esta que pode fugir a

intencionalidade do autor. A partir dessa perspectiva:

A leitura, enfim, é préatica criadora —tdo importante quanto o gesto da escritura do
livro. Pode-se dizer, ainda que cada leitor recria o texto original de uma nova
maneira- isto de acordo com os seus dmbitos de “competéncia textual” e com as suas
especificidades (inclusive a sua capacidade de comparar o texto com outros que leu,
e que podem ndo ter sido previstos ou sequer conhecidos pelo autor do texto original
que esta se prestando a leitura). Desta forma, uma pratica cultural ndo é constituida
apenas no momento da producdo de um texto ou de qualquer outro objeto cultural,
ela também se constitui no momento da recepgdo (BARROS, 2013, p.57).

O autor esta relacionando a préatica da escrita e leitura de um livro a producao
cultural. Ampliando a perspectiva de Barros podemos articular que a escrita autorreferencial,
apesar de ser menos complexa no que tange seu conteudo, forma e tamanho, que a producao
de um livro, ela é também uma maneira de produzir cultura. Partindo dessa concepcéo, a
maneira como o produto dessa producdo vai ser introjetado pelos que a ele tiverem acesso
também serd variével.

O autor ao escrever da uma sequencialidade e um sentido ao texto, que
possivelmente recebera uma interpretacdo nao almejada, em alguns aspectos. Da mesma
maneira 0 pesquisador ao esmiucar a documentacao, seus olhos e sentidos o fardo dialogar
com uma realidade (re) criada. Ou seja, nao “bastassem as especificidades do valor oscilante
de um texto, variam também os agentes que o leem” (KARNAL; TATSCH, 2009, p.12).
Assim o valor do documento ndo esta apenas em quem o produz, mas também em quem o 1€,
pois “todo documento historico ¢ um constru¢do permanente ”’ (IBIDEM), isso em fungao das

releituras que o documento vai sofrendo com o decorrer do tempo e espaco. Essa assertiva é

respaldada por Castro:
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N&o sendo ficcdo, todas as cartas acabam por nos dar versbes ficcionadas daquilo
que nos querem dizer, existindo um hiato profundo entre o que o autor da carta nos
quis comunicar, o que ele escreveu na carta e aquilo que o destinatario mais tarde
lerda (CASTRO, 2000, p.15).

O autor do texto constroi uma narrativa, atribui significados a ela de acordo com seu
contexto sociocultural, que é influenciado entre outros fatores pelo distanciamento temporal e
espacial ao qual cada um dos sujeitos da escrita estavam inseridos, 0 que impreterivelmente
gera infinitas possibilidades de compreensao e reelaboracao.

Novamente recorremos a autobiografia para pensarmos esses géneros textuais.
Apesar de serem dois géneros distintos, 0 primeiro nos permite apropriarmos de certos
elementos para pensarmos o segundo. Nesse sentido, esses aspectos podem ser tomados como
pretensamente “verdadeiros”, em fun¢do de sua narratividade e de sua subjetividade, o que a

aproximaria da verossimilhanca:

E por isso que, do ponto de vista do enunciado, o pacto autobiografico prevé e
admite falhas, erros, esquecimentos, omissdes e deformagfes na histéria do
personagem; possibilidades, alids que muitas vezes o autor mesmo —num movimento
de sinceridade proprio a autobiografia- levanta: escrevera sobre sua vida aquilo que
Ihe permito, seja em funcdo de sua meméria, de sua posicao social, ou mesmo de sua
possibilidade de conhecimento (ALBERT], 1991, p. 76).

Partindo do enunciado, o pacto autobiografico pode ser pensado também na
correspondéncia epistolar e no relato de viagem, pois esse comprometimento de narragéo fiel
de uma vida pode ser aplicado também a essa fracdo diminuta de vida narrada nesses géneros
textuais. Nesse sentido, existe também por parte do autor uma tendéncia de narrar o que lhe
convém, no qual o fato retratado, ainda que ndo abranja a totalidade do vivenciado é uma
representacéo efetiva daquilo que o autor selecionou para narrar.

Nesse sentido, a memoria tem um papel significativo dentro desses géneros textuais,

pois ela tem um carater mobil:

A coisa mais estranha é sem ddvida a mobilidade dessa memdria onde os detalhes
ndo sdo nunca o que sdo: nem objetos, pois escapam como tais; nem fragmentos,
pois oferecem também o conjunto que esquecem; nem totalidades, pois ndo se
bastam; nem estaveis, pois cada lembranca os altera (CERTEAU, 1994, p. 165, grifo
do autor).
A citacdo de Certeau é significativa pois mostra essa dubiedade que a memoria, -
esses resquicios do que ocorreu - é detentora. Memoria e pretérito sdo (re) significados

continuamente a partir das questdes que o “hoje” impoe.
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Ao sujeito que escreve sem ter a necessidade de realizar inUmeras corre¢des, ou
ainda de pensar detidamente e cientificamente acerca do que vai redigir, fica muito mais facil
que deixe entrever aspectos de seu cotidiano, de seu contexto historico, ou seja, essa
naturalidade — no sentido de ndo estar preso a regras académicas, isso possibilitaria ao
historiador iluminar ou conhecer determinado acontecimento, pensamento ou codigos de
conduta, entre outros.

A partir do exposto podemos conjecturar que essa interlocucdo de vozes torna a
leitura dessas narrativas uma aventura apaixonante denotando uma ilimitada possibilidade de
compreensdo e reelaboracdo daquilo que foi escrito. No entanto, € necessario que 0
historiador faca uso de um arsenal tedrico-metodoldgico para tentar evitar o deslumbramento
ocasionado por essa inebriante fonte de estudo.

O uso de epistolas, relatos de viagem e autobiografias em trabalhos historiograficos
pode ocorrer, atribuindo-lhe o carater de fonte, objeto, ou ainda, simultaneamente. S&o
registros que mostram expressdes e que auxiliam a compreender determinado fato historico.
Dessa maneira, ao trabalhar com esses géneros textuais o historiador se apropria de um
eficiente mecanismo para compreender as particularidades de uma época, a leitura que o0s
autores faziam de seu contexto social, enfim, as representacfes percebidas pelos individuos
no contexto da época.

O que me permite realizar essas aproximacOes entre a autobiografia, a escrita
epistolar, e o relato de viagem, é pensar que o primeiro género, visto a partir de uma macro
narratividade, narra a vida de um sujeito, portanto, tem caracteristicas mais abrangentes. Por
conseguinte, 0s outros dois géneros estariam inseridos em uma micro narratividade, ja que
sdo narragbes de caracteristicas mais curtas pela prépria objetividade que € narrar
determinados acontecimentos do cotidiano em um determinado espaco de tempo.

Em relacdo a multiplicidade de narrativas que me colocam diante de varias vozes,
que gritam por atencdo a partir de varios géneros textuais, acredito que a melhor maneira de
pensar esses documentos seja a partir daquilo que seus autores querem expor. De maneira
geral, eles estdo relatando os sabores e dissabores de viverem em um contexto
originariamente alheio, carregado de costumes e comportamentos culturais, sociais e
religiosos que precisam compreender para tentar mudar, - ou ao menos € isso que planejavam.

Aliado a tudo isso, eles precisavam exercer a funcdo para a qual foram designados ao
serem enviados ao longinquo Brasil: evangelizar uma populagdo que se entendia catolica, mas

gue na pratica estava distante do catolicismo que ditava a Igreja Institucional. As vozes que
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ressonavam nesse campo religioso o discurso do catolicismo institucional eram as vozes dos
bispos, que nessa pesquisa, sdo as vozes dos bispos Dom Geraldo de Proenca Sigaud, Dom
Jaime Luiz Coelho e Dom Benjamin de Souza Gomes.

Entdo como pensar essa documentacdo? Toda a multiplicidade de metodologias
compde o aparato tedrico-metodoldgico a partir do qual faco a leitura das fontes. Acredito
que em alguns momentos tenha que pensar essa documentacao para além do exposto, pois em
muitas situacOes, por tratar-se de um documentacdo produzida por religiosos, a histéria de
vida do autobiografado se mescla ao processo de fundacdo, estabilizacdo e sobrevivéncia da
propria instituicdo. O protagonista nessas narrativas ndo é o biografado, tampouco é a
instituicdo, suas historias se mesclam ao ponto de individuo e instituicdo se diluirem num

protagonismo compartilhado.

2.7 INTEGRANTES DA OBERDEUTSCHE PROVINZ DER KARMELITEN: QUEM SAO
ELES?

Para tornar a leitura e interpretacdo das acOes desses personagens e auxiliar na
reflexdo das acOes realizadas pelos freis carmelitas alemaes, optei por realizar uma pequena
apresentacdo de alguns desses personagens.

Pelo destaque que tem, o primeiro destes religiosos que elejo para apresentar é Frei
Ulrico Goevert, cujo nome de batismo é Hubert. O primeiro missionario carmelita aleméo a
ser enviado para o Brasil, chegou a Paranavai com 49 anos, nasceu na cidade de Darfeld,
Alemanha, no dia 13 de julho de 1902 e faleceu no dia 26 de outubro de 1983 em Paranavai.
Frei Ulrico esta sepultado na cripta da Igreja S&o Sebastido, diocese de Paranavai-PR*.

Frei Ulrico Goevert, Nasceu em Darfeld, Provincia de Westfalia, Allemanha, aos 13
de julho de 1902. Tendo feito seus estudos preparatorios em varios estabelecimentos
de ensino superior, terminando-os em Munster. Esteve algum tempo trabalhando
com exploradores das minas de carvdo da Floresta Negra, quando contava 21 annos
de edade foi bater a porta do Convento dos Carmelitas de Bamberg, sentindo
ardentes desejos de abragar a vida religiosa para experimentar as delicias do
Carmelo. Comegou o Noviciado aos 2 de maio de 1923. Terminando o anno do
tirocinio de vida religiosa, fez sua profissdo aos 5 de maio de 1924. No mesmo
Convento de Bamberg fez seus estudos de Philosophia e Theologia e foi ordenado
Sacerdote aos 24 de junho de 1928. Ainda no mesmo Convento de Bamberg ocupou
0 cargo de Sub-Prior. Em principios de Fevereiro de 1936 recebeu ordens do
Rev.mo Pe. Geral para vir ao Brasil auxiliar na Provincia de Pernambuco, como
Mestre de Novicos. Chegou em Recife a 1 de Marco de 1936 e foi destinado a

4 Dados coletados em entrevista realizada dia 06/03/2014, com Georg Karl Brodka, conhecido como Frei
Jerénimo.
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desempenhar a missdo para que viera ao Brasil, no Convento de Goyanna,
comecando com a primeira turma de Novigos, 7 ao todo, a 19 de Mar¢o do mesmo
anno. A principio, devido a differenca da lingua, algumas difficuldades encontrou,
ao lado de outras, taes como differenca de clima e alimentacdo. Entretanto dentro de
um anno mais ou menos, ja estava perfeitamente identificado ao meio. Relevantes
servicos tém prestado a esta Provincia, particularmente na formacéo de jovens que
se preparam para 0 Sacerdécio. Relevantes também foram o0s seus servicos
missionarios, percorrendo varios pontos dos sertdes dos Estados de Pernambuco e
Parayba, onde seu zelo tem sido encansavel em procurar novas vocagdes para a
vinha do Carmelo. Sempre assiduo em attender ao pulpito e ao confessionario,
grande bem tem feito as almas que muito aproveitam de seus conselhos. Em
Novembro de 1940 foi transferido o Noviciado do Convento de Goyanna para o de
Recife e passou o fr. Ulrico a desempenhar a sua fun¢do em Recife. Desde Outubro
de 1942 desempenha o cargo de Sub-Prior do Convento de Recife e desde Fevereiro
de 1944 é também o Commissario da Ordem Terceira de Recife. (SANTIN, 2019)*

Frei Henrique, cujo nome de batismo é Hartwig, nasceu em Kulmbach, Alemanha no
dia dezessete de outubro de 1921 e faleceu dia 18 de abril de 2000 no mesmo local. Entrou
para 0 Seminario dos Carmelitas em 1935, participou da Il Guerra Mundial; enquanto
soldado, frequentou a escola de aviacgéo e paraguedismo. Em vinte e nove de julho de 1951 foi
ordenado sacerdote em Bamberg e em 1952 aos 31 anos, foi transferido para a regido
missionaria do Brasil, permanecendo em Paranavai até 1957, quando retornou a Alemanha.
(SANTIN, 2001, p. 95).

Dom Alberto Foerst, ou melhor, Johann Foerst nasceu dia 26/11/1926 em Gunzendorf
- Alemanha. Entrou no seminario Marianum dos carmelitas em Bamberg no ano de 1939. Em
1944 foi chamado a ser soldado na 22 Guerra Mundial. Durante 8 meses foi prisioneiro de
guerra dos americanos na Franca. Em 1946 retornou ao seminario. Fez o noviciado em 1947
na cidade de Straubing. Foi ordenado em 29/06/52. Apds sua ordenacdo trabalhou em
Beilstein e Springiersbach e no Marianum. Em 1953 foi transferido para Flrth e no ano
seguinte aos 28 anos foi enviado ao Brasil (SANTIN, 2002, p. 94).

Dom Alberto Foerst foi capeldo em Paranavai, prior, ecbnomo, comissario duas
vezes (1958-1963 e 1970-1976) e paroco de 1970-1985. Foi também vigario geral da diocese
de 1970-1985 e como tal construiu o COSDIPA (Centro de Obras Sociais da Diocese de

Paranavai) e a casa do bispo. Frei Alberto foi responsavel pela introducdo do Cursilho, do

4 Frei Antonio deve ter escrito esta biografia de Frei Ulrico em 1945. Isto deduz-se porque as outras biografias
sO vao até 1945, inclusive a sua propria. O texto esta escrito a mdo em folhas avulsas, mas grampeadas. Seria
passado a limpo num livro préprio. Quando ia passar a limpo a biografia de Frei Ulrico interrompeu seus
trabalhos. Deste s6 hd 0 nome e a data de entrada no noviciado (1923). O livro e 0 2° volume de biografias de
Religiosos Carmelitas a partir da restauragdo da Provincia de Pernambuco, em 5/11/1894. O livro foi iniciado dia
15/8/1944.) O texto original esta no arquivo da Provincia Pernambucana, no Convento do Carmo do Recife.
(ARQUIVO PESSOAL DOM WILMAR SANTIN.)
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Movimento Familiar Cristdo (MFC), do Treinamento da Lideranca Cristd (TLC), da
Juventude em Acdo Mariana (JAM) e das Comunidades Eclesiais de base (CEB’s).

Em 1985 Dom Alberto foi transferido para Dourados, Mato Grosso do Sul. Na
paréquia Bom Jesus terminou o centro catequético, reformou e ampliou a igreja e a casa
paroquial. Construiu o saldo paroquial. Em 1986 foi nomeado vigario geral. Como tal
reformou a catedral, sugeriu e projetou o IPAD (Instituto Diocesano de Pastoral). Em 06 de
julho de 1988 foi nomeado bispo e ordenado bispo coadjutor de Dourados em 07 de setembro
do mesmo ano. (SANTIN, ARQUIVO PESSOAL, 2019). Dom Frei Alberto Foerst residiu
até sua morte em uma casa de repouso para idosos em Bamberg, conforme informacGes de
Frei Jerbnimo*®. Dom Alberto faleceu dia 1° de novembro de 2014.

Frei Burcardo Lippert, é o missionario que obtive menos informacdes. E sabido que
chegou ao Brasil no dia 02 de abril de 1954, para evangelizar na regido de Paranavai.
Permaneceu no Brasil por um ano e meio, porém teve de retornar para a Alemanha por
problemas de satide.*®

Georg Karl Brodka ou simplesmente, Frei Jerdnimo Brodka, nasceu em Neisse (entdo
pertencente a Alemanha), no dia 31 de dezembro de 1935, mesmo ano em que Adolf Hitler
conseguiu a aprovagdo das Leis de Nuremberg pelo parlamento alemdo (Reichstag).
Enquanto crianga viveu ativamente os pesares da Segunda Grande Guerra. Viu muitos mortos

tanto civis quanto militares,

No decorrer da guerra, Georg Karl perdeu as contas de quantas vezes o alarme
ressoou e tiveram de correr até o pordo, onde costumavam guardar alguns alimentos.
O ambiente ndo havia sido projetado para suportar bombardeios, mas era o Unico
local disponivel para a familia sentir-se menos vulneravel aos ataques aéreos. Um
dia, uma forte investida dos aliados — Unido Soviética, Estados Unidos e Inglaterra,
resultou na destruicdo de quatro quartéis. “Andamos em cima dos cadaveres para,
imagine, retirar distintivos dos corpos. Hoje eu teria nojo, mas naquele tempo as
criangas pisavam nos mortos para pegar e colecionar distintivos. N&o entra na minha
cabeca como eu pude fazer uma coisa dessas. Muitos faziam isso”, narra (ARIOCH,
2017, n.p.).4

4 Informac@es coletadas em entrevista realizada dia 06/03/2014, com Georg Karl Brodka, conhecido como Frei
Jer6nimo. O ultimo remanescente da Provincia Carmelita de Bamberg, ainda reside no seminario construido
pelos missionarios em Graciosa, distrito de Paranavai, executa a funcdo de vigario paroquial na Paréquia Nossa
Senhora das Gragas de Graciosa, Paranavai.

46 InformagGes coletadas em entrevista realizada dia 06/03/2014, com Georg Karl Brodka, conhecido como Frei
Jerbnimo.

47 ARIOCH, David. A vida de Frei Jeronimo na Segunda Guerra Mundial e no pés-guerra. Jornalismo
Cultural, 2017. Disponivel em: https://davidarioch.com/2017/10/28/a-vida-de-frei-jeronimo-na-2a-guerra/.
Acesso em 10/11/2019.
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Frei Jerbnimo chegou em Paranavai com 28 anos em 1963, e em 1966 fundou em
Paranavai o grupo de escoteiros Guy de Larigaudie. No ano de 1990 o religioso foi transferido
para Dourados, MS. No ano de 2003, Frei Jer6bnimo pediu autorizacdo a seus superiores para
retornar a Alemanha para continuar seu trabalho pastoral em solo alem&do. No entanto,
passados dois anos, seu superior o aconselhou retornar a Paranavai. Apds 40 anos trabalhando
no Brasil, seus confrades o viam como um outsider*®. E retorna a Paranavai em dezembro de
2005. No ano de 2013, Frei Jeronimo recebeu o titulo de Cidaddo Honorario de Paranavai.
Apods retornar da Alemanha, Frei Jerbnimo passou a viver no Seminario Imaculada Conceicéo
de Graciosa/Paranavai (ARQUIVO PESSOAL DA AUTORA).

Frei Boaventura Einberger, chegou a Paranavai em 1953. Veio por causa de um
acordo firmado entre o Provincial Jacobus Beck (em sua viagem canénica ao Brasil em 1952)
e membros da comunidade de Graciosa/Paranavai. O acordo consistia em que se a Ordem
enviasse um padre da Alemanha para trabalhar em Graciosa, a comunidade doaria terrenos a
Ordem. Esse assunto sera tratado de maneira mais especifica mais adiante.

Frei Boaventura foi enfermeiro da Wehrmacht, Forcas Armadas da Alemanha
nazista, durante a Segunda Guerra Mundial; seu irméo faleceu durante o conflito. Quando o
religioso foi transferido para o Brasil, ele veio acompanhado da vilva de seu irm&o e seus trés
filhos. A familia do religioso, apds a construcdo do Seminario Imaculada Conceicdo de
Graciosa, passou a viver em uma casa do lado do Seminério que foi construida para abriga-la.

Uma histéria interessante, memorada por alguns pioneiros de Graciosa ligam Frei
Boaventura a Joseph Mengele. Alguns pioneiros de Graciosa comentam que em 1954
apareceu na comunidade um médico alemdo que tinha uma postura arredia. Alguns desses
moradores acreditam se tratar de Joseph Mengele. O jornalista David Arouch, publicou uma
entrevista com uma das pioneiras de Graciosa, Francisca Schiroff, na qual a moradora acredita

se tratar do médico alemao:

A pioneira se recorda do dia em que o frei Bonaventura Einberger falou sobre
a chegada de um médico alemio para ajudar os mais necessitados. “Explicou apenas
que o médico, assim como ele, também participou da guerra. Como a gente era bem
jovem, ninguém tinha coragem de perguntar demais. Além disso, o ‘frei Bona’ ndo
gostava de comentar sobre a Alemanha do periodo nazista”, relata. Apesar do
conhecimento basico de portugués, o médico ndo enfrentou nenhum problema no
distrito, até porque nos anos 1950 muitos moradores de Graciosa se comunicavam
mais em alemdo do que em portugués. [...] Polido, parcimonioso e reservado, 0

48Aquele que vive a margem de um grupo, que é estigmatizado. Elias aborda esse conceito. ELIAS, Norbert;
SCOTSON, John L. Os Estabelecidos e os Outsiders: sociologia das relacdes de poder a partir de uma
pequena comunidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2000.
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médico atendeu praticamente todas as familias que viviam em Graciosa em 1954,
Ainda assim, um fato curioso chamou a atencdo dos moradores. O misterioso
alemao ndo registrava prescricdes médicas em papel nem pedia que alguém o fizesse
para que ele apenas assinasse. “Era tudo falado, de boca mesmo”, garante Francisca
Bruning Schiroff. [...]JNo distrito, o médico auxiliava o frei Bonaventura na
distribuicdo gratuita dos medicamentos enviados da Alemanha [...] Como o frei
Bonaventura Einberger foi enfermeiro da Wehrmacht, Forcas Armadas da Alemanha
nazista, até o final da Segunda Guerra Mundial, pode ser que eles tenham se
conhecido anos antes. “N&o d& pra afirmar até que ponto o ‘frei Bona’ o conhecia,
mas a partida do médico foi suspeita. Acho que o frei ficou com medo de alguma
coisa e recomendou que o homem partisse para outro lugar”, supde a pioneira.

(ARIOCH, 2014, n.p.)*

Apesar da incompatibilidade de datas, pois segundo a historiografia em 1954 Joseph
Mengele vivia na Argentina, ele s6 migrou para o Brasil em 1961, muitos moradores
acreditam nessa possibilidade. Acredito que o fato de Frei Boaventura ter sido enfermeiro
durante a Segunda Guerra Mundial tenha agucado o imaginario dos moradores.

Frei Bruno Doepgen, nasceu dia 17/9/1928 em Zell/Mosel (Alemanha). Entrou no
seminario dos carmelitas de Bamberg em 1948. Fez o noviciado em Straubing (1950-51) e
seus primeiros votos no dia 8/9/1951. Sua ordenagdo sacerdotal aconteceu no dia 31/07/1955
na Catedral de Bamberg. A seu pedido aos 28 anos foi transferido para o Brasil em 1956.
Trabalhou em Paranavai até janeiro de 1967, quando foi nomeado paroco de Cidade Gadcha,
PR. Em 1985 retornou a Paranavai como superior dos carmelitas do Parana. Em 1990 foi
transferido para Tapira, PR, onde foi vigario paroquial (1990) e paroco (1991-92). Em 1993
retornou a Paranavai. Morreu no hospital dos Irméos da Misericordia em Maringa dia 26 de
abril de 1997. Foi sepultado na cripta da Igreja Sdo Sebastido de Paranavai. (FOERST, 2012,
p.11)

Ao todo foram 15 freis carmelitas alemées que se introjetaram ao processo de
construcdo da sociedade paranavaiense e regido. Durante os primeiros 19 anos de

administracdo da Provincia Carmelita de Bamberg foram enviados para trabalhar no

4 ARIOCH, David. Anjo da Morte pode ter morado em Graciosa em 1954. Jornalismo Cultural, 2014.
Disponivel em: https://davidarioch.com/2014/12/26/anjo-da-morte-pode-ter-morado-em-graciosa-em-1954/.
Acesso em 10/11/2019
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Comissariado® do Parand um total de 14 religiosos. Se contarmos Frei Ulrico (1936),
totalizamos 15°.

Os 14 carmelitas alemaes sdo: Frei Henrique (1952), Frei Boaventura Einberger
(1953), Frei Burcardo Lippert (1954), Frei Alberto Foerst (1954), Frei Bruno Doepgen
(1956), Frei Matias Werneke (1958), Frei Rafael Mainka (1961), Frei Joaquim Knoblauch
(1962), Frei Jeronimo Brodka (1963), Frei Justino Stampfer (1965), Frei Afonso Pflaum
(1966), Timdteo Schorn (1967), Frei Agostinho Wolf (1968) e Frei Paulo Pollmann (1971)
(KNOBLAUCH, 1976, p. 05-06). Juntamente com Frei Ulrico, foram estes carmelitas da
Provincia de Bamberg que trouxeram a missdo de construir o catolicismo e, introjetando o
projeto missiondario na sociedade paranavaiense e regido, participaram ativamente do processo

civilizador do Norte Novissimo.

2.8 UM CAMPO MISSIONARIO: CULTURAS EMARANHADAS

A partir da Igreja Catolica, a ideia de um projeto missionario tem por objetivo basico
levar o evangelho a pessoas ou grupos que desconhecem os principios religiosos de
determinada religido, sob a perspectiva institucionalizada. O projeto objetiva o revigoramento
da fé, bem como da reforma dos costumes e administracdo dos sacramentos. A missao, ou
melhor, um projeto missionario consiste na estratégia religiosa para organizar a comunidade
de leigos, oportunizando-a apreender os preceitos religiosos pautados nos conceitos tedricos e
metodoldgicos do grupo detentor do monopdlio da gestdo dos bens de salvacdo. O
missionario, a partir do ponto de vista da Igreja, tem o compromisso de estar presente na
caminhada do povo.

50Um comissariado provincial é parte de uma Provincia — entidade constituida por frades, que incorporados a ela
e reunidos em seus conventos, sdo governados pelo padre provincial e seu conselho. Quando surge a esperanca
de um comissariado provincial tornar-se uma futura Provincia, é erigido, entdo, pelo padre geral da Ordem, um
Comissariado Geral que deixa de manter vinculos juridicos a antiga provincia a qual pertencia e passa a manter
uma autonomia de governo, estando, todavia, unida a Curia Geral, em Roma. FREIS CARMELITAS. Histéria
do Comissariado Geral do Parana. Disponivel em:https://www.freiscarmelitas.org.br/historia-do-
comissariado-geral/. Acesso em 20/01/2020

51 E necessario acrescentar que ao menos quatro religiosos, foram enviados ao Brasil e ndo foram mencionados
nesta lista. Segundo nota de rodapé do compéndio “As aventuras de 3 missionarios alemdes em Paranavai”:
“Frei Willibrord Kaese, veio ao Brasil com Frei Henrique, no entanto, “era ainda estudante e queria ser
missiondrio no Brasil. Ficou em Paranavai até marco de 1953, quando foi a Jacarezinho e ingressou no
Seminario Diocesano, deixando de ser carmelita”. (SANTIN, 2001, p. 09). Os outros trés casos sdo de clérigos
que foram enviados ao convento de S8o Paulo: Frei Sebald Dorsch, Beda Fritsch e Hugo Stumpf, que deveriam
concluir a teologia e ir trabalhar em Paranavai, contudo dois deles retornaram a Alemanha e deixaram de ser
carmelitas e o terceiro deixou a ordem permanecendo no Brasil. Cf. BECK, Jacobus. Minha viagem a regido
missionaria de Paranavai. Trad. Frei Wilmar Santin. Paranavai: Livraria Nossa Senhora do Carmo, 1990, p. 36;
KNOBLAUCH, Joaquim. Os 25 anos dos carmelitas da Provincia Germaniae Superioris no Brasil. Trad.
Frei Wilmar Santin. Paranavai, 1976, p. 06.
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Ao examinar a documentacdo constatei que ndo houve um detido trabalho de
preparagdo dos primeiros religiosos para enfrentar a realidade brasileira, ou seja, para o
contexto sociocultural da regido de Paranavai.

Os missionarios carmelitas foram formados na concepcéo do Concilio Vaticano I. No
entanto, a partir dos relatos nota-se, nos primeiros anos da missao no Norte Novissimo, uma
abertura que viria a ser respalda somente pelo Concilio Vaticano Il. Tais religiosos estavam
sintonizados com as discussdes a respeito do papel da igreja perante os designios da
sociedade.

Em relacdo aos primordios da fundagéo do territorio missionario, que se estende até
1955, ano da fundacdo do Comissariado Provincial do Parana, as palavras sdo de sacralizacao,
mas principalmente apresentam a ideia de sacrificio dos envolvidos. O Provincial dos
carmelitas alemdes em Bamberg ao escrever o prefacio do texto de Frei Knoblach Os 25 anos

da Provincia dos Carmelitas da Provincia Germaniae Superioris no Brasil, ressalta que:

Nos estatutos da nossa Provincia art. 106 I&-se: “Através do trabalho pastoral dos
nossos confrades no Comissariado brasileiro a Provincia manifesta sua
responsabilidade de cristianizagdo do mundo”. Esta declara¢éo da Provincia foi feita
em 1973, Frei Ulrico antecipou este compromisso, quando ele no dia 1° de setembro
de 1951, portanto h& 25 anos, celebrou a primeira missa em Paranavai.[...] Com isso
naquela hora foi langada a raiz do nosso Comissariado. [...] N&o foi muita ousadia de
Frei Ulrico assumir sozinho uma paréquia maior do que algumas dioceses da
Alemanha? Uma paroquia, a qual pertenciam mais ou menos 50 localidades
(cidades) espalhadas numa grande regido. Somente algumas havia uma capela.
Aquilo que foi exigido nos primeiros anos dos nossos padres, tanto fisica como
psiquicamente, ndo esta escrito. Frei Ulrico havia morado alguns anos no Norte do
Brasil, mas tudo aquilo que os nossos padres jovens, que foram ao BraSil nos
primeiros anos, tiveram que passar é digno de reconhecimento e admiracdo.
(KOTSCHNER, 1976, p. 02)

Acredito ser possivel olhar para Frei Ulrico como um porta-voz autorizado. Pensando
a partir de Bourdieu (1983), Frei Ulrico estaria inserido no campo de legitimagdo que ocorre
quando os seguidores acreditam na legitimidade e autoridade de quem as exerce. O “discurso
supde um emissor legitimo dirigindo-se a um destinatario legitimo, reconhecido e
reconhecedor (BOURDIEU, 1983, p. 06). A imagem de porta-voz autorizado aparece nos
textos dos demais freis carmelitas, de modo que ndo posso assegurar se essa imagem foi uma
construcdo de seus pares, ou a populagdo catolica o percebia assim. No entanto, no processo
de investigacdo para essa pesquisa a partir de relatos de integrantes da Igreja Catolica, pude
perceber que Frei Ulrico conseguiu consolidar sua autoridade religiosa em meio aos leigos

que conviveram com ele. Nao pretendo assegurar que a aceitacdo desse discurso se estendia a
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toda a populacdo da regido noroeste do Parana, ela era circunscrita a sua area de atuacdo, e
por aqueles que legitimavam seu poder pelo sentimento de identificagdo entre sacerdote e
leigo. Sentimento possivel em razdo da postura do religioso, que soube conjugar a sua posi¢ao
de articulador do processo de institucionalizacdo do catolicismo, em Paranavai, com 0s
anseios da populacdo catolica ansiosa pela presenca efetiva de um religioso.

Apresento uma citagdo do texto de Certeau (2006) Una figura enigmatica, no qual o
autor aponta o religioso como uma figura intrigante. Segundo o autor a vida religiosa nédo
encontra justificacdo fora de sua existéncia, para aquele que se propde a vivé-la, sO existe

sentido se for vivida dentro dessa crenga:

Lo que la define no es el beneficio de la sociedad o el provecho que de ella extraera
el religioso, sino un acto: el acto de creer.

El poeta no escribe para tener un publico o debido a las rentas que tal vez le
produzca su libro. Lucha y juega con las palabras por necesidad, porque no puede
hacer otra cosa. Sin duda, otro tanto es preciso decir ante del religioso, asi como del
creyente o de muchas otras “vocaciones”. El religioso no puede vivir sin eso,
cualesquiera que sean los riegos o los modos de vida que dicho reconocimiento
acarreard, cualesquiera que sean también las formas necesariamente particulares-
psicologicas, intelectuales, socioculturales- adoptadas por dicha urgencia
(CERTEAU, 2006, p.27-28).5

A citacdo de Certeau oportuniza pensar que apesar de toda a motivacdo pelo
monopolio dos bens de salvacdo, submerso a este desejo por poder estd, uma forca que
arrebata homens e mulheres, indiferentemente se seus propositos sdo religiosos ou ndo. Essa
forca pode ser apontada como a crenca em alguma simbologia. Com isso quero dizer que ndo
da para explicar a instalacdo e as acfes dos missionarios carmelitas em Paranavai, apenas
como uma luta por poder. A esses religiosos correspondia uma forgca motriz que alinhava suas
acoes em prol de suas crencas.

Minha intencdo neste primeiro capitulo foi pontuar informacdes a respeito dos freis
carmelitas, a fim de entender o desenvolvimento da pesquisa. Primeiramente apresentei as
variedades de escrita de si, das quais OUgO Seus Sussurros, suas vozes e seus gritos, esperando

para serem ouvidas. Na sequéncia apresentei uma resumida biografia de alguns missionarios

%0 que define a crenga ndo é o beneficio da sociedade ou o beneficio que dela extraira o religioso, mas um ato:
0 ato de crer.

O poeta ndo escreve para ter publico ou pela possivel pela renda que seu livro pode gerar. Ele luta e brinca com
as palavras por necessidade, porque ndo pode fazer de outra coisa. Sem duvida, 0 mesmo deve ser dito perante o
religioso, assim como o crente ou muitas outras “vocagdes”. O religioso ndo pode viver sem ela, quaisquer que
sejam o0s riscos ou modos de vida que tal reconhecimento acarrete, quaisquer que sejam as formas
necessariamente particulares - psicoldgicas, intelectuais, socioculturais - adotadas por tal urgéncia (CERTEAU,
2006, p.27) -28).
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carmelitas, na tentativa de mostrar que esses religiosos encontraram no Brasil um contexto
diferente daquele que conheciam na Alemanha, e que o contexto levou-os a qualificar os
costumes e as praticas dos habitantes da regido de Paranavai como ndo condizentes com o
catolicismo institucional como veremos adiante.

Por fim, ao falar sobre a vinda dos freis carmelitas em missao apresentei a hipotese —
a qual persigo ao longo da pesquisa - sobre o quanto a presenca dos carmelitas de Bamberg

tornou-se um elemento construtivo no processo civilizador de Paranavai e regido.
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3. DOM SIGAUD E OS CARMELITAS: RELACOES INDIVIDUO E
SOCIEDADE

Cada pessoa nesse turbilh&o faz parte de determinado
lugar. Tem uma mesa a qual come, uma cama em que
dorme; até os famintos e sem teto sdo produtos e
componentes da ordem oculta que subjaz a confusdo.
Cada um dos passantes, em algum lugar, em algum
momento, tem uma funcdo, uma propriedade ou
trabalho especifico, algum tipo de tarefa para os
outros, ou uma funcéo perdidal...] (ELIAS, 1994, p. 21)

3.1 DOM SIGAUD: CONSERVADOR?

O capitulo trata da relacdo entre Dom Sigaud, bispo da Diocese de Jacarezinho,
cidade do norte pioneiro do Parana, e os membros da Ordem do Carmo, estabelecidos em
Paranavai, municipio da regido noroeste do estado.

Em 1947 Dom Sigaud assumiu o bispado da Diocese de Jacarezinho que abrangia as
cidades de Campo Mourdo, Cornélio Procopio, Londrina, Apucarana, Maringa e Paranavai,

portanto, uma vasta area que contava com mais de dois milhdes de habitantes.

ATANTICO

Imagem 01: Divisdo regional do norte do Parana. Disponivel em:
https://portaldosmunicipios.pr.gov.br/download/public/arquivos/documentos/160/2018/12/12/KG7NoB8ETuacg
001Q9MDFV06DJzmRaGEQErCbhlrm.pdf Acesso em: 27 maio 2020.

Os carmelitas instalaram-se em Paranavai com o aval do bispo, porém, questiono se
0S missiondarios carmelitas destoavam, na pratica, das orientagdes ultramontanas de Dom
Sigaud, ou conseguiram seguir as normatiza¢Oes orientadas pelo bispo. Isto pensado em
razdo dos carmelitas serem alinhados com a visao ultramontana de Dom Sigaud, por tradicao,
mas em razdo das particularidades da regido de Paranavai, tomaram atitudes ndo autorizadas

pelo bispo.

Para entender o questionamento a respeito da orientagdo de Dom Sigaud e a postura

dos carmelitas a frente da Igreja em Paranavai, é necessario apresentar Dom Sigaud e pontuar
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0s conceitos que permearam 0 contexto historico do século XX. Refiro-me a pontuar 0s
conceitos — tais quais, romanizacao, tradicionalismo, progressismo e, porventura, movimentos
como o Integralismo, a TFP e a Teologia da Libertacdo — e ndo os discutir, mesmo porque ndo
¢ esse 0 objetivo deste estudo. O objetivo € identificar as idiossincrasias de Dom Sigaud, a
fim de compreender a orientacdo com a qual o bispo manipula a trajetéria da Igreja em
formacdo no Parana, e concomitantemente, a postura dos carmelitas perante a comunidade e
mediante o conservadorismo do bispo.

Dom Geraldo de Proenca Sigaud foi o terceiro a ocupar a cadeira bispal na Diocese
de Jacarezinho. Nascido na cidade de Belo Horizonte, em Minas Gerais, em 26 de setembro
de 1909, filho de Paulo da N6brega e Maria de Proenca, o bispo é irmédo do artista plastico
Eugénio de Proenca Sigaud. Geraldo Sigaud realizou seus estudos primarios em Belo
Horizonte, posteriormente entrou na Congregacdo do Verbo Divino, no qual cursou Filosofia.
Terminou doutorado em Teologia em 1932 na Universidade Gregoriana, em Roma. No dia
primeiro de maio de 1947, em Séo Paulo, foi ordenado bispo e em 04 de maio tomava posse
da ampla Diocese de Jacarezinho. Em 1948 inaugurou, em Joaquim Tavora, o Colégio S&o
José das Irmas Franciscanas da Sagrada Familia; em 08 de outubro de 1949 inaugurou a
Catedral Diocesana® (SILVA JUNIOR, 2006). (EVANGELISTA, 2012). O lema episcopal
de Dom Sigaud era De per Matrem®. E notavel nas pardquias da Diocese de Jacarezinho a
importancia dada a devogdo Mariana®® (SILVA, 2008).

Dom Sigaud é nacionalmente conhecido por suas posi¢cdes conservadoras. Foi um
ferrenho combatente das ideias comunistas. Em seu livro, Catolicismo Anticomunista,
demostra total repddio a ideologia comunista. Esse livro é composto de 102
questdes/respostas, todas elas demonizando tudo o que faz referéncia ao comunismo. Como

exemplo cito a questdo 01 do livro, na qual Dom Sigaud argumenta:

1. Que é 0o comunismo?
O comunismo é uma seita internacional, que segue a doutrina de Karl Marx, e
trabalha para destruir a sociedade humana baseada na lei de Deus e no Evangelho,

58 SILVA JUNIOR, Alfredo Moreira da. Catolicismo, poder e tradigdo: um estudo sobre as acdes do
conservadorismo catolico brasileiro durante o bispado de D. Geraldo Sigaud em Jacarezinho (1947-1961).
2006. 95 p. Dissertagdo (Mestrado em Histéria) — Faculdade de Ciéncias e Letras, Universidade Estadual
Paulista “Julio de Mesquita Filho”, Assis; DIOCESE DE JARAREZINHO. Histéria. Disponivel em :
https://diocesejacarezinho.org/diocese/historia/. Acesso 17/10/2018.

EVANGELISTA, Luciana de Fatima Marinho. O artista e a cidade: Eugénio de Proenca Sigaud em
Jacarezinho-PR (1954-1957). 2012. 203 f. Dissertacdo (Mestrado em Histéria Social) - Universidade Estadual
de Londrina, Londrina, 2012.

% Do latim: A Mae.

%Cf. SILVA, Tiago Vidal da. Devogdo Mariana na Diocese de Jacarezinho: alguns apontamentos.
Disponivel em: http://www.abhr.org.br/wp-content/uploads/2008/12/vidal-tiago.pdf. Acesso em: 18/10/2019
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bem como para instaurar o reino de Satanas neste mundo, implantando um Estado
impio e revolucionario, e organizando a vida dos homens de sorte que se esquecam
de Deus e da eternidade. (SIGAUD, 1963, (n.p.).

A edigdo do livro (1963) é posterior ao episcopado de Dom Sigaud em Jacarezinho.
No entanto, é necessario ressaltar que essas ideias ndo foram gestadas abruptamente, foram
construcdes realizadas a partir das inumeras socializa¢fes ao longo da existéncia do bispo.
Digo inumeras socializagdes porque a intervencdo dos fatores sociais € um dos elementos
presentes na formac&o do individuo, mas ndo seu determinante singular.

H& um contraponto a polémica sobre o individuo e a sociedade, oportunizado por
Norbert Elias (1994) e Roger Chartier (1998). O individuo produto e produtor de sua
realidade, contemplado a partir de estruturas rigidas de pensamento, € uma tese desconstruida
por Chartier (1998) na medida em que argumenta a respeito da diversidade de pensamentos,
comportamentos, personalidades que convivem num mesmo espago temporal, sob as mesmas
criagdes sociais e sdo identidades singulares, individuos plenos no convivio pluralizado do
social. Na esteira do pensamento de Elias, Chartier (1998) enceta uma reflexdo sobre a
evolucdo das sociedades humanas a partir de trés pressupostos: a evolucdo bioldgica, a
evolucdo social e a evolucdo do individuo que vivencia uma historia distinta, individual.
Essas categorias entrelacadas formam uma rede de reciprocidades que resulta em percepcgdes
e acdes individuais, modificando o jogo social. E ndo tanto por determinacdo das
objetividades e concretudes bioldgicas e socioeconémicas, mas por posicdes refratarias aos
esquemas mentais e psicoldgicos, por isso a historia de cada um, e a visdo de cada um, serem
distintas. Independentemente das determinacgdes sociais cada individuo absorve e reage de
maneira Unica diante de situacdes compartilhadas. Segundo Chartier, em “cada formacdo, as
interdependéncias existentes entre 0s sujeitos ou 0s grupos distribuem-se em séries de
antagonismos, instaveis, moveis, equilibrados, que sdo a propria condicdo da sua possivel
reproducdo” (CHARTIER, 1998, p. 102).

Elias (1994) oportuniza pensar a relacdo individuo e sociedade para além de um “eu”
destituido de um “nés”, e vice-versa, afinal, sociedades enquanto “somatorias de individuos”

é um conceito facilmente diluido pelas diferencas regionais e temporais entre as sociedades.

A sociedade, como sabemos, somos todos nés, € uma porcdo de
pessoas juntas. Mas uma porcao de pessoas juntas na india e na China
formam um tipo de sociedade diferente da encontrada na América ou
na Gra-Bretanha; a sociedade composta por muitas pessoas
individuais na Europa do século XII era diferente da encontrada nos
séculos XVI ou XX. E, embora todas essas sociedades certamente
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tenham consistido e consistam em nada além de muitos individuos, é
claro que a mudanga de uma forma de vida em comum para outra ndo
foi planejada por nenhum desses individuos (ELIAS, 1994, p. 13).

Assim como a arquitetura de uma casa ndo pode ser calculada pela média dos tijolos
que a compdem, ou a composicdo de uma cancgdo conceituada pelas notas musicais isoladas,
as instituicdes que compdem uma sociedade ndo podem ser avaliadas como formacoes
desconectas, que atendem a esse ou a aguele conjunto social; tampouco, o conjunto social
entendido como uma simples soma de vontades e necessidades de individuos. Sao
complexidades implicitamente interligadas que, nas palavras de Elias, “ddo origem a uma
unidade de poténcia maior, que ndo pode ser compreendida quando suas partes sdao
consideradas em isolamento, independentemente de suas relagdes” (ELIAS, 1994, p. 16)

Considero essa reflexdo importante porque me isento da responsabilidade de
conceituar Dom Sigaud como um conservador, ou mesmo classificd-lo por um homem de
direita, e aos carmelitas atribuir postura oposta. Minha proposta, nesta pesquisa, € entender o
processo historico de instalacdo da Igreja catolica no Parana do século XX, analisando as
representacdes impulsionadas pela figura do bispo enquanto lider e portador de uma vertente
politica no seio da Igreja e sociedade. Por conseguinte, identificar o papel exercido pelos
carmelitas, grupo religioso mais préximo das bases da comunidade cat6lica, no processo
civilizador da sociedade paranavaiense. Por isso, considero oportuna a reflexdo de Norbert
Elias (1994) sobre as interdependéncias entre o individuo e a sociedade, pensando as
representacfes que estabelecem e sdo estabelecidas pela relacdo individuo/sociedade, nem
sempre harmoniosas, lineares ou congruentes. Na maioria das vezes, conflituosas, porque nem
sempre a sociedade produz o que foi pensado pelo individuo, e dizer que o individuo pensa o
que a sociedade determina é desconsiderar a complexidade humana.

A oportunidade que o historiador tem de analisar o fato histérico, com uma distancia
temporal, apds ter-se concluido, ndo da a ele o direito de enquadra-lo a um molde previamente
preparado. Pelo contréario, a distancia do historiador do fato ocorrido oportuniza estudar os
percalcos, analisar os objetos contrarios, os conflitos e desfechos, de modo a extrair-lhe o
sentido, o caldo cultural produzido pela relacéo individuo e sociedade. Construir a narrativa,
ou “fazer historia”, ndo é emoldurar o acontecimento, fazendo-o caber dentro da moldura

prevista. E propiciar a leitura do acontecimento passado, diversa e continuamente:

Arrancado do mundo da acdo pelo arquivo, o historiador reinsere-se nele ao
inscrever seu texto no mundo dos seus leitores; por sua vez, o livro de historia faz-se
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documento, aberto a série de reinscri¢cdes que submetem o conhecimento historico a
um processo continuo de revisdo (RICCOEUR, 2007, p. 247).

A Historia estd em continua revisdo, e essa revisdo € posta pelos sujeitos de
determinados contextos diferentes. Para pensar o lugar social do individuo inserido no sistema
de relag@es institucionais cabe pensar a identidade do sujeito, enquanto individuo. Stuart Hall
(2006), num estudo sobre a identidade cultural do individuo na pés-modernidade, pontua as
diversas construcbes identitarias, caracteristicas dos especificos modos de sociedades
interpostas aos periodos histdricos. Hall (2006) também oportuniza pensar hermenéuticas
constituidas pelas ciéncias datadas historicamente. A principio, a congruéncia desse estudo
estd na possibilidade de perceber que a identidade do sujeito diz respeito as Ciéncias Sociais
na medida em que ndo ha como separar o individuo de sua atuacdo social. A ninguém
interessa o individuo — aquele ser Unico — caso ndo seja vislumbrado dentro do universo das
relagbes humanas e suas reverberagOes institucionais. Para tanto, Hall distingue trés
concepgdes de identidade do sujeito: sujeito do lluminismo; sujeito socioldgico; sujeito pos-
moderno. Em sintese, 0 que separa o sujeito da Idade Média do sujeito da era pds iluminista é
a identidade do individuo mediante o contexto social. Sendo assim, o sujeito sociolégico —
acentuado por esse autor adepto dos Estudos Culturais — manifesta um “eu” interior “formado
e modificado num didlogo continuo com os mundos culturais “exteriores” e as identidades
que esses mundos oferecem” (HALL, 2006, pp. 10-11).

A interacdo continua e metamorfoseada do individuo e a sociedade da conta de
explicar que o processo civilizador ndo pode ser impulsionado pela soma das racionalidades,
sendo seria projeto e ndo processo. Elias explica:

Claro que “civilizagdo” ndo é, nem o € racionalizag¢do, um produto da
“ratio” humana ou o resultado de um planejamento calculado a longo
prazo [...] Na verdade, nada na histdria indica que essa mudanga tenha
sido realizada “racionalmente” através de qualquer educacdo
intencional de pessoas isoladas ou de grupos. A coisa aconteceu, de
maneira geral, sem planejamento algum, mas nem por isso sem um
tipo especifico de ordem (ELIAS, 1993, p. 193).

Conquanto, ao se pensar no empenho de Dom Sigaud por fundamentar a constitui¢éo
da Igreja Catolica, Apostdlica e Romana sob as bases ultramontanas, como pressuposto da
construcdo civilizacional na regido de sua influéncia, ndo se pode considerar como uma
deliberagdo e proposito isolados. Mas, ha de se considerar que os propdsitos do bispo (e

demais bispos posteriores) e a acdo dos carmelitas s@o partes de um mesmo processo; e que ao
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somarem-se a outros tantos grupos, desencadearam a conformacdo da sociedade

paranavaiense.

3.2 DOM SIGAUD, CONSERVADORISMO E MODERNIDADE: INDIVIDUO E
SOCIEDADE EM MEIO AO PROCESSO CIVILIZADOR NO PARANA

Dom Sigaud foi ordenado sacerdote em Jerusalém, e apés lecionar Teologia em
Steyl, e de volta ao Brasil, foi professor em Santo Amaro, Sdo Paulo (EVANGELISTA, 2012,
p. 41-42). Em 1947 assumiu a Diocese de Jacarezinho. Cabe pensar o contexto politico do
Brasil e do mundo, também as vertentes do catolicismo nesses meados do século XX para
entender os posicionamentos de Dom Sigaud no Parana.

As décadas de 1950 e 1960 foram marcadas pelo processo de reconstrucdo da
Europa, dilacerada pela expansdo do nazismo e a Il Guerra Mundial, e o acirramento da
Guerra Fria entre Estados Unidos e Unido Soviética, reverberando na bipolarizacdo mundial.
O medo da destrui¢do do mundo pela corrida armamentista e a ameaga nuclear se manteve por
geragdes: “[...] num confronto nuclear permanente baseado na suposicao de que s6 0 medo da
“destruicdo mutua inevitavel” [...] impediria um lado ou outro de dar o sempre pronto sinal
para o planejado suicidio da civilizagdo” (HOBSBAWM, 1995, p. 224).

Na América Latina, 0s golpes militares contra governos democratas alinharam os
paises & ordem estadunidense. De fato, em 1964 no Brasil, o golpe civil e militar contra o
presidente Jodo Goulart instalou o regime militar sob a bandeira do combate ao comunismo, e
sob a tutela da Central de Inteligéncia Americana - CIA (GASPARI, 2014, vl. 1), (HELLER,
2014, pp. 64-74).

Em meio as turbuléncias politicas da primeira metade do século XX, o Parana
expandiu-se territorial e economicamente, ampliando fronteiras a noroeste do estado,
momento em que é delineado o processo civilizador de Paranavai e regido®® (SILVA, 2014,
pp. 23-70). Localizado a noroeste do Parana, em 1950 o municipio caracterizava-se como
espaco em vias de ocupacgdo. Conhecida como Norte Novissimo, a regido - ultima do Parana a

passar pelo processo de ocupacéo efetiva — vivenciava o dpice da colonizag&o.

%6 Cf.: Silva, Paulo Marcelo Soares. Histdria de Paranavai. Paranavai: Fundo Municipal de Cultura, 2014.
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O implemento colonizador deu-se a partir das companhias colonizadoras, com
destaque para a Companhia Melhoramentos Norte do Parana (CMNP)®’. A relevancia das
Companhias Colonizadoras para o processo civilizador nacional e regional € inegavel; foi a
partir do fomento dado por elas que a imigragdo europeia, e a migracao nacional, tornaram-se
elementares na constituicdo das sociedades esparsas pelo Brasil. Motivadas pelo conceito de
lucro, mediante a passagem do sistema escravocrata para o trabalho livre, as Companhias de
Colonizagdo objetivaram o ganho duplicado. Primeiro com a introducdo do trabalhador
provindo de outras regides para suprir a demanda de méo de obra. E segundo, com a venda de
lotes para os colonos; terras as quais tomaram posse mediante acordos com o Estado e as
elites governantes, desconsiderando as populacGes nativas e caboclas que as habitavam
(OLIVEIRA, 2015, pp. 13-40).%

As relagdes conflituosas que se estabeleceram na regido Norte e Norte Novissimo®®
do Parand por questdes de posse da terra sdo memoradas por Crestani (2015). Ao fazer o
estudo de caso nos municipios de Assis Chateaubriand e Tupdssi, o historiador oportuniza
pensar os conflitos agrarios na regido Oeste do Parana: “pensando sua constru¢cdo num duplo
processo, ou seja, 0s que querem dominar e 0s que dominam 0S espacos regionais e a
formagdo de uma elite regional que, por meio do discurso regional, se afirma (sic)
politicamente” (CRESTANI, 2015, pp. 46-47).

5 A Companhia de Terras Norte do Parand (CTNP), em 1951, ano em que passa a diversificar seus
investimentos, passa a ser denominada Companhia Melhoramentos Norte do Parand (CMNP) (CHIES; YOKOO,
2012, p. 35).

% A analise de Giani Vendramel de Oliveira (2015) a respeito do papel desempenhado pela Companhia de
Agricultura, Imigracdo E Colonizacdo (CAIC) traca um perfil sobre a relevancia das Companhias Colonizadoras
para a introducéo da méo de obra assalariada e do sistema de colonato no Brasil.

Cf.: OLIVEIRA, Giani Vendramel. A Companhia de Agricultura, Imigracdo E Colonizagdo (CAIC) E O
Processo Imigratorio No Estado De Sao Paulo (1928-1936). In: PRIORI, Angelo. BERTONHA, Jodo Fabio.
IMIGRACAO e colonizacdo: conflitos pela terra no Parana e S&o Paulo entre os séculos XIX e XX.
Guarapuava: Unicentro, 2015, pp. 13-40.

%90 Norte Novo do Parana, compreende uma regido que vai desde o rio Tibagi até as proximidades de Maringa,
foi colonizada principalmente pela Companhia de Terras Norte do Parana entre os anos de 1930 e 1947. O Norte
Novissimo compreende a regido que se estende das proximidades de Maringd até o curso do rio Parana,
ultrapassa o rio Ivai e abrange toda a margem direita do rio Piquiri. O processo de (re) ocupacdo dessa regido
iniciou-se aproximadamente a partir de 1940, até 1960. Uma questdo importante a ser destacada em relagdo a
terminologia “Norte do Parana”, segundo Tomazi (1999), é a clivagem norte/sul do Parang, que foi “construida”
a partir de varios segmentos sociais, e também por autores da academia. O autor destaca que essa construgao
discursiva, procura-se afirmar a “existéncia de um sul e de um norte que possuem ‘identidades’ diferentes.
(TOMAZI, 2004, p. 60). Segundo o autor o principal motivo para a criacdo dessa clivagem foi um suposto
esquecimento do governo estadual em relagdo a regido norte do Parana, o que levou a tentativa de criagdo do
estado do Norte do Parana. In: TOMAZI, Nelson Dacio. Construgdes e siléncios sobre a (re) ocupagdo da regido
norte do estado do Parand. In: DIAS, Reginaldo Benedito; GONCALVES, José Henrique Rollo. Maringé e o
Norte do Parand: estudos de histéria regional. Org DIAS, Reginaldo Benedito; GONCALVES, José Henrique
Rollo. Maring4: EDUEM, 1999, p.51-85.
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Quando se fala em (re) ocupacdo no noroeste do Parand, duas probleméticas
bifurcam o contexto: a ocupagdo do territério e a colonizacdo impulsionadas pelos grupos
econdmicos e as companhias colonizadoras®®, e a questdo das idiossincrasias da lgreja

Catolica, instituicdo presente e determinante como agente moralizador.

Na expansdo interiorana do estado, abordada pela historia oficial como a
modernizacdo, desconsiderou-se os conflitos oriundos da ocupacdo de uma regido onde néao
havia o vazio demografico propagandeado pelas empresas colonizadoras, conforme

apresentam os autores:

Ao contrario do que a historiografia oficial construiu a respeito da ocupacdo do
interior do Parand, como se esta ocupacdo tivesse ocorrido de forma pacifica, este
livro tem por meta mostrar a existéncia de violentos conflitos pela posse da terra,
bem como desmistificar a ideia de vazio demogréfico construido pela historiografia
paranaense ao tratar dessa ocupacdo (GUILHERME e RAMPATTO, 2015, p.09).

A Igreja Catolica, presente desde a longa historia de disputa pelo territério por
espanhois e portugueses, preacdo e escravizacdo dos povos indigenas que habitavam a regido,
protagonizou essa historia assumindo papel em defesa e evangelizagdo dos indigenas por
meio das Reducdes, desde finais do século XVI. No século XX, quando o cenério tornou-se
outro, a Igreja assumiu outro papel, com novas proporcdes e outros ensejos. Nesta pesquisa,
pretendo enfatizar a segunda questdo, ou seja, problematizo a acdo da Igreja, que por
intermédio de suas liderancas — bispais e grupos religiosos — interveio como agente de um
projeto civilizador para a sociedade, e 0 qué, na préatica, a sociedade sintetizou, convencionou
e instituiu. Com base em Certeau, busco entender o posicionamento da instituicdo para a
formacdo moral e religiosa da sociedade, e como esse discurso é formalizado, e normatizado
por seus agentes diretos no seio da sociedade (CERTEAU, 1982, pp. 136-186).

Se o Norte Novissimo vivenciava a expansdo sociopolitica e econémica, a Igreja

administrada pelos carmelitas também crescia. Paradoxalmente, a postura politica de Dom

60 A concessdo a BRAVIACO (Companhia Brasileira de Viagdo e Comércio) comega com o decreto n° 10.432
de 9 de novembro de 1889, do Governo Imperial, com base no decreto n° 816, de 10 de julho de 1855. A partir
do que, a concessdo passa para outras companhias: Companhia Chemins de Fer Sud Oest Brésiliens. Companhia
Industrial dos Estados Unidos do Brasil €, pelo decreto do governo n® 1386, de 6 de maio de 1893, da-se nova
transferéncia, desta vez para a Companhia Estrada de Ferro Sdo Paulo- Rio Grande, subsidiaria da Brazil
Railway Company. Finalmente, em 1920 a Companhia Sdo Paulo-Rio Grande outorga a Companhia Brasileira
de Viacdo e Comércio — Braviaco, a concessdo das terras. Cf.: Silva, Paulo Marcelo Soares. Histéria de
Paranavai. Paranavai: Fundo Municipal de Cultura, 2014, p. 33-34.
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Sigaud coincidia com a visdo ultramontana de sociedade, ou seja, a Igreja Catdlica, com base
em Roma, apresentava um projeto civilizador contrario as ideias modernizantes. Nesse
sentido, caberia aos bispos e padres combaterem qualquer ideia contraria ao poder do papa,
nesse aspecto os padres deveriam reconduzir os catolicos aos ensinamentos cristdos e
seguirem as normas pregadas por Roma. O ultramontanismo primava pelo conservadorismo
de suas doutrinas e, a0 mesmo tempo, mantinha-se reacionario em relacdo aos avangos da
modernidade. O movimento ultramontano é inicializado com o papa Pio VII (1800-1823) em
resposta as grandes mudancas pelas quais passava a sociedade. O ideario ultramontano
centralizava a agéo da Igreja em Roma e decretava a infalibilidade do papa; tinha no medievo
o0 modelo ideal de organizacdo social, politica e econdbmica, e 0 objetivo de recristianizar a

sociedade, colocando a Igreja como centro do equilibrio social (MANOEL, 2004, p. 45).

Gizele Zanotto e Candido Rodrigues (2013) oportunizam pensar a Igreja Catolica
como uma instituicdo multifacetada, apesar de centralizada e hierarquica, capaz de abrigar
movimentos que manifestam formas de “catolicismos” adaptaveis as diversidades sociais.
Portanto, permitem pensar a instituicdo como um elemento sempre em movimento, como é a

vida em sociedade. Na sintese de Beired (2013),

A poderosa atracdo exercida pelas ideias tradicionalistas e autoritarias ndo foi
univoca e conviveu de forma contraditéria com posi¢cbes modernizantes e
democraticas, sugerindo que o campo cat6lico é atravessado por divisGes similares
as do restante da sociedade (BEIRED, 2013, pp. 11-12).

A conjuntura permite situar Dom Sigaud entre 0s agentes de uma das visdes dos
varios catolicismos conviventes no seio da Igreja: a visdo ultramontana, como proposta
moralizante para o processo de construgdo da civilizacdo no interior do Parana, no qual nesse
momento [...] o clero regular seria essencial para a mudanga de habitos do clero secular
(MARIN, 2009, pp. 163-165). Outra vertente de pensamento e conduta politica, gerada no
seio da Igreja, representada por setores progressistas que anteviam para a sociedade um
projeto de ascensdo das classes populares e trabalhadoras, contrapunha o ultramontanismo.
Essa corrente catolicista foi denominada Teologia da Libertacdo, sendo que o viés ideoldgico
e a acdo direta na sociedade tomavam por pressupostos as decisées do Concilio Vaticano II,
de uma Igreja optante pelos pobres e oprimidos. O Concilio Vaticano Il aconteceu no periodo
de 1962 a 1965, aspirando pelo dialogo da Igreja com a sociedade afetada pelas

transformacdes ocorridas com o advento da modernidade: “O Concilio Vaticano Il ndo foi
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convocado para propor novos dogmas, mas para reformular a fé em linguagem nova, de
maneira compreensivel para o fiel.” (ANDRADE, 2012, p. 29)

A Igreja, como instituicdo religiosa e politica, sempre esteve presente na histéria do
Ocidente e onde os ocidentais lograram fazer historia. Desta feita, ndo poderia isentar-se de
acompanhar o curso dos acontecimentos; portanto, sua intervencdo dicotdmica (lgreja
tridentina/lgreja progressista) refletiu um contexto internacionalmente estabelecido pelas
relacbes da era moderna. Ndo obstante, a Igreja posicionou-se (e posiciona-se) de uma
maneira conexa a realidades localizadas, adequando-se ao contexto de cada sociedade, a cada
conjuntura instituindo estratégias. Certeau (1998) esclarece a respeito das estratégias
institucionais terem a habilidade de perpetuar a instituicdo e agregar valores (nem sempre

positivos) a sociedade:

Chamo de estratégia o calculo (ou a manipulacdo) das relagdes de forgcas que se
torna possivel a partir do momento em que um sujeito de querer e poder (uma
empresa, um exército, uma cidade, uma instituicdo cientifica) pode ser isolado. A
estratégia postula um lugar de ser circunscrito como algo préprio e ser a base de
onde se pode gerir as relagdes com uma exterioridade de alvos ou ameagas (0s
clientes ou os concorrentes, os inimigos, o campo em torno da cidade, os objetivos e
objetos da pesquisa etc.). Como na administracdo de empresas, toda racionalizacdo
“estratégica” procura em primeiro lugar distinguir de um “ambiente” um “proprio”,
isto é, o lugar do poder e do querer proprios. Gesto cartesiano, quem sabe:
circunscrever um proprio num mundo enfeiticado pelos poderes invisiveis do outro.
Gesto da modernidade politica, cientifica ou militar (CERTEAU, 1998, p. 99).

Atenta ao contexto do mundo bipolarizado por capitalismo versus socialismo, a
Igreja, por meio de suas vertentes ideoldgicas, disputou a lideranca da sociedade. Por um
lado, os documentos papais conclamavam a resisténcia aos avan¢os modernizantes, alegando
a deterioracdo social pela perda dos principios cristdos. Em 1864 o papa Pio IX escreveu a
Carta Enciclica advertindo “Sobre os Erros do Naturalismo e Liberalismo”®?. Pio IX admoesta
que o Naturalismo e o Modernismo vieram desfazer a concordia e unido entre a Igreja e o
Estado; dar ao individuo o direito a liberdade de consciéncia e culto; retirar a supremacia da
doutrina religiosa sobre a razdo nas esferas juridicas, impedindo a doutrina crista atuar sobre a
ordem civil. Além de p6r fim a influéncia da Igreja na formacéo e educacdo da juventude. Sdo
esses os “males” elencados por Pio IX que embasam o caput dos estatutos do
Ultramontanismo: Reagir contra as heresias da Modernidade. Carneiro (2013) traca um breve
histérico sobre os documentos papais dos séculos XIX e XX, apontando dois documentos

como determinantes nessa linha de pensamento, a Enciclica Rerum Novarum, de 1891

®1pjo IX. Carta Enciclica. Sobre os erros do Naturalismo e Liberalismo. Petrépolis: Editora Vozes, 1947, pp.
3-7.
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promulgada pelo Papa Ledo XIlII, e a Enciclica Quadragésimo Anno, promulgada pelo Papa
Pio XI em 1931: “[...] que reiteraria a condenacdo do comunismo e da plutocracia e
defenderia a restauragdo do corpo social, como reafirmagdo da Enciclica de 1891.”
(CARNEIRO, 2013, p. 61)

No Brasil, entre as décadas de 1930 e meados de 1960, a Igreja — enquanto
instituicdo — estava alinhada com o poder de Estado; a alianga favorecia a instituicao frente as
religides e religiosidades oponentes, como o protestantismo e, ou, a Umbanda, por exemplo.
Ao mesmo tempo, o discurso de poder beneficiava-se da doutrina de pacificacao e submisséo
a qual o povo resignava-se. Mezzomo (2012) esclarece que a alianga comprometia a Igreja de

modo a colocé-la numa posi¢do atuante em defesa do Estado:

O alinhamento da Igreja junto a ordem p6s 1930 nao significou apenas
uma defesa politica conjuntural, integrante de uma episodica alianca
com o poder emergente. Na medida em que a hierarquia catolica, sob
o comando do cardeal Dom Sebastido, hipotecava solidariedade a
Getulio Vargas (1930-1945; 1951-1954), comprometia-se, na pratica,
com os desdobramentos que nos campos social e econdmico passavam
a ser implementados pelo novo poder (MEZZOMO, 2012, p. 95).

A acdo da Igreja, nesse periodo, orientava-se pelos principios da disciplina, da
autoridade e da ordem social; a visdo tridentina, ou ultramontana, encontrava na politica
autoritaria, ditatorial, ressonéncia no combate ao modernismo ancorado no liberalismo ou no
comunismo.

Dom Sigaud foi um expoente dessa visdo; certamente tinha a concepc¢do de que a
misséo da Igreja seria reconquistar a “ordem natural” desfeita pelo avanco secular, e que as
vozes dissidentes estariam ludibriadas pela Modernidade. Fecundo Cersésimo define o ideal

tradicionalista da Igreja:

Ademés de la centralidad otorgada la Iglesia, creian también en la existencia de una
verdadera “Tradicién”, cuya sustancia residia en la Doctrina definida
dogmaéticamente por aquella y transmitida por la sucesion apostdlica a través de los
siglos. La misma podia enriquecerse, pero nunca cambiarse, transmutarse ni
reformularse, ya que “Dios no cambia”. De alli que el término tradicionalista sea
utilizado por grupos y personalidades catdlicas para autodenominarse defensores de
la dicha “Tradicién” (CERSOSIMO, 2013, pp. 247-248).52

82Al1ém da centralidade concedida a Igreja, acreditavam também na existéncia de uma verdadeira “Tradi¢do”,
cuja substancia residia na Doutrina por ela definida dogmaticamente e transmitida pela sucessao apostolica ao
longo dos séculos. A Igreja poderia se enriquecer, mas nunca mudar, transmutar ou reformular-se, visto que
“Deus ndo muda”. Assim, o termo tradicionalista é utilizado por grupos e personalidades catdlicas para se
autodenominarem defensores da dita "Tradicdo" (CERSOSIMO, 2013, pp. 247-248, traducio nossa).
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No livro Catolicismo Anticomunista (Dom Sigaud, 1963), a questdo 102 aborda se a
justica social manda que todos sejam iguais em fortuna e posi¢do social. Dom Sigaud
argumenta que ndo, pois se “todos os individuos e familias fossem iguais seria uma injustica
social, porque importaria na destruicdo da liberdade, da iniciativa privada e do direito dos
filhos a herdar dos pais. A boa sociedade catdlica e humana é desigual, hierarquizada”
(SIGAUD, 1963, n.p.). Dom Sigaud legitima a permanéncia da desigualdade social como
pressuposto para o bom funcionamento da sociedade. Dom Sigaud, ao que indica seu texto,
parece conceber que a desigualdade social era uma questdo de autopreservacdo social e da
propria Igreja institucionalizada.

A primeira metade do século XX foi marcada por duas guerras mundiais, a
eminéncia de uma nova ordem social com o advento do socialismo, a ascensdo do nazismo na
Alemanha, do fascismo na Italia, e de suas nuances periféricas — como foi o caso do
Movimento Integralista no Brasil. S0 ocorréncias que acirraram as diferencas das pessoas no
modo de pensar a sociedade, entre as quais, 0s intelectuais e as liderancas religiosas. A elite
eclesiastica, fincada nas posicdes anticomunistas dos papas®®, propiciava a zona de conforto
para Dom Sigaud, que recebera sua formacdo sacerdotal em Roma. Num momento em que 0
discurso universal admoestava 0 “novo”, a Igreja procurava manter seu tradicionalismo

apregoando uma “neocristandade”.

A Igreja permaneceu politicamente conservadora, se opondo a secularizagdo e as
outras religides, e pregava a hierarquia e a ordem. Insistindo num catolicismo mais
vigoroso e que se imiscuisse nas principais instituicdes e nos governos, as atitudes
praticas das pastorais da neocristandade se diferenciavam das anteriores. Assim
conseguia 0 que percebia como sendo os interesses indispensaveis da Igreja: a
influéncia catolica sobre o sistema educacional, a moralidade catdlica, o
anticomunismo e o antiprotestantismo. Através do modelo da neocristandade, a
Igreja revitalizou sua presenca dentro da sociedade. Em poucas palavras, o modelo
da neocristandade era uma forma de se lidar com a fragilidade da instituicdo sem
modificar de maneira significativa a natureza conservadora da mesma
(MAINWARIN, 2004, p. 43).

O conceito de neocristandade conservadora abarcava a finalidade da ala
tradicionalista — ou conservadora — da Igreja em impor os principios cristdos aos mecanismos
de manutencdo da ordem econdmica, politica e social. Mediante a impossibilidade de conter

as transformacdes sociais, as elites catolicas avancaram, delineando um projeto de

neocristandade aliangada a concepgdo desenvolvimentista e nacionalista do Estado,

83 O Papa Pio XI (1922-1939), na Enciclica Divinis Redemptoris; o papa Pio XII (1939-1958) escreveu contra
0 comunismo entre outros documentos o Decretum Contra Commnismum em 1949; papa Jodo XXII1 (1958-
1963), nas Enciclicas Mater Et Magistra (1961) e Pacem In Terris (1963). Disponivel em
http://www.vatican.va/holy father/index_po.htm. Acesso em 24/10/2020.
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consonante a era Kubitschek (1956-1961), conforme esclarece Mezzomo: “ O reordenamento
social fez-se inspirado no corporativismo. Nesse projeto, Estado e Igreja prestavam-se matuo
auxilio” (MEZZOMO, 2012, p. 98).

Em relacdo a Diocese de Jacarezinho, segundo Silva Junior (2006), esta viveu uma

tardia neocristandade® atrelada ao bispado de Dom Sigaud:

Os projetos da Igreja da neocristandade acabam se esvaziando na medida que nédo
foram capazes de se adequarem a uma realidade sécio-cultural (sic) que de certa
forma representava uma ruptura com a “ordem” buscada. Parte do clero vai
compreender os “novos tempos” e buscar alternativas para lidar com esta situagdo. A
criacdo da CNBB (Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil) foi importante neste
contexto. Uma minoria conservadora de bispos continuaria a temer qualquer
mudanca na Igreja ou negar a fazer qualquer concessdo aos “modernistas”. Sem
divida, D. Geraldo Sigaud era um dos mais intransigentes representantes desta ala
(SILVA JUNIOR, 2006, p. 49).

Oliveira aponta que Dom Sebastido Leme foi responsavel pela organizacdo do
laicato brasileiro na década de 1920, oportunizando a ascensdo de liderancas catolicas
intelectuais, como Jackson de Figueiredo (1891-1928), e na criacdo do Centro Dom Vital, em
1922 (OLIVEIRA, 2016, pp. 88-98). O Centro Dom Vital movimentou os intelectuais
catélicos, principalmente por meio da revista “A Ordem”, arregimentando um movimento
politico em defesa dos interesses da Igreja frente ao Estado. O Centro Dom Vital, ramificado
por varios estados brasileiros, exerceu funcdo de ponto de partida para a formacdo de outros
movimentos, inclusive, mantendo membros em comum com a Acédo Integralista Brasileira.

Zanotto complementa:

A década de 20, em especial, foi marcada pela criagdo e estimulo a movimentos
eclesiais de reacéo ao positivismo, liberalismo, comunismo, materialismo, ateismo, e
outros ismos, tidos como contrarios aos designios de Deus. Entre eles foram
destaques a revista A Ordem, fundada em 1921, e o Centro Dom Vital — cuja
estratégia de agdo “visava constituir liderangas capazes de pressionar o Estado de
modo a tornar mais ampla a influéncia na sociedade.” (ZANOTTO, 2012, pp. 37-
38)

Em 1922, na Enciclica Ubi Arcano Dei, o Papa Pio XI (1922-1939) delega ao clero e
aos leigos o estabelecimento de um movimento mundial denominado Acdo Catolica, para

cumprir o objetivo de recristianizar as nagdes. No Brasil, Dom Sebastido Leme inicializa a
Acgdo Catolica Brasileira (ACB) em 1935. “O papel inicial da Ac¢éo Catdlica Brasileira (ACB)

6 De maneira geral, a neocristandade conservadora é entendida como um modelo religioso que pode ser datado,
aproximadamente a partir de 1916, momento em que D. Leme assume o arcebispado da Arquidiocese de Olinda
—posteriormente chamada de Arquidiocese de Olinda-Recife- e escreve sua famosa Carta Pastoral de saudacéo a
seus diocesanos, e supostamente teve seu apogeu durante o governo de Getulio Vargas.
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foi a defesa dos valores e principios cristdos por parte dos leigos catolicos no campo da
atua¢do politica” (OLIVEIRA, 2016, p. 94).

O incentivo dado pela cupula da Igreja aos intelectuais catélicos no rumo de
implantar uma matriz laicizada comprometida com o projeto civilizador cristdo-catélico
propiciou a inser¢do desse segmento no debate politico nacional, abrindo chancelas para a
sustentacdo de fortes movimentos direitistas, como foi, de fato, 0 embasamento ideoldgico da
Acdo Integralista Brasileira. Parte da intelectualidade catdlica, respaldada nesse movimento
idealizado por Plinio Salgado (1895-1975)%, tivera decisiva atuagdo na sociedade, pertinente
ao projeto cristianizador (BERTONHA, 2014).

Confortada pela Igreja, a elite intelectual catdlica “se considerava Ginico segmento da
sociedade com capacidade para oferecer respostas aos problemas do pais” (ZANOTTO, 2012,
p. 39). Em 1960 Plinio Cdrrea de Oliveira fundou a Sociedade Brasileira em Defesa da
Tradicdo, Familia e Propriedade (TFP). Plinio tinha por lema a defesa da acdo catdlica,
coordenada sob Unica orientacéo, a Igreja de Roma:

Deste modo, a génese da Sociedade Brasileira de Defesa da Tradicdo, Familia e
Propriedade (TFP) deve ser diretamente relacionada com este movimento elitista
que orientou o revigoramento do movimento cat6lico no pais na primeira metade do
século XX, assim como a atuagdo de seu lider fundador, Plinio Cérrea de Oliveira
(1908-1995), expoente da recristianizacdo nos meios paulistas (ZANOTTO, 2012,
pp. 39-40).

Obstante as idiossincrasias da Igreja, que no percurso histérico desenvolve suas
estratégias de permanéncias e rupturas, as liderancas catélicas também movimentam-se,
expressando avangos ou retrocessos no modo de pensar e agir. “Taticas do consumidor” —
diria Certeau, que ao analisar o que os individuos ou grupos sociais fazem com o que lhes é

ofertado pelo sistema, demonstra que as pessoas produzem sempre algo inusitado:

Produtores desconhecidos, poetas de seus negécios, inventores de trilhas nas selvas
da racionalidade funcionalista, os consumidores produzem uma coisa que se
assemelha “as linhas de erre” de que fala Deligny. Tragam “trajetorias
indeterminadas”, aparentemente desprovidas de sentido porque ndo sdo coerentes
com o espaco construido, escrito e pré-fabricado, onde se movimentam (CERTEAU,
1998, p. 97).

Alceu Amoroso Lima, sucessor de Jackson de Figueiredo (1893-1983), expoente da

direita catolica por mais de uma década, esteve a frente da Acdo Catdlica, até se pronunciar

8 Intelectual, jornalista, escritor, lider politico e idealizador do movimento integralista brasileiro (Acédo
Integralista Brasileira).
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revisor da postura de direita assumida pela Igreja, e voltar-se para uma visao de catolicismo

aberto, reformista, democratico:

Para camulo se estabelecera pouco a pouco a conviccdo de que Deus “estava a
direita” e que a opgao entre Esquerda e Direita coincidia literalmente com a opcéo
por Deus ou contra Deus, por Cristo ou contra o Cristo, pela Igreja ou contra a
Igreja. Certo é que muitos indicios permitiram a confusdo, pois na auséncia de um
conhecimento mais profundo do verdadeiro espirito da Igreja, muitas consciéncias
purissimas, muitos caracteres retos, muitos homens de boa vontade, desejosos de
servirem a sua Fé, aderiam aos partidos politicos da extrema direita, como se fossem
a propria expressdo da Palavra Divina. Nao é menos certo, também, que Pio XI, o
grande Papa que o nosso Cardeal tanto admirou e que pagou na mesma moeda a
veneracdo dele recebida, é certo que Pio XI lancando a Acédo Catolica, fora e acima
dos partidos politicos, dera a todo o orbe catdlico a indicacdo do verdadeiro caminho
a seguir na tremenda crise de perplexidade que agitava o mundo desde o fim da
guerra de 14. A Igreja recusava a sua incorporacdo a um dos extremos do anfiteatro
politico. N&do se considerava, nem a esquerda, nem a direita. Colocava-se no seu
verdadeiro e Gnico lugar possivel — no centro e acima de todas as divisfes acidentais
de ordem politica (LIMA, 1943, p. 146 apud OLIVEIRA, 2016, p. 96).

Importante ressaltar o processo politico e social catolicista no Brasil, anterior ao
Concilio Vaticano I, para entender a correlagio de forgas presentes no cenario nacional. E no
contexto de reordenamento da Igreja no Brasil, em meio aos conflitos entre a esquerda e a
direita no cenéario politico, que foi criada a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil —
CNBB — (1952), reverberando numa modernizacao da ac¢ao pastoral (MEZZOMO, 2012). Sao
passos dados pela Igreja em consonancia as transformacdes sociais.

Analisando os intelectuais catdlicos, com énfase no movimento Integrista”®® Stela
Niero (2017) disserta sobre diversidade de orientacbes teoldgicas dentro da Igreja,

acrescentando que,

Dentro deste contexto comeca a se organizar dentro da Igreja formas dispares de se
posicionar perante aos acontecimentos. Alguns intelectuais cat6licos apresentam-se
mais favordveis & modernizacdo, buscando conciliar sua posic¢do teoldgica com as
novas ideias e outros recusam as ideias modernizadoras contrarias aos seus
principios conservadores (NIERO, 2017, p.26).

Representantes da Igreja progressista procuraram organizar as comunidades de base,
0S operarios e a juventude em movimentos de conscientizagdo e participacdo contra as

mazelas sociais resultantes da exploracgdo capitalista, numa linha paralela aos acontecimentos

% Cf.: “Por integristas entende-se os catélicos que apresentam ideias conservadoras em relacdo a modernidade, e
se inserem dentro do tradicionalismo catélico. Tais atores buscam preservar os ideais da fé “integral” no qual
ndo ha separagdo da vida religiosa e social. Além disso, afirmam que o catolicismo é a Unica religido verdadeira
e que somente ele é capaz de garantir a coesdo social” (NIERO, 2017, p. 11).
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mundiais. Este contexto, construido no decorrer do primeiro meado do século XX, reverberou

na reformulacdo conceitual do papel da Igreja cristd perante a sociedade:

A partir desse momento, e mais ainda ap6s as Conferéncias Episcopais de Medellin
(1968) e Puebla (1979), a Igreja Latino-americana tomara o termo Povo de Deus e 0
especificard como sendo sindnimo de multiddes empobrecidas ou, como os proprios
membros da Igreja denominam, as multiddes de oprimidos (ANDRADE, 2012, p.
30).

A proliferacdo das mazelas sociais, a crescente identificacdo das massas
empobrecidas das economias periféricas com o protestantismo, e por outro lado a
disseminacdo de crengas “misticas” entre os populares, no entendimento do catolicismo,

foram fatores que estiveram presentes no repensar da Igreja, nos meados do século XX:

Estdo incluidas como influéncias internas do campo religiosos o Cristianismo de
Libertacdo: o surgimento de novas correntes teoldgicas da Alemanha e da Franca,
como de Rahner, Calvez, Congar e Lubac, entre outros; novas formas de
cristianismo social, com as experiéncias dos padres operarios e da economia
humanista de Lebret; uma abertura crescente a preocupacdes da filosofia moderna e
das ciéncias sociais; o pontificado de Joo XXIII e a realizagdo do Concilio
Vaticano Il (MEZZOMO, 2012, p. 99).

Dom Geraldo Sigaud rejeitava a ala progressista catélica com tanta convic¢do quanto
rejeitava a ideologia comunista, tendo em vista que esses conceitos misturavam-se numa
pratica que, somente com uma relativa distancia dos fatos ocorridos, tornou-se possivel
entender as diferengas seminais entre comunismo e catolicismo progressista. A propria
definicdo de intelectualidade cat6lica progressista confundia-se com os pressupostos da teoria

marxista, conforme explica Niero:

Por progressistas os intelectuais da revista Hora Presente entendiam ser os catolicos
que buscavam adaptar as praticas religiosas aos avancos e mudangas oriundos da
sociedade moderna, principalmente aqueles que buscavam no marxismo e nas
ideologias socialistas as bases para um novo catecismo e uma nova forma de
evangelizagdo. Este modelo distanciava-se da perspectiva mais sobrenatural do
cristianismo e buscava valorizar mais seu aspecto comunitario, o Cristo “homem”.
Tais intelectuais progressistas eram vistos pelos intelectuais da Hora Presente como
aqueles que se envolviam na “luta pelos pobres e oprimidos” e no incentivo a uma
figura de clero que deveria liderar a luta contra as injusticas sociais. (NIERO, 2017,
p.11)

A rejeicdo pelos progressistas catolicos foi registrada por Dom Sigaud na questéo 13

do Catecismo Anticomunista (1963):
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13. Para conquistar o poder, que faz a seita comunista com referéncia a Igreja
Catolica?

a) Procura persuadir os catdlicos de que ndo ha oposicdo entre os objetivos da seita e
a doutrina da Igreja. Procura até apresentar as idéias (sic) comunistas como a
realizacdo da doutrina do Evangelho.

b) Procura criar uma corrente intitulada de “catdlicos progressistas”, “catdlicos
socialistas” ou “catolicos comunistas”, para desorientar e desunir os catdlicos.

¢) Procura atirar as organizacgdes catolicas contra os outros adversarios naturais do
comunismo, como os proprietarios, os militares, as autoridades constituidas, para
dividir e destruir os que se opdem a conquista do poder pelo Partido Comunista.

d) Favorece as modas e costumes imorais para minar a familia e portanto, a
civilizacéo cristd da qual a familia é viga mestra.

e) Mantém nas nagBes cristds a sociedade em constante agitagdo, fomentando
antagonismo entre as classes, as regides do mesmo pais, etc. (SIGAUD, 1963, n.p.)

A conduta de Dom Sigaud correspondia a oficialidade, a cupula da Igreja. Enquanto
exerceu bispado na Diocese de Jacarezinho manteve o propoésito de confluir a sua pessoa o
desenvolvimento religioso e civilizador em sua circunscri¢do eclesiastica. Suas atitudes frente
ao contexto mundial e do pais, e as normativas da Igreja, correspondiam ao projeto que a
Igreja mantinha para a sociedade. Desejosa de manter as rédeas sociais, a Igreja temia 0s
ideais liberais e as ideais comunistas e, em conformidade, Dom Sigaud sentia-se ameacado
pela modernidade®’. Sentia-se intimidado pelas mudancas pelas quais a sociedade passava,
por isso a tentativa de legitimar o espaco da figura do bispo reafirmando a sua importancia

para 0 bom desenvolvimento da sociedade. Nas palavras de Dom Sigaud:

O Bispo deve ser o centro da vida religiosa da Diocese é éle (sic) o sacerdos
magnus. V0s sacerdotes, sois 0s seus delegados, vos fiéis, sois suas ovelhas. Ele é o
Mestre, em comunhdo com o Mestre Infalivel na terra, o Santo Padre, o Papa. Ele é
0 Pastor, em dependéncia do “Supremo Pastor. Por meio do Bispo, Cristo Jesus
governa as almas:’o0 que ligardes na terra serd ligado no céu; o que desatardes na
terra, serd desatado no céu (Mat. 18,18) Ele é a fonte do poder sacerdotal. Os
sacerdotes espalhados pela Diocese, nas paroquias, conventos, capelas, dele
receberam seu admiravel poder” (LIVRO TOMBO DA PAROQUIA NOSSA
SENHORA APARECIDA DE LOANDA, 1956, pp. 6-7).

A citacdo anterior foi retirada da Quarta Carta Pastoral sobre a criacdo das dioceses
de Londrina e Maringad. O documento oferece a possibilidade de perceber como Dom Sigaud
pensava a hierarquia pastoral. Mostra a sua aversdo ao modelo projetado pelos avangos no

modo de pensar a sociedade, j& que este trazia implicito a separagdo do poder religioso do
poder secular. Precisamente, projeta aquilo que Dom Sigaud acreditava ser o papel do papa,

6 BERGER, Peter; Luckman, T. Modernidade, pluralismo e crise de sentido a orientacdo do mundo
moderno. Petropolis: Vozes, 2004; HERVIEU- LEGER, Daniéle. A religido despedacada — reflexdes prévias
sobre a modernidade religiosa. In: O peregrino e o convertido — a religido em movimento. Petrépolis, RJ:
Vozes, 2008, pp. 31-56. MARTELLI, Stefano. A Religido na Sociedade Pds-Moderna. S&o Paulo: Paulinas,
1995; MENOZZI, Danielle. A Igreja Catdlica e a Secularizagédo. Sdo Paulo: Paulinas, 1999;
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bispos e membros eclesiasticos da Igreja Catolica. Trata-se de um discurso no qual o bispo
reitera a importancia da infalibilidade papal.
Dom Sigaud invoca a importancia dada a figura do bispo. Essa posi¢édo € reiterada

nas palavras do frei Ulrico, que para alcancar seus propositos prometia a visita do bispo:

Para conseguir construir o mais breve possivel uma capela em outros locais eu
prometia a visita do Bispo. Como 0 nosso bispo é muito querido pelo povo obtive
excelentes resultados com este método. Entre os muitos exemplos cito: no Guarita,
um lugarejo pertencente & minha paréquia, celebrava a missa primeiramente debaixo
de uma lona de caminhdo e mais tarde numa pequena escola, que nés mesmos
haviamos construido. Mas ndo se podia ficar assim por muito tempo. Apos ter sido
determinado o terreno para a capela sob certas desavengas, prometi a visita do nosso
bom Bispo se a capela de 14x7m ficasse pronta em mais ou menos trés semanas. Isto
despertou um fervor e um tamanho entusiasmo como eu raramente tinha visto. O
pessoal rocou, queimou e trabalhou dia ap6s dia até tarde da noite. O trabalho foi
coroado de éxito: em apenas trés semanas a clpula estava pronta. Quando o Bispo
chegou para a béncdo deu para esta capela o nome de "Capela Relampago"
(GOEVERT, [1957] 1992, pp. 49-50).

A narrativa indica a comunh&o existente entre o bispo e o carmelita. Mas, para além
disso, 0 processo evangelizador, institucionalizador e civilizador € colocado em prética pelo
carmelita que estava mais proximo da comunidade. A construcdo de capelas, em cada
povoado que surgia, marcava 0 espaco da instituicdo no centro do espaco embrido da
urbanizagéo — pressuposto do processo civilizador (ELIAS, 2011).

Essa presenca da Igreja seguia o processo de ocupacdo da regido de Paranavai. A
tematica foi pensada a partir de Aquino (2012) e Castillo (1997), trazendo os conceitos de
diocesanizacao e paroquializacdo. S&o conceitos ligados intrinsicamente, ou seja, a fundagéo
de novas dioceses e paroquias estdo interligadas, pois a criacdo de novas dioceses ocorre, de
maneira geral, quando ha um significativo aumento de pardquias/paroquianos e em
contrapartida o “nimero de pardquias aumenta a medida que se criam novas dioceses”
(CASTILLO, 1997, p. 106).

Em relacdo ao conceito de diocesanizagdo Aquino aponta:

[...] a diocesanizacdo do catolicismo no Brasil, como parte de um movimento
internacional de reorganizacdo da Igreja Catolica Apostdlica Romana em um
contexto de profundas transformacdes sociopoliticas, apresentou-se na condi¢do de
estratégia eclesiastica fundamental para ampliar a presenca da Igreja na sociedade
brasileira, respondendo as demandas da Cudria Romana e as necessidades
sociopoliticas e religiosas especificas de cada unidade federativa da republica
brasileira (AQUINO, 2012, p. 95).
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A conceitualizacdo de Aquino (2012) vai ao encontro da projecdo de Frei Ulrico para
sua pardquia. Ou seja, 0 movimento apontado por Aquino de reorganizacdo da Igreja
Catolica a partir da criacdo de dioceses, no rumo de se tornar mais presente em meio a
sociedade, estava assimilado por Frei Ulrico. Sua tatica, utilizando-se da figura do bispo para
provocar nas pessoas um sentimento de proximidade com os bens de salvacdo (BOURDIEU,
2011), espelhou a estratégia proficua da Igreja Catdlica.

Nessa mesma linha de pensamento, no entanto em contextos diferentes, trabalha
Castillo. Sdo dois processos que estdo conectados com 0 processo de expansdo e
institucionalizacdo da Igreja Catdlica, porém, o conceito de diocesanizacdo esta ligado ao

espaco urbano, enquanto paroquializacdo ao meio rural:

Ao usar o termo ‘“paroquializacdo”, queremos relevar um processo de
institucionalizagdo eclesial da vida e organizacdes da religiosidade do povo, que tem
como um dos seus principais objetivos “reformar” as tradi¢Bes, praticas e costumes
do catolicismo tradicional brasileiro, adequando-os ao catolicismo romano. A
“paroquializagdo” permite a presenga e a influéncia da Igreja hierarquica junto a
uma populagdo, especialmente no mundo rural, que durante séculos elaborou
criativamente sua religiosidade & margem das institui¢cBes clericais (CASTILLO,
1997, p. 92).

Portanto, os dois conceitos expressam estratégias de aproximacdo do crente a figura
do bispo e a figura do padre, agentes responsaveis por incutir na populacéo praticas religiosas
ambicionadas pelo catolicismo ultramontano.

Segundo Hervieu-Léger (2008), o que € novo nas sociedades modernas nao é o fato
de que os homens possam ou ndo se aterem a determinada religido, mas o fato de que “a
pretensdo que a religido tem de reger a sociedade inteira e governar toda a vida de cada
individuo foi-se tornando ilegitimo, mesmo aos olhos dos crentes mais convictos e mais fiéis”
(HERVIEU- LEGER, 2008, p. 34). Foi o receio de perder relevancia que Dom Sigaud
absorveu, ocasionando que sua identidade permanecesse integrada ao propdsito do
catolicismo conservador.

Mas como identificar praticas ultramontanas no implemento colonizador de
Paranavai? Em Paranavai o processo de ocupacdo e urbanizacgdo foi tardio em comparagdo a

determinados espacos brasileiros®®. Em meio a esse contexto, havia a necessidade da

#8Comparado a outras regides do Brasil, como Sdo Paulo, Rio de Janeiro, o processo de ocupacéo da regido norte
do Parana foi tardio, nesse sentido a prépria Igreja Cat6lica também demorou em administrar esse territério.
BRITO, Maria Eliane. A Romanizac¢édo no Espirito Santo: D. Jodo Nery (1896-1901). 2007. 196f. Programa
de Pés-Graduagdo em Histdria Social: Universidade de Sdo Paulo, 2007; SOUZA JUNIOR, José Pereira de.
Estado Laico, igreja romanizada na Paraiba republicana: relacdes politicas religiosas (1890-1930).
2015.233 f. Tese (doutorado). Programa de Pés-Graduacdo em Historia, Recife, 2015; ROMANO, Cristina de
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comunidade manter proximidade com agentes sagrados. A lideranca religiosa que se
estabeleceu foram os carmelitas, providos da mentalidade alem& e do projeto missionario

imbuido pela visdo civilizadora europeia.

3.3 A REGIAO MISSIONARIA CRESCE: AS ORIENTACOES CATOLICAS EM MEIO
AO PROCESSO CIVILIZADOR EM PARANAVAI

O livro escrito por Frei Ulrico Goevert, Historia e Memdrias de Paranavai (1992),
menciona Dom Sigaud ja nas primeiras paginas. Segundo relato de Frei Ulrico, o bispo
oportunizou aos carmelitas a abertura de uma regido missionaria em Paranavai. Ao descrever
0 encontro com o bispo, Frei Ulrico esclarece que o seu desejo era ter uma regido onde
desenvolver missdo. Acentua que a receptividade do bispo veio ao encontro dos seus anseios,

a partir do qué, deu-se uma relacéo de respeito e admiracao por seu superior:

Apobs dar-me a béncdo (sic) episcopal, ele pediu-me, para sentar-me e apresentar 0s
meus desejos. Entreguei-lhe a carta de apresentacdo do seu amigo, Frei Jerénimo, e
os documentos de Roma e Bamberg. Depois de ter lido os papéis, o bispo me disse
num alemdo correto: “Os seus superiores parecem ter grande confianga no senhor e
eu quero unir-me a eles neste sentido. Ajuda-lo-ei por amor & Mae de Deus. E
compreensivel que ao ouvir estas palavras o meu coragdo bateu como o rabo de um
cordeirinho. Ele levantou-se de sua cadeira e conduziu-me até o mapa da sua enorme
diocese. Mostrou-me cinco cidades com pardquias vagas e disse-me: “Aqui, escolha
uma para o senhor! ”

Eu respondi que confiante colocaria a nova fundagéo em suas maos, pois ele deveria
saber bem onde eu poderia satisfazer os desejos dos meus superiores. Apds uma
reflexdo ele me disse: “Eu tenho ainda uma pardquia, que € a maior da minha
diocese, terra nova onde tudo deve ser organizado. E esta tem uma superficie de
12.000 km2. Chama-se Paranavai.

Decidi rapidamente e respondi ao meu novo bispo: “Entéo € esta que eu quero e por
amor a nossa Ordem eu peco para o senhor me entregé-la. O bispo apertou-me a
mao e disse: “A pardquia pertence a Ordem de Nossa Senhora do Monte Carmelo.
Ajoelhado beijei o anel de sua exceléncia e pedi sua béncdo (sic). Lagrimas de
agradecimento apareceram-me nos olhos [...] (GOEVERT,[1957] 1992, pp. 11-12)%°

Como pode ser observado, existia uma relacdo de cordialidade, de respeito. Frei
Ulrico esteve a vontade na presenca do bispo e, ao partilharem o idioma nato do frei, parece
que sentimentos nostalgicos afloraram no carmelita. Alias, partilhar um idioma é um dos

aspectos mais importantes para se sentir acolhido; acredito ser esta uma experiéncia que cria

Toledo. Santa Cecilia: uma paréquia na confluéncia dos interesses da elite paulista e da Igreja Catolica
entre 1895 e 1920. 2007. 261f. Tese (doutorado). Programa de Pés-Graduagdo em Histéria Social, Sdo Paulo,
2007.

8 Em nota de rodapé o tradutor colocou a seguinte passagem: Frei Ulrico contava que o bispo ainda disse: "E
um lugar para onde ninguém quer ir. Nem os capuchinhos quiseram aceitar esta paréquia”.
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lacos. Quando se estd distante da péatria de origem hé& necessidade de falar algumas
expressdes idiomaticas, que sdo naturais aos que sdo intimos da lingua natal.

Obviamente, Frei Ulrico ap6s 15 anos no Brasil ja havia aprendido e apreendido o
portugués, ou seja, quando estava a dialogar com Dom Sigaud, o frei carmelita tinha dominio
do portugués, assim como dos costumes brasileiros. Contanto, o fato do bispo dirigir-se a ele
em alemdo demonstrou-lhe intimidade, isto €, um dialogo direcionado para o campo de
conforto de Frei Ulrico, resultando na cumplicidade entre os dois religiosos.

Problematizar a relacdo entre o bispo de Jacarezinho e o frei carmelita emerge da
necessidade de mostrar que a parceria estabelecida entre o poder eclesiastico e os religiosos
carmelitas convinha aos dois lados. A relagéo era amistosa:

Durante 0 almocgo na casa de madeira do meu querido amigo Benedito Borin, que
faleceu pouco tempo depois, até cerveja apareceu sobre a mesa. Naquela época eu,
todavia, ndo tomava cerveja por causa de uma promessa que havia feito num
momento em que corria grande perigo de vida. Quando sua exceléncia perguntou-
me 0 motivo da minha abstinéncia de cerveja e dei-lhe a minha explicacdo, ele me
disse: "Escute, Frei Ulrico, eu sou agora o seu Bispo e como tal vou mudar a sua
promessa. Assim em lugar de ficar sem tomar cerveja o senhor tera que rezar
anualmente uma santa missa pelas almas do purgatério”. Eu acho que as almas do
purgatorio estdo muito contentes com a troca... ¢ eu também estou” (GOEVERT,
1992, pp. 49-50)

Essa cumplicidade era necessdria para a sobrevivéncia do projeto religioso e
civilizador. Dom Sigaud precisava que os carmelitas desempenhassem um bom trabalho em
sua regido eclesiastica. E os carmelitas necessitavam que o projeto missionario iniciado por
eles tivesse éxito para a permanéncia da propria Ordem na regido de Paranavai.

A devocdo Mariana € outro ponto em comum entre carmelitas e seu bispo. Um dos
nomes’® da ordem do Carmo é: Ordem dos Irmdos da Bem Aventurada Virgem Maria do
Monte Carmelo’. Frei Ulrico a partir de suas experiéncias faz uma leitura da devogio a Maria

e como essa devocao iniciou-se:

A bondade do coragéo junta-se no brasileiro um grande e profundo amor devocional
por Maria. Um amor tdo marcante ndo se encontra em nenhum outro pais. Os mais
efusivos e altos titulos ele acrescenta & Méae de Deus. Ele a chama de "Nossa
Senhora" ou também de "Maria Santissima". A padroeira e rainha do Brasil é "Nossa

0 A Ordem do Carmo é conhecida como: Ordem dos Carmelitas Calcados, Ordem Carmelitana da Antiga
Observancia ou ainda Ordem dos Irméos da Bem Aventurada Virgem Maria do Monte Carmelo

L Cf. MINGA TONETTI. Jalio Cesar. Nossa Senhora Aparecida: a nova padroeira do Brasil: didlogos
sobre a devocdo popular e a romanizagdo. Sdo Paulo: [s.n.] 2019. 144 p.; AQUINO, Mauricio de. A nos
suspiramos neste trem da vida: catolicismo, criacéo religiosa e identidade na devocédo a Nossa Senhora
Aparecida do Vagao Queimado de Ourinhos S.P. (1954-2006). 208 f. Dissertacdo de Mestrado. Faculdade de
Ciéncias e Letras de Assis- UNESP (Universidade Estadual Paulista) Assis, 2007.
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Senhora Aparecida belo e estranho € como o povo brasileiro chegou a esta
invocagdo. Visto que a historia se baseia num fato historico e caracteriza tdo bem a
piedade do povo, quero rapidamente conta-la: Em 1717 um pescador langou sua
rede no rio Paraiba, mas ao tird-la da 4gua, ndo acreditou no que via, pois em vez de
peixes uma imagem de Nossa Senhora estava na rede. Nao era uma obra de arte, mas
s6 uma simples estatua de terracota. Quem a tinha feito e como ela chegou na sua
rede? Ele ndo achou resposta para sua pergunta, mas viu nela um sinal da Mée de
Deus para tomar a imagem sob a sua protecdo e venera-la. Na sua simples casinha
de pescador guardou a imagem de Nossa Senhora. A noticia do miraculoso
acontecimento espalhou-se muito depressa e 0 povo deu a imagem o nome de
"Nossa Senhora Aparecida”. A devogdo cresceu muito entre o povo de fé. Sob
frequentes atendimentos de pedidos foi ali construida uma capelinha e em 1745 a
primeira igreja. Cem anos mais tarde comegou-se a constru¢do do atual santuario.
Com o decorrer do tempo, o povoadinho, ao qual deu-se 0 nome de Aparecida do
Norte, tornou-se 0 maior santuario do Brasil (GOEVERT, 1992, p. 34).

Interessante como 0s movimentos conservadores aproximam suas bandeiras a
imagem de Maria. No entanto, Frei Ulrico demonstra sensibilidade com a vida do povo, suas
historias, suas devocBGes. Ndo somente pela maneira como descreve a devogdo popular a
Nossa Senhora Aparecida, mas, também quando se posiciona sobre a opressao sofrida pelos
trabalhadores nas questdes da posse da terra.

No Norte Novissimo houve violentas disputas territoriais. O grileiro, o fazendeiro e
0s pistoleiros protagonizaram o processo de ocupacdo da regido de Paranavai. Com os olhos
voltados para o contexto especifico, Frei Ulrico descreve a realidade:

Muitos casos de assassinatos aconteceram por motivo de terra e direito de posse. [...]
Isto acontece, quando por exemplo, para um mesmo pedaco de terra se cruzam de
repente dois ou mais legitimos proprietarios. Cada um deles apresenta um pretenso
documento legal e reivindica a terra para si. Um ndo quer ceder e o outro faz a
mesma coisa. O fim da discussdo é o revélver que aqui resolve tudo. Com razéo
pergunta-se como podem VAarias pessoas possuirem documentos legais para as
mesmas terras? Existem também documentos muito antigos e que ninguém tinha
conhecimento. A terra ndo era habitada antes e ninguém tinha interesse em colonizé-
la. [...], mas quando a regido é aberta e desmatada, chegam as pessoas com seus
documentos de propriedade do século passado sendo que o Estado jé repassou essa
terra para algumas colonizadoras. Estas, por sua vez, venderam-na em pequenas
parcelas aos colonos, portanto temos assim dois legitimos proprietarios. Muitos
colonos sdo atingidos por esse tipo de injustica e acabam se revoltando entre si
(GOEVERT, 1992, p. 53).

Consciente das demandas de sua regido, o carmelita descreve como surgiram 0S

documentos arrolados aos conflitos pela posse da terra:

Como surgiram estes documentos antigos, do século passado? Uma grande parte
destes foram emitidos no tempo do imperador Dom Pedro Il. Quando a Guerra do
Paraguai (1865 (sic)-1870) terminou, como o caixa imperial estava vazio, as tropas
vencedoras foram pagas com terras legalmente documentadas. Uma outra fonte de
documentos antigos: quando foi feito o levantamento topografico do nosso Estado
do Parand, alguns corajosos engenheiros-topdgrafos colocaram-se voluntariamente a
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disposi¢do. Durante meses moraram na mata virgem, percorreram rios e enfrentaram
todos os perigos. Com a conclusdo do dificil trabalho o governador doou-lhes alguns
10.000 alqueires de mato. O tempo foi passando, 0 mato cortado e colonizado e
ninguém imaginava que a terra havia sido doada.

Existem casos de documentos falsos cuja falsidade ndo se tem como provar. Ha
também o0s casos das pessoas que compraram terras por muito dinheiro, para
aplicarem o seu capital e receberam documentos falsos. Agora, que a terra esta
colonizada, eles se interessam naturalmente pela "sua" terra e fazem valer o seu
direito.

Gracas a Deus que a situagdo, entretanto, melhorou. O Estado agora intervém,
colocando seus funcionarios publicos nos locais bastante povoados. Se hoje alguém
chega com documentos antigos e quer expulsar de sua fazenda um proprietario de
boa fé (sic), entdo ele deve - se tiver em mdos uma prova bem concreta de
propriedade - pagar todas as benfeitorias efetuadas na discutida fazenda. Muitas
vezes a soma é tdo alta que ele prefere desistir e se retirar.

Uma outra causa pela qual podem acontecer conflitos de terras: uma colonizadora
fraudulenta diz que cerca de 20.000 alqueires pertencem a ela e vende a gleba em
pequenas partes de 5 ou 10 alqueires por um preco barato. A colonizadora tem, por
exemplo, sua sede em Sdo Paulo, muito longe do local, e 0 comprador ndo tem
talvez até mesmo interesse concreto de cultivar logo a sua terra. Ele quer s6 adquirir
para especular e vendé-la alguns anos mais tarde por um preco muitas vezes maior.
Ou se a terra for colonizada e ele quiser nela se estabelecer, vai até la e vé que ja
estd "ocupada". Reclamacao junto aos servigos publicos ndo d& em nada. Rindo lhe
dizem: "o senhor € mais uma das inimeras vitimas desta colonizadora fraudulenta.
O senhor realmente teve azar". E com isto o caso esta resolvido.

Se houver conflito por causa da posse da terra e acabar em tiroteio, nem sempre sdo
os implicados que lutam um contra o outro. Muitas vezes sdo contratados elementos
sujos para este trabalho de "justica”. A boca do povo deu-lhes o nome de “capangas”
(GOEVERT, 1992 p. 26-27).

Essa narrativa apresenta a situacao desregrada da regido de Paranavai pela posse da
terra. Lembrando que era uma narrativa produzida para ser lida na Alemanha pela
comunidade catolica de Bamberg e que apresenta a regido e os problemas que os freis

carmelitas enfrentavam. Mais a frente Frei Ulrico relata:

Um destes, da pior qualidade, chamava-se Jodo Pires. Que magnifico nome! Quantas
vidas-humanas este Pires tinha na sua consciéncia ndo sei dizer. Durante anos pensei
em siléncio: Espera um pouco, seu Pires, e chegara o teu dia de cair liquidado no
chéo! E acertei. Num determinado dia o Pires encontrou seu justiceiro. Gravemente
ferido foi trazido para Paranavai em cima de um caminhdo. Apesar de ter levado
muitos tiros, conseguiu sobreviver por algum tempo e pediram-me para ministrar-
Ihe os dltimos sacramentos. Fiz a minha obrigacéo sacerdotal. Algumas horas mais
tarde ele levantou-se da cama e chamou o médico. Quando este apareceu, pediu-lhe
para cura-lo até o ponto de estar em condic¢des de se vingar do seu inimigo e poder
mata-lo a tiros. Isso ndo era um bom propoésito diante das portas da morte. De
repente arregalou os olhos e gritou desesperado: "Ali vem o diabo para me buscar!"
Depois disto caiu de volta na cama e estava morto.

Um dos seus "colegas" tinha o0 nome "Gustavo, o grande brigdo". Algumas histérias
horripilantes o povo contava sobre ele. Numa determinada noite também ele
encontrou, conforme sua categoria, 0 seu fim: o seu proprio motorista deu-lhe tiros a
queima-roupa. Quando no dia seguinte fui levado para o sepultamento e dei uma
olhada no quarto do falecido, em sua casa, deparei-me em lugar de uma cruz, que
em vao procurava, com o cano de uma pistola (GOEVERT, 1992, p. 27).
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Que Frei Ulrico tivesse, declaradamente, um lado a defender mediante os conflitos é
bem provavel que ndo. Talvez fosse cauteloso. No entanto, ao descrever os acontecimentos
para os pares alemdes o frei demonstra a indignacao diante das injusticas. Cumpre com suas
obrigacGes enquanto representante do sagrado, surpreende-se com a incapacidade dos
pecadores converterem-se e reproduz a crenga de que 0s pecadores sdo punidos com morte
tragica. Mas, qual seria o posicionamento na pratica de seu ministério? Como frei Ulrico se
dirigia a0 povo, como desenvolvia suas homilias? E sabido que o frei dirigiu os carmelitas no
rumo da implementacdo de escolas e outros beneficios proprios do processo civilizador, na
regido. Mas, que tipo de orientacdo Frei Ulrico aciona junto & comunidade? E quais eram as
orientacOes do bispo a respeito dos conflitos pela posse da terra? Responder a essas questdes é
um dos desafios que lango para o percurso desta pesquisa.

No inicio o territério que corresponde a Paranavai foi chamado de Fazenda Montoya
(1928), em seguida de Fazenda Brasileira (1930) e, posteriormente, de Coldnia Paranavai.
Este territdrio teve colonizacdo veiculada pelo Estado, o que ocasionou a insatisfacdo da
Companhia Terras do Norte do Parand (CTNP), pois, em virtude de se tratar de terras
devolutas e de colonizacédo oficial, os precos das propriedades nesse territorio eram menores
em relagdo aos vendidos pela CTNP. (SILVA, 1987, p. 54). O municipio de Paranavai foi
criado pela Lei n° 790, de 14 de novembro de 1951, com territorio desmembrado de
Mandaguari.

A migracdo para o norte do Paran, e sua expanséo, originando o Norte Novissimo
dizem respeito ao processo econémico cafeeiro baseado no colonato. As gedgrafas Chies e
Yokoo (2012) explicam que até a década de 1930 o cafe foi o principal produto econémico
brasileiro, sendo a producgéo voltada para a exportagdo e, “o processo de colonizagdo do norte
paranaense esta intrinsecamente relacionado a expansao da cafeicultura, sobretudo das terras
mineiras e paulistas no final do século XIX” (CHIES E YOKOQOO, 2012, p.28).

O aumento populacional, devido a vinda de imigrantes e migrantes, € sentido pelos

freis carmelitas. Por ser uma situacdo que Ihes chamou a atencéo relataram as transformacoes:

O Norte do Parana era a “Terra Prometida” naquele tempo. De todos os cantos do
Brasil e do mundo chegaram migrantes para conquistar esta “Terra Prometida”. O
café era a grande ilusdo e a planta promissora que devia deixar o colono rico dentro
de pouco tempo. Sonhava-se bem alto. Com machado e tracador foi derrubada a
mata virgem. Motosserra ou maquina semelhante ndo existia, apenas os bragos dos
nordestinos que derrubaram esta imensa regido de mata virgem. Todos estavam
contaminados pela febre do café. Por Paranavai passavam diariamente caminhdes de
mudancas que iam adiante levando pessoas com vontade de abrir novas frentes, até
as margens dos rios Ivai, Parana e Paranapanema. Estes trés rios eram os limites da
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paroquia de Sdo Sebastido de Paranavai. Novas cidades surgiam e as companhias
colonizadoras abriam mais possibilidades para se adquirir terras em prestagdes.
Dentro de poucos anos toda a regido estava habitada. Cidades foram construidas e
por toda parte brotou vida nova (FOERST, 2012, p. 03).

Ainda acerca do processo de (re)ocupacédo da regido Frei Burcardo relata:

Povoados e cidades crescem do chdo como cogumelos. E em todo lugar onde o café
é plantado, ja se sabe que num espaco de 3 a 4 anos a populacdo devera triplicar para
poder dispensar os cuidados necessarios a essa cultura. O bispo tem razdo, nds
temos a maior par6quia -ndo somente em extensdo, mas também em nimero de
almas. Tivemos nos meses de maio e junho 700 batizados, 350 por més. No primeiro
ano mensalmente eram feitos no maximo 80 a 90 batizados, no segundo ano subiu
para 150 a 180. Assim o nimero duplicou e triplicou (BURCARDO, 1954, p. 55).72

Na sequéncia apresento os dados dos censos demograficos do IBGE como referéncia
para pensar a questdo do rapido aumento demogréafico que a regido de Paranavai enfrentou
nesse periodo: 195073, 196074, 19707 e 19807°. Esse material é rico pelas informagdes
demogréficas, socioculturais e econémicas que oferece.

Na regido de Paranavai a iniciativa governamental obteve bons resultados, apesar dos
conflitos que cercearam 0s anos iniciais de ocupacdo do territério. O censo de 1950 aponta
uma populacdo de 25.520 habitantes. Na década seguinte esse nimero sobe para 62.405, um
aumento de 144,53%.

Tabela do numero de habitantes da regido de Paranavai.

?Pyblicado na Revista Karmelstimmen em novembro de 1954. Titulo original: “Brasilien-Schwieriges
Arbeitsfeld”.

3 IBGE. Censo Demografico 1950. Conselho Nacional de Estatistica Servigo Nacional de Recenseamento. Série
Regional, vol. XXVI - Estado do Parana. Censos Demogréfico e econdmicos. Rio de Janeiro, 1955. Disponivel
em: https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/periodicos/67/cd_1950 v26 pr.pdf. Acesso em 09/09/2019.

™ Segundo o censo do IBGE de 1960, a regido de Paranavai era constituida dos seguintes municipios: Alto
Parand, Loanda, Nova Esperanca, Paraiso do Norte, Paranacity, Paranavai, Queréncia do Norte, Santa Cruz do
Monte Castelo, Santa Isabel do Ivai, Santo Antdnio, S&o Carlos do lvai, Sdo Jodo do Caiud, Séo Jorge do lvai,
Tamboara e Terra Rica. Disponivel em:

https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/periodicos/68/cd_1960 v1 t14 pr.pdf. Acesso em: 12/09/2019.

> Segundo o IBGE de 1970 a microrregido de Paranavai é compostas pelos municipios de: Alto Parana,
Amapord, Cruzeiro do Sul, Diamante do Norte, Guairaca, Inaja, Itatina do Sul, Jardim Olinda, Loanda, Marilena,
Mirador, Nova Alianca do Ivai, Nova Esperanca, Nova Londrina, Paraiso do Norte, Paranacity, Paranapoema,
Paranavai, Planaltina do Parana, Porto Rico, Presidente Castelo Branco, Queréncia do Norte, Santa Cruz do
Monte Castelo, Santa Isabel do Ivai, Santo Ant6nio do Caiug, Sdo Jodo do Caiud, S&o Pedro do Parana,
Tamboara e Terra Rica. Disponivel em:

https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/periodicos/72/cd 1980 v1 t4 n20 pr.pdf. Acesso em: 12/09/20109.

76 Segundo o IBGE de 1980 a microrregido de Paranavai é compostas pelos mesmos 28 municipios do censo de
1970.https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/periodicos/72/cd_1980 v1 t4 n20 pr.pdf. Acesso em:
12/09/2019.
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Censo Total de Habitantes Zona Urbana Zona Rural Homens Mulheres
1950 25.520 1.874 23.646

1960 62.405 | 33544 28.861
1970 57.387 39.309 18.078 29.108 28.279
1980 65.286 54.664 10.622 32.255 33.031
Tabela n°01: Censo Demografico Paranavai.

Fonte: IBGE

A tabela n° 01 mostra o crescimento demogréfico da populacdo de Paranavai ao
longo das décadas de 1950 a 1980. Indica que a populagdo dessa regido, nas duas primeiras
décadas de existéncia do municipio, esteve muito ligada as atividades do meio rural,
mostrando assim a importancia que a producdo de café exerceu na regido. A tabela permite
analisar que a partir de 1970 houve um processo inverso de crescimento em relacdo ao espaco
urbano e ao rural, o que consequentemente levou ao processo de urbanizacdo de Paranavai. O
crescimento que a cidade vivenciou entre as décadas de 1950 a 1970, justifica a preocupacao
do poder eclesiastico em relacdo a impossibilidade de atendimento espiritual efetivo para boa
parte dessas pessoas.

A tabela seguinte indica a expansdo de Paranavai a partir da chegada dos principais

grupos étnicos de acordo com o IBGE.

Nacionalidade 1950 1960 1970 1980
Alemaes - .| 26 15
Japoneses - - 404 240
Portugueses - - | 152 140
Espanhéis - - | 108 46
Libaneses - - |39 46
Italianos - - | 48 20
Poloneses - -5 9
Russos - -15 4
Argentinos - -4 4
Austriacos - -4 -
Sirios - -4 -
Bolivianos - -4 -
Paraguaios - - - 13
Romenos - -1 8
Uruguaios - - - 5
Outros - - | 42

2

Tabela n° 02: Principais grupos étnicos de Paranavai 1970-1980
Fonte IBGE™".

" IBGE. Censo Demografico de 1950. Conselho Nacional de Estatistica Servigo Nacional de Recenseamento.

Série Regional, vol. XXVI- Estado do Parand. Censos Demogréafico e econdmicos. Rio de Janeiro, 1955.

Disponivel em: https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/periodicos/67/cd_1950 v26 pr.pdf. Acesso em

09/09/2019

IBGE.Censo Demografico de 1960. Conselho Nacional de Estatistica Servico Nacional de Recenseamento.

Série Regional, vol. | Tomo XIV- Estado do Parani. Censos Demogréfico e econémicos. Rio de Janeiro.
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O censo de 1950 ndo aponta a numeracdo de estrangeiros segundo as nacles de
origem, pois a pesquisa nao “foi realizada em 1950, em face das dificuldades decorrentes das
alteracOes de soberania verificadas em consequéncia da Gltima guerra mundial” (IBGE, 1955,
p. XV). O censo de 1960 aponta o nimero de estrangeiros a nivel de Parana.

A cultura japonesa, em razdo do numero de imigrantes, teve uma expressiva
participagdo no processo de constituigdo cultural de Paranavai. JA& no ano de 1952 os
japoneses fundaram uma associacdo que posteriormente foi chamada de SPDC (Sociedade
Paranavaiense de Desportos e Cultura). No ano de “1952 os japoneses que chegaram a
Paranavai nao tinham facilidade para o convivio social, ja que existia a barreira da lingua e até
da alimentac&o. Por isso, 37 imigrantes se juntaram e fundaram a associacido’® (DIARIO DO
NOROESTE, 2012).

Expressdo da participacdo nipénica em Paranavai, a antiga Praca D. Pedro 1l pela Lei
n° 1.264 de 1988 passou a se chamar Recanto do Japonés. Em 07 de maio de 2012 o prefeito
José Rogério Lorenzetti sancionou a Lei Municipal 3.954 que altera a ementa e o artigo 1° da
Lei Municipal de 1988, renomeando a praga por Recanto Japonés - Cidade de Toyohashi. A
mudanca veio em prol do desejo nipbnico de tornar Paranavai cidade coirma da cidade
Toyohashi, localizada no Japdo”®.

Os japoneses fundaram em 1963 o Templo Budista Honganji de Paranavai. Relatam
descendentes japoneses que 0s primeiros imigrantes eram budistas e se reuniam em suas
residéncias para a realizacdo dos ritos. Ou seja, em meio ao processo de evangelizacdo 0s

carmelitas se depararam com grupos que ndo comungavam dos ideais cristdos de salvacdo. No

Disponivel em: https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/periodicos/68/cd_1960_v1 t14 pr.pdf. Acesso em
09/09/2019

IBGE.Censo Demografico de 1970. Conselho Nacional de Estatistica Servico Nacional de Recenseamento.
Série Regional, vol. I Tomo XIX- Estado do Parand. Censos Demogréafico e econémicos. Rio de Janeiro.
Disponivel em: https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/periodicos/69/cd_1970 v1 t19 pr.pdf. Acesso em:
09/09/2019

IBGE.Censo Demografico de 1980. Conselho Nacional de Estatistica Servigo Nacional de Recenseamento.
Série Regional, vol. | Tomo XIX- Estado do Parand. Censos Demogréfico e econdmicos. Rio de Janeiro.
Disponivel em: IBGE.Censo Demografico de 1980. Conselho Nacional de Estatistica Servigo Nacional de
Recenseamento. Série Regional, vol. | Tomo XIX- Estado do Parana. Censos Demografico e econdmicos. Rio de
Janeiro, 1982. Disponivel em:

https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/periodicos/72/cd_1980 v1 t4 n20_pr.pdfAcesso em: 09/09/2019

8 Diario do Noroeste. Homenagens marcam os 60 anos da SPDC . 2012. Disponivel em
http://www.diariodonoroeste.com.br/noticia/paranavai/local/44005-homenagens-marcam-0s-60-anos-da-spdc-.
Acesso: 16/10/2019

7 Diario do Noroeste. Redescobrindo pragas publicas, bosques, parques e memoriais de Paranavai. 2014.
Disponivel em:
http://www.diariodonoroeste.com.br/noticia/paranavai/local/57424-redescobrindo-pracas-publicas--bosques--
pargues-e-memoriais-de-paranavai. Acesso: 17/10/2019
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ideério dos carmelitas, somente a instituicdo catolica poderia ser considerada uma religido. As
demais manifestacOes eram vistas como seitas e, repudiadas. Segundo Frei Burcardo:

Do jeito que aqui no Brasil as cidades e povoagdes crescem como
cogumelos nas florestas, assim também rapida e ameacadoramente
crescem as seitas A ignorancia religiosa é o melhor terreno para elas.
[...] A nossa Paranavai ja tem dez diferentes comunidades religiosas.
De mais a mais as seitas sdo consideravelmente apoiadas pelo dinheiro
norte-americano, enquanto nds somos dependentes do resultado do
proprio trabalho. A ignorancia religiosa e a completa inexperiéncia
levam a muitos as garras das seitas, antes de terem conhecido
realmente a propria fé catélica. Os ricos e os proprietarios em geral
estdo filiados na magonaria (LIPPERT, 2001, p.64).%

O censo de 1950 ndo traz informacGes especificas em relacdo a quantidade de
catélicos na regido de Paranavai, pois nesse contexto, Paranavai ainda ndo existia enquanto
municipio e fazia parte de Mandaguari-PR. Mas partindo do censo demografico de
Mandaguari podemos ter uma nocdo do contexto religioso daquele momento. Consta que
havia 89.771 catolicos (apostdlicos e romanos), 6.728 protestantes (esses protestantes ndo
foram identificados por igreja) e 1.716 espiritas.

Considero necessario pontuar os conflitos da historia regional, enfatizando a agédo
dos grupos imanentes ao processo civilizador, no rumo de entender a acdo dos religiosos e a
orientacdo de Dom Sigaud naquele momento histérico. Minha intencéo é, no decorrer desta
pesquisa, entender a orientacdo, mas também a pratica da Igreja Catolica na regido
missionaria de Paranavai. Afinal, destacando um trecho da fala de Dom Sigaud transcrita por
Goevert: “Eu tenho ainda uma pardquia, que é a maior da minha diocese, terra nova onde tudo
deve ser organizado. E esta tem uma superficie de 12.000 km2 Chama-se Paranavai”
(GOEVERT, 1992, pp.11-12). Nas palavras do Bispo, a terra é nova, e tudo deve ser

organizado. E qual foi a contribuicdo da Igreja para que “tudo” fosse organizado?

3.4 PRIMEIRAS ACOES CARMELITAS: PROCESSO CIVILIZADOR NA REGIAO DE
PARANAVAI

Uma das primeiras acdes de Frei Ulrico foi tornar a igreja um elemento visivel. Em
seus relatos ele afirma que néo era possivel celebrar uma cerimonia religiosa dentro da igreja

pois o telhado estava precario. Entdo uma de suas primeiras ac¢6es foi tornar o espaco passivel

8 Publicado na Revista Karmelstimmen em novembro de 1954. Titulo original: “Brasilien-Schwieriges
Arbeitsfeld”.
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de receber os fiéis. Posteriormente, Frei Ulrico encabegou a constru¢do de uma nova igreja
(imagem 02). Frei Ulrico aspirou, a partir da reforma desse espaco, dar acesso aos bens
simbolicos de salvacdo (BOURDIEU, 2011).

Primeira Igreja de Paranavai Segunda Igreja de Paranavai

¥

I

N BRI
PSS e g A

Antiga Igreja Sdo Sebastido - construida em
1952

Igreja de Paranavai na década de 1950. Fonte: Dom Wilmar Santin

Fonte: Historia e memorias de Paranavai, 1992,
p.17

Imagem 02: Primeiras Igrejas de Paranavai

A atitude de reformar a igreja, de modo a abrigar com seguranga a comunidade
catdlica, demonstra o zelo de Frei Ulrico pelo espago sagrado e, atendendo a necessidade da
comunidade catolica, expandir seus horizontes. Dessa maneira, era necessario que o coletivo
catolico “como consumidores dotados de um minimo de competéncia religiosa (habitus
religioso) necessaria para sentir a necessidade especifica de seus produtos” (BOURDIEU,
2011, p. 59), percebesse a importancia do espacgo sagrado como pressuposto civilizador. Para
tanto, impds-se a necessidade de ensinar a comunidade cat6lica a caminhar pelo viés
institucional. Por esse viés, alinhar-se ao modo de pensar da Igreja e viver conforme a
doutrina institucional, e ndo conforme a ignorancia religiosa, tanto das seitas quanto das
distorcdes do catolicismo, era imprescindivel ao projeto que os carmelitas punham em acao.

Organizei a tabela sequente por cidades/distritos e ndo por data crescente de
realizacdo das primeiras missas na regido missionaria. Com exce¢do de Paranavai e Graciosa,

as demais capelas foram criadas e construidas sob o intermédio dos freis carmelitas.

Cidades/distritos Ano Localidade
Paranavai 1944 Paranavai
Graciosa 1949 Paranavai
Sumaré 1951 Paranavai
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Piracema 1954 Paranavai

Monte Carmelo 1954 Paranavai (Quatro Marco)

Santa Isabel do lvai 1953 Santa Isabel do lvai
Santa Cruz do Monte Castelo 1953 Santa Cruz do Monte Castelo

Rancho Alegre 1952 Queréncia do Norte

Queréncia do Norte 1953 Queréncia do Norte

Marco Zero 1954 Queréncia do Norte (Icatd)

Porto 3 Morrinhos 1954 Queréncia do Norte (3 morrinhos)

Monte Castelo 1953 Santa Cruz do Monte Castelo

Porto Rico 1954 Porto Rico

Porto Séo José N&o consta ano Porto Rico

Loanda 1953 Loanda

Comur 1954 Planaltina do Parana*

Planaltina 1954 Planaltina do Parana

Areia Branca 1954 Marilena*

Marilene 1952 Marilena

Nova Londrina 1953 Nova Londrina

Itatina 1953 Itatina do Sul

Cintra Pimentel 1952 Itatina do Sul*

Diamante do Norte 1954 Diamante do Norte

Ademar de Barros 1953 Adhemar de Barros (Terra Rica)

Terra Rica 1953 Terra Rica

Cristo Rei 1952 Paranavai

Guairaga 1952 Guairaga

Séo Jodo do Caiua 1951 Séo Jodo do Caiua

Alto Parana 1951 Alto Parana

Tamboara 1952 Tamboara

Trés Perovas 1952 Tamboara

Sédo Carlos do lvai 1953 Sédo Carlos do lvai

Surugud 1951 Paraiso do Norte

Paraiso do Norte 1951 Paraiso do Norte

Jurema 1953 Amapora

Tabela n° 03: Primeiras missas realizadas na regido missionaria de Paranavai.

A tabela n°04 demonstra as sete localidades (excetuando Sé&o Sebastido), e

respectivas capelas criadas pelos freis carmelitas alemées, apoiados por Dom Sigaud. No

entanto, essas capelas quando tornaram-se paroquias foram assumidas por outras ordens

religiosas.

Quantidade | Paréquia Localidade Data de criacéo
01 Sdo Sebastido Paranavai 30/11/1949

02 Santo Antonio de Paula Alto Parana 16/03/1952

03 Sdo Pio X Nova Londrina 01/11/1955

04 Nossa Senhora Aparecida Loanda 01/04/1955

05 Nossa Senhora Aparecida Paraiso de Norte 01/11/1955

06 Santo Antonio de Padua Tamboara 01/11/1955

07 Santo Antonio de Padua Terra Rica 01/11/1955

08 Séo Jodo Batista S&o Jodo do Caiua 01/11/1955

Tabela 04: Primeiras capelas erigidas pelos freis carmelitas.
Fonte: Livro Tombo da Par6quia S&o Sebastido de Paranavai

88



Estar a cargo de uma pardquia, na concepcao das liderangas catolicas, € estar a
servico do rebanho de Cristo, enfrentar desafios nos quais a edificacdo e solidificacdo do
cristianismo sejam compartilhadas por tal rebanho. E uma responsabilidade delegada a partir
da confianca e identificagdo. Dom Sigaud conferiu a Frei Ulrico e demais carmelitas a
responsabilidade sobre a formacdo do rebanho em Paranavai. Os motivos que o levaram a
atribuir a Paroquia aos carmelitas ndo ficaram claros, mas possivelmente poderiam estar
ligados ao fato de que nela existia uma grande quantidade de teuto-catarinenses, o0 que
facilitaria a ambientalizacdo dos missionarios alemaes a regido e vice-versa®.

No livro “Historia € memorias de Paranavai”, Frei Ulrico aborda o Distrito de
Graciosa. Optei por mostrar a citacdo que ele fala da chegada de Frei Boaventura Einberger,
terceiro missionario a ser enviado ao Brasil. Mas que, surpreendentemente, diferente dos
demais, obteve um posto fixo como paroco em Graciosa. Segundo Frei Ulrico, Frei
Boaventura: “Nao teve problemas com a lingua, pois todas as familias de Graciosa falam
alemdo.” (GOEVERT, 1992, p.29).

Frei Ulrico assumiu a Paroquia S30 Sebastido em 2 de setembro de 1951%2. O
primeiro registro no Livro do Tombo é de 24 de outubro de 1955, data da primeira visita
registrada de Dom Sigaud.

De maneira objetiva podemos classificar as visitas pastorais®® como a ida de um
bispo as paréquias que estdo sob sua jurisdicdo com o objetivo de inspecionar o trabalho
realizado pelos religiosos. Entre as atividades realizadas estdo: verificar a contabilidade da
parOquia, aquisicdo de bens, situacdo material da igreja, averiguacdo de irregularidades, entre
outras. Além disso, o bispo pode planejar a¢cdes que devem ser colocadas em préatica pelos

81 Graciosa, distrito de Paranavai ao longo das décadas de 1950, 1960 e 1970, foi uma localidade com uma
grande concentracdo de alemdes e teuto-catarinenses, possivelmente este tenha sido um dos fatores que
colaboraram para a escolha da paroquia de Paranavai. Este apontamento foi aprofundado no dltimo capitulo.

82 para entender o processo de instalacdo da Ordem dos Carmelitas, assim como o papel de Frei Ulrico na
edificagdo do rebanho catdlico na Pardquia de Paranavai, conferir. SCHUELTER, Leide Barbosa Rocha. Do
Parana a Baviera: Cartas e Artigos da Ordem do Carmo acerca da implantagdo do Catolicismo em
Paranavai-PR (1952-1958). Dissertacdo. Mestrado Em Historia das Religides. PPG-Histdria. Universidade
Estadual de Maringd, 2015.

8 FILHO, Pedro Rigolo. A romanizagio como cultura religiosa: as praticas sociais e religiosas de D. Jodo
Batista Corréa Nery, Bispo de Campinas, 1908-1920. F.182, Dissertacdo de mestrado. Programa de Pés-
Graduacdo do Departamento de Histéria do Instituto de Filosofia e ciéncias Humanas da Universidade Estadual
de Campinas, Campinas, SP, 2006, p. 40-47; Freitas, Naindra Maria Barbosa de A criacdo da diocese de
Ribeirdo Preto e o governo do primeiro Bispo : D. Alberto José Gongalves .f. 256, Tese de Doutorado,
Faculdade de Historia, Direito e Servico Social, UNESP. —Franca : UNESP, 2006
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religiosos, sob a logica da centralidade institucional. “Em resumo, as visitas serviam para
implantar o catolicismo romanizado”®* (FREITAS, 2006, p. 76).

Para a comunidade catdlica a visita de um superior da hierarquia eclesial significava
um momento atipico; 0 momento dos paroquianos terem contato com o bispo significa uma
proximidade com o divino, pois a presenca do representante do Altissimo implica num renovo
da fé, além do que, na oportunidade de receber os sacramentos. Naquele tempo, a presenca
do superior permitia, também, que as necessidades das paréquias fossem percebidas e

atendidas. Nas palavras de Frei Ulrico nota-se a importancia dada a esse personagem:

Em maio de 1952 tivemos a importante visita do bispo, que veio para crismar. Nesta
ocasido ele também benzeu a nova capela. O acaso quis que no dia de sua ida caisse
um terrivel temporal e o bispo foi obrigado a pernoitar em Paraiso do Norte. Quando
no dia seguinte entramos na capela para celebrar a santa missa, a mesma tinha se
transformado num lago por causa da chuva torrencial. Uma situacdo insustentavel.
Entdo o bispo deu-me a ordem de imediatamente remediar a situacéo e comecar logo
a construcdo de outra capela maior. O proprietério, porém, era contrario e ndo me
restou mais do que agir por conta prépria [...] Para conseguir construir o mais breve
possivel uma capela em outros locais eu prometia a visita do Bispo. Como 0 nosso
bispo é muito querido pelo povo obtive excelentes resultados com este método
(GOEVERT, 1992, p. 49).

A vinda de Dom Sigaud era um momento solene na pacata vida dos paroquianos de
Paranavai e regido. Em razdo da hierarquia eclesiastica, a presenca do bispo dava a essas

pessoas a oportunidade de sentirem-se importantes, cuidados e amparados pelo representante

da Igreja.

No mez (sic)de maio de 1953 veiu (sic) o sr. Bispo para a visita cannica com
crisma. A recepcdo era a mais solene possivel. Setenta ? ? o cortejo, seguiram
muitos carros e caminhdes e uma grande procissdo levou o bom pastor a igreja
matriz (LIVRO TOMBO DA PAROQUIA DE SAO SEBASTIAO, [1953] 1955,

p.7)

A visita de Dom Sigaud significava, também, cobrancas quanto aos aspectos
burocraticos. Na primeira Visita Pastoral registrada no Livro Tombo da Pardquia S&o
Sebastido de Paranavai, o bispo aponta que os freis carmelitas ndo tinham muito entusiasmo
em fazer 0s registros necessarios para o ‘“bom andamento da Paroquia”. Segundo Dom
Sigaud, “[...] 0 arquivo estd em atraso [...] O Livro do Tombo estava por abrir. Os livros do

Caixa da Matriz ndo estdo em dia. Também os livros das Observacdes e da maioria das

84FREITAS, Nainbéra Maria Barbosa de. A criagdo da diocese de Ribeirdo Preto e o governo do primeiro
Bispo : D. Alberto José Gongalves . f. 256, Tese de Doutorado, Faculdade de Histéria, Direito e Servico Social,
UNESP. —Franca : UNESP, 2006.
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capelas nio estdo em ordem” (LIVRO TOMBO DA PAROQUIA DE SAO SEBASTIAO,
1955, p. 1).

No entanto, apesar do bispo constatar o caos administrativo, ele ndo culpabilizou a
gestdo dos carmelitas. Segundo o bispo o “trabalho demasiado que a Pardquia exige explica
esse atrapalho [...] Mas daqui em diante € necessario que todos os livros sejam postos e
mantidos em dia” (LIVRO TOMBO DA PAROQUIA DE SAO SEBASTIAQ, 1955, p. 1).

A Primeira Visita Pastoral registrada no Livro Tombo da Paroquia de Sdo Sebastido
é de 1955, momento em que a Provincia Carmelita de Bamberg havia disponibilizado apenas
cinco freis carmelitas alemdes para trabalharem na regido missionaria de Paranavai: Frei
Ulrico (1951), Frei Henrique (1952), Frei Boaventura Einberger (1953), Frei Burcardo
Lippert (1954), Frei Alberto Foerst (1954) (KNOBLAUCH, 1976, pp. 05-06). E necessario
ressaltar que Frei Boaventura tinha funcdo fixa em Graciosa; portanto, eram quatro
missiondarios para toda a regido missionaria. O que de alguma maneira limita uma atuacdo

efetiva e eficaz em todos os aspectos de sua administragdo religiosa.

Na verdade pode soar lisonjeiro, que o atual bispo de Jacarezinho, numa reunido de
padres tenha chamado abertamente o nosso superior das missbes, Frei Ulrico, de
“meu grande camponés”. Com isto ele ndo quis dizer que Frei Ulrico é da
Westfalia®®, mas que 0 nosso superior atendia pastoralmente a maior pardquia e a
maior regido.® (BURCARDO, 1953, p. 55)

O esclarecimento de Frei Burcardo indica a importancia em demonstrar aos pares
alemées a dedicacao de Frei Ulrico na regido missionéria.

Nos registros de sua primeira visita a Sao Sebastido Dom Sigaud detalha a situacédo
da Pardquia e de suas imediacOes, além de estabelecer os planos que deveriam ser executados
pelos religiosos a fim de atender a demanda local.

E préxis diocesana que os membros da Igreja angariem recursos materiais para que a
pardquia possa se estabelecer e se desenvolver. Dom Sigaud, estando a frente da diocese de

Jacarezinho, ndo poderia deixar de dar relevancia a esse aspecto.

Para que 0 nosso convento e principalmente o seminario tenham estabilidade no
futuro, devemos fazer um minucioso planejamento. Por isso o bispo dom Geraldo,
que é meu amigo e protetor, disse-me j& nas primeiras semanas da minha chegada:

8 Em 1946 ocorreu a juncdo da provincia prussiana Vestfalia com o norte da Renania que recebeu o nome de
Renénia do Norte-Vestfalia

8 Publicado na Revista Karmelstimmen em novembro de 1954. Titulo original: “Brasilien-Schwieriges
Arbeitsfeld”.
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“Cuide de providenciar algumas chacaras para o futuro de sua Ordem.” Portanto
terras deveriam ser adquiridas para fazermos lavoura (GOEVERT, 1992, p. 66).

Portanto, entre as instrucdes de Dom Sigaud estava a aquisicdo de bens para a
estruturacdo da Igreja catélica na regido de Paranavai. Esses bens sdo 0s meios materiais para
que os religiosos possam conseguir edificar sua missdo, consequentemente sao instrumentos
para a realizacdo do fim ultimo da Igreja Catdlica: a salvacéo.

O padre encarregado de mediar a relacdo do crente com Deus deve encarregar-se de
conduzir e administrar os bens adquiridos. Frei Ulrico tinha consciéncia dessa necessidade
substancial, ou seja, a aquisi¢cdo de bens materiais, principalmente imdveis, terrenos, chéacaras,
sitios, era primordial para o sucesso da missdo. A estabilidade econdmica é um elemento
essencial para a manutencdo da regido missionaria em expansao.

Na atualidade a Ordem do Carmo referente a Provincia Carmelita de Bamberg
possui como patriménio a Igreja Sdo Sebastido de Paranavai, o Convento anexo a ela, a
Escola Paroquial, o0 Mosteiro Monte Carmelo- Fazenda Nossa Senhora do Carmo/Associagéo
Casa do Servo Sofredor (Nova Alianca do Ivai) e o Seminario Imaculada Conceicdo em

Graciosa.

Como ja foi mencionado, o territério da nossa pardquia inicialmente tinha mais ou
menos o tamanho da arquidiocese de Bamberg. Pouco depois da nossa chegada, uma
parte foi desmembrada e fundada a pardquia de Alto Parand, que por sua vez foi
subdividida em trés paréquias. Mesmo assim, o territério que nos restou, tornou-se
muito grande para nés por causa da continua afluéncia de colonos. Dar uma
assisténcia pastoral regular era simplesmente impossivel. Ficamos limitados a fazer
somente casamentos e batizados. Assim, por exemplo, chegaram a ser batizadas 720
criancas em nossa paroquia em um més. Certo dia 0 bispo nos apresentou a
alternativa: ou viriam imediatamente seis padres da Alemanha para o territério
paroquial continuar conosco, ou a pardquia teria que ser novamente subdividida.
Pela divisdo, que se seguiu, tivemos que entregar Loanda e com isto quase a metade
da extensdo da nossa pardquia. Mas a divisdo ndo parou por ai. Foram fundadas
quatro novas pardquias: Nova Londrina, Paraiso do Norte, Tamboara e Terra Rica.
Todas eram nossas “capelas”. Entretanto tinham crescido tanto que precisavam cada
qual de um padre. Como a imigracdo ainda ndo terminou, serdo fundadas outras
paréquias e por consequéncia serdo feitas novas divisées (GOEVERT, 1992, pp. 67-
68).

Frei Ulrico entendeu a complexidade da situacdo em que estavam. Era necessario
uma reestruturagcdo da paroquia e, para tanto, Dom Sigaud € levado a tomar tal decisdo. O
desmembramento da pardquia de Paranavai foi uma necessidade imposta pelo crescimento da
regido e consequente aumento dos agrupamentos catdlicos. As longas distancias entre uma

agremiacgdo e outras inviabilizavam a efetividade do trabalho pastoral, j& que a administracéo

dos sacramentos tdo almejada pelos catolicos da regido era esparsa.
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A regido de crescente migracio era primordial a presenca efetiva de um padre para
administrar os bens de salvacdo a partir de um viés institucional. A grande maioria dessa
populacéo se autodenominava catdlica, entretanto, a maneira como vivenciavam o catolicismo
estava distante do que almejava a instituicdo. De maneira geral, era um catolicismo popular,
muito ligado a figura de santos e os fiéis ndo sabiam o0s gestos e as posi¢Ges durante a
celebracdo da missa.

Organizar as paroquias, dividir para bem administrar, nada fora feito a revelia de
todo um processo constitutivo envolvendo os grupos humanos, os conflitos trabalhistas e
agrarios, as demandas urbanisticas, enfim, o processo politico, econémico, social. Um projeto
religioso nada aquém do processo civilizador.

N&o era somente a contingéncia demogréafica que crescia, crescia também o projeto
religioso. Em uma citacdo do Livro Tombo da Paroquia de Sao Sebastido, Frei Ulrico coloca:
“A populagdo da freguesia aumentava cada vez mais, entdo o Sr. Bispo se viu forcado a
dividir a vasta freguesia de Paranavai em duas, criando a freguesia de Loanda”. (LIVRO

TOMBO DA PAROQUIA DE SAO SEBASTIAO 1955, p. 09). De acordo com Frei Alberto:

Quando Dom Geraldo entregou esta vasta regido aos carmelitas pensou que eles
tinham elementos suficientes para assumir toda a regido e formar uma prelazia,
enfim confiada aos carmelitas. Eram estes os planos do Bispo. Mas quando ele viu
que ndo chegaram padres da Alemanha em numero suficiente para atender esta
regido, ele comecou a criar pardquias. De acordo com o aparecimento de padres ele
foi criando paroquias para eles. Assim foi desmembrada em 1956 Loanda e Paraiso
do Norte. Terra Rica, Nova Londrina, Tamboara foi temporariamente entregue ao
Frei Henrique. Assim se desfez o plano imaginario de uma prelazia (FOERST, 2012,

p. 7).

Este texto de Frei Alberto Foerst foi publicado no ano de 2012 na Alemanha. A
distdncia temporal lhe permite falar a respeito dos planos da Provincia ao almejar um
territorio de missdo, ou seja, a Provincia Carmelita de Bamberg, ao iniciar o projeto de
expansdo no Brasil, almejava a administracdo de uma prelazia.®” Dessa maneira, 0 que o
discurso do frei indica € que além do objetivo religioso também estava em jogo um projeto de

expansdo da prépria ordem carmelitana.

87 Prelazia ou prelatura é um tipo de circunscricdo eclesiastica erigida para atender a necessidades peculiares em
um territério ou de um grupo. As prelazias sdo ligadas diretamente ao Papa. Possuem seu proprio clero e seus
proprios leigos. A prelazia territorial, na maior parte das vezes, é uma abadia, governada por um Abade, que
exerce funcdes similares a do Bispo diocesano. Conventos e mosteiros podem ou nao pertencer a Congregagdes
que sdo prelazias; quando ndo o sdo, sdo subordinados ao bispo local. E ha também as prelazias pessoais.
Diferente de todas as demais estruturas institucionais que citamos aqui, estas ndo possuem limitacao territorial.
Seus membros, de qualquer parte do mundo, aderem a ela por escolha pessoal, e ndo por habitarem determinada
localizagdo. Exemplo: Opus Dei. Disponivel em: https://ocatequista.com.br/blog/item/14146-dioceses-
arguidioceses-prelazias-entenda-as-varias-igrejas-que-formam-a-igreja-catolica.Acesso em: 28/07/2019
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https://ocatequista.com.br/blog/item/14146-dioceses-arquidioceses-prelazias-entenda-as-varias-igrejas-que-formam-a-igreja-catolica.Acesso

Em concordancia ao que coloca Frei Foerst, o religioso Knoblach avalia que,

Isto trouxe rapidamente efeitos decisivos. Pode-se dizer que o bispo de Jacarezinho,
dom Geraldo de Proenca Sigaud SVD, foi bem-intencionado em relagdo aos
carmelitas ao confiar a nés o trabalho pastoral de toda aquela regido para sempre.
Devido ao réapido desenvolvimento econdmico e demografico era absolutamente
necessario enviar logo mais padres ao Brasil. Se a nossa provincia naquela época
tivesse tomado a decisdo de enviar mais gente para o Comissariado, ou melhor
dizendo, se tivesse confrades suficiente para enviar hoje a maior parte da atual
diocese de Paranavai estaria em nossas mados e o primeiro bispo desta diocese
certamente seria um carmelita. Mais isso ndo aconteceu. Por isso 0 bispo teve que
forcosamente dar as novas paroquias criadas a outros padres. (KNOBLACH, 1976,
pp. 04-05).

A citacdo de Frei Joaquim Knoblach ndo esclarece se realmente a Provincia
Carmelita de Bamberg carecia de padres para enviar. Primeiramente coloca que se “a nossa
provincia naquela epoca tivesse tomado a decisdo de enviar mais gente para o Comissariado”,
para logo em seguida se autocorrigir: “ou melhor dizendo se tivesse confrades suficiente para
enviar” (KNOBLACH, 1976, pp. 04-05). Serd que havia discordancias por parte dos
dirigentes da Igreja em Bamberg a respeito do projeto implementado por Dom Sigaud na
regido? Afinal, qual a importancia para os carmelitas aspirarem a lideranga religiosa nesse
territério em ascensdo? Os questionamentos surgem na medida em que € percebido um certo
gueixume dos carmelitas sobre a perda do dominio administrativo mediante a necessidade de
desmembramento paroquial.

E eloguente a maneira como Frei Joaquim Knoblach se refere a atitude de Dom
Sigaud, enquanto resultado de uma necessidade imposta pelo processo de crescimento da
regido, e ndo por subestimar o trabalho dos carmelitas: “Naturalmente Dom Geraldo teria
dado com muito gosto todas essas pardquias aos carmelitas. Pelos motivos ja conhecidos
infelizmente isto ndo foi possivel” (KNOBLACH, 1976, p. 09).

Em contrapartida, Frei Joaquim demonstra ressalvas ao se referir a transferéncia do
comando de Dom Sigaud a Dom Jaime, devido a criacdo da Diocese de Maringa. Ainda que,
Frei Joaquim tenha chegado a Paranavai em 1962, os carmelitas ja estavam ha cinco anos sob
0 gerenciamento episcopal de Dom Jaime, Frei Joaquim, introjetou o que foi narrado por
aqueles que os cercavam a respeito das a¢des de bispo de Maring4, Dom Jaime Luiz Coelho.

Dom Sigaud, aparentemente, ndo demonstra nenhuma dificuldade em passar o
comando da Pardguia de Paranavai. Na verdade, demonstra uma visdo congruente as

demandas impostas pelo crescimento demogréafico do catolicismo. A respeito da criagdo da
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Diocese de Londrina e Maring4, realiza uma interessante analogia entre esta e o0 corpo

humano:

As novas circunscricdes eclesiasticas se encontrardo diante de grandes tarefas.
Amados filhos, tereis de preparar vossa novel Diocese —tanto Londrina como
Maringa — para a sua vida auténoma. Constituicdo do Patrimdnio, aquisicdo da
residéncia dos novos Prelados, eis as tarefas imediatas. Para isto € necessario que
todas as pardquias da Diocese se unam e contribuam, cada uma com sua parte. Néste
(sic) ponto tem havido uma santa emulagdo em muitas paroquias, mas em outras tem
havido uma incompreensdo que ndo pode ser louvada. A Diocese é como 0 corpo.
Todas as paroquias devem contribuir para a Séde (sic) como 0s membros
contribuem para o cérebro. Se tivéssemos em terras de Missdo, as paroquias e
estages ndo teriam de dar contribuicdo alguma para a Diocese, pois ao contrario, a
Séde das MissBes é que mantém as paroquias missionarias. Num pais catélico da-se
ao contrario. Como os catolicos tém obrigac&o de contribuir para o culto e o sustento
do clero, os fiéis contribuem para as pardquias e estas para a Diocese. E isto é
necessario, pois ndo ha na Diocese um palmo de terra que ndo pertenca a uma
paréquia, nem um fiél (sic) que ndo seja fregués de alguma paréquia. Se pois cada
paréquia s6 cuidasse de si, morreria a Diocese, morreria as obras diocesanas.
(LIVRO TOMBO DA PAROQUIA NOSSA SENHORA APARECIDA LOANDA,
1956, p.6)8®

As fontes documentais ndo registram ressentimento por parte de Dom Sigaud sobre o
fato de um novo bispo assumir a conducdo da Igreja na regido que antes estava sob seu
pastoreio. No entanto, os freis carmelitas demonstram o contrario. Procuram justificar a perda
de controle de sua agremiacdo pelo fato da regido ter crescido, mas conotam nostalgia pelos
tempos nos quais tinham maior controle.

O trabalho que foi empreendido pelos carmelitas alemdes é muito significativo para a
comunidade catolica de Paranavai, pois estes fomentaram as primeiras acGes no sentido de
estruturar essa denominacéo religiosa. Ocorre que a estruturacdo do grupo religioso mesclou-
se a propria estruturacdo civilizacional da regido em ascenso social. Frei Joaquim acentua a
inquietacdo por haver decorrido 25 anos da chegada dos religiosos na regido missionaria
designada a Ordem do Carmo e, apenas duas par6quias estarem sob a administracdo dos
carmelitas, a saber, S&o Sebastido de Paranavai e Nossa Senhora das Gracas de
Graciosa/Paranavai.

Mas o0 que mudou na perspectiva dos carmelitas com a chegada de outro bispo? Qual

a relacdo que se estabeleceu com Dom Jaime para despertar uma certa nostalgia nos

8 Esse texto lembra o discurso de Menénio Agripa A revolta das partes do corpo. Tito Livio — V, XXXII. Na
epistola do apdstolo Paulo aos corintios essa tematica também aparece: “Porque, como 0 corpo é um todo com
muitos membros, e todos os membros do corpo, embora muitos, formam um sé corpo, embora muitos, formam
um s corpo, assim também ¢ Cristo” BIBLIA SAGRADA. 1 Corintios 12:12. Trad. Centro Biblico Catélico.
Séo Paulo: Ave-Maria, 2016, p.1476.
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carmelitas pelo tempo em que Dom Sigaud era o bispo responsavel pela regido?
Desmembrando a paroquia, sera que fora somente a caréncia de religiosos para cobrir a regido
que fez com que um superior da Ordem dos Carmelitas ndo assumisse 0 pastoreio? S&o
questdes que persigo na medida em que adentro o contexto e, procuro responder no decorrer
desta pesquisa.

E possivel que o bom relacionamento entre Dom Sigaud e os carmelitas estivesse
ligado ao fato da distancia existente entre Jacarezinho e Paranavai propiciar uma liberdade de
atuacdo aos religiosos. A fiscalizacdo do bispo era proporcional as visitas, que eram espacadas
devido a precariedade da época em percorrer 328 km. As visitas pastorais periddicas se
tornavam inviaveis, o que de alguma maneira dava aos carmelitas mais autonomia para
gerenciar sua paroquia e demais capelas. Entretanto, ndo parece que existissem consideraveis
divergéncias entre o grupo religioso e o bispo. Tudo indica que ambos comungavam da
mesma Vvisdo do catolicismo a ser implementado junto ao processo civilizador da nova regiao.
O mesmo pode ser afirmado a respeito de Dom Jaime? No terceiro capitulo intento

compreender €SSe processo.

3.5 “TUDO POR ORGANIZAR ...”

Nesta sessdo objetivei apresentar Dom Sigaud e discutir a presenca dos carmelitas
num momento em que a comunidade catdlica se firmou, em meio ao processo civilizador, na
regido de Paranavai. Tentei fugir da perspectiva de conceituar o bispo como conservador.
Utilizei conceitos oportunizados por Elias e Chartier sobre a formagdo conceptual de cada ser
em meio ao construto social, de modo a entender o homem n&o como produto de seu tempo
ou contexto, mas como ser unico em meio a temporalidade e ao contexto. O tempo e o
contexto sdo dimensdes que vislumbram a ascensdo de homens indistintos. Numa distancia
propicia aos trabalhos historiograficos, torna-se possivel entender como o individuo insere-se
no contexto, transmutando-o e, conjuntamente, dando-lhe o ténus historicamente construtivo.

Procurei identificar a cumplicidade dos carmelitas as doutrinas ultramontanas
defendidas por Dom Sigaud. Porém, levantei o questionamento se a postura dos freis, em
especial Frei Ulrico, ndo destoava da orientagdo conservadora mediante os conflitos existentes
na regidao. Com base nos documentos escritos por Frei Ulrico aos pares em Bamberg, procuro
questionar se as praticas cotidianas dos carmelitas na regido de Paranavai diferenciavam-se da

orientacdo conservadora da Igreja. Considero importante perscrutar as ideias e as praticas dos
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religiosos carmelitas jA que estes interviram como agentes de um projeto civilizador na
diminuta sociedade paranavaiense.

N&o fugindo ao objetivo principal desse texto, procurei apresentar um pouco da
Histdria Regional e da Histdria que permeia a Igreja na regido. Ou seja, a pequena regido
paranavaiense, a Diocese de Jacarezinho detentora dos dominios paranavaienses, S&o
estudadas enquanto partes do contexto sécio, politico, econdmico e religioso de um todo.

Por fim, relevo a importancia do catolicismo delineado em Paranavai como um
somatorio de contribui¢des: dos imigrantes que chegavam diariamente nos primeiros anos,
das varias experiéncias da populacdo que ja estava estabelecida, dos freis carmelitas, de
religiosos de outras ordens religiosas e padres seculares, e dos bispos que administraram a

regido.
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4. A ATUACAO DE DOM JAIME LUIZ COELHO NA DIOCESE DE
MARINGA: FRONTEIRAS SUCESSIVAS EM PARANAVAI-PR

O porta-voz autorizado consegue agir com palavras em
relacdo a outros agentes e, por meio de seu trabalho,
agir sobre as proprias coisas, na medida em que sua
fala concentra o capital simbolico acumulado pelo
grupo que lhe conferiu 0 mandato e do qual ele €, por
assim dizer, procurador (BOURDIEU, 1998, p. 89)

4.1 CRIACAO DA DIOCESE DE MARINGA

Neste capitulo proponho refletir sobre o papel desempenhado por Dom Jaime Luiz
Coelho, bispo (1957- 1979) e arcebispo (1979-1997) de Maringa-PR, e apontar o quanto sua
administracdo foi permeada de um teor politico. O intuito é destacar a atuacdo de Dom Jaime
a frente das pardquias quando Paranavai pertencia a Diocese de Maringé e, especificamente,
em relacdo aos freis carmelitas da Provincia Carmelita de Bamberg, missionarios precursores
que integraram o amplo processo de desenvolvimento da instituicdo catolica no Parand, assim
como no Brasil (COSTA, 1976).

Ao pensar o processo de institucionalizacdo do catolicismo em Paranavai, a partir da
presenca dos freis carmelitas e a criacdo da Diocese de Maringa, destaco que os religiosos
estiveram em constante luta, ainda que de maneira velada. Ndo ha como negar a existéncia de
disputas pela aquisicdo de espaco sagrado ou, pensando a partir de Bourdieu, do capital
simbdlico (BOURDIEU, 2011).

Bourdieu (2011) oportuniza pensar a disputa pela conquista ou manutencéo do poder
na regido de Paranavai como um campo de forcas onde o confronto dos agentes sociais

determina o contexto:

E isso que acredito expressar quando descrevo o espaco social global como um
campo, isto €, ao mesmo tempo como um campo de forcas, cuja necessidade se
impGe aos agentes que nele se encontram envolvidos, e como um campo de lutas no
interior do qual os agentes que nele se enfrentam, com meios e fins diferenciados
conforme sua posi¢do e estrutura no campo de forcas, contribuindo assim para a
conservagdo ou a transformacao de sua estrutura (BOURDIEU, 2011a, p. 50).
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Para pensar a edificacdo da institui¢do catdlica no Parand como parte de um processo
de desenvolvimento territorial, demogréfico e civilizador do estado, atento para o conceito de
fé e territorialidade proposto pela geografia cultural, e utilizado por historiadores das religides
e religiosidades®®.

Rosendhal, estudiosa da Geografia da Religido, afirma que a “fé catdlica no contexto
politico-religioso € o ponto de partida para o entendimento do territorio brasileiro”
(ROSENDAHL, 2005, p.12928). A autora pensa a expansdo do territorio brasileiro em
consonancia com a Igreja Catolica. A religiosidade catolica no Brasil esteve lado a lado com o
Estado, desde o momento da colonizacdo do Brasil, “os mistérios da fé cristd foram
introduzidos pelos portugueses, ndo s6 por meio da intervengdo do Estado, mas também das
ordens religiosas (ROSENDHAL, 2012, p. 43). Dessa forma, a “formacdo da sociedade
colonial brasileira confunde-se com a acdo missionaria dos padres jesuitas (ROSENDAHL,
2012, p.65)

A autora, apresenta uma das formas de interpretacdo validas, nesse sentido, partilho
do enunciado por ela, por acreditar que a histéria da cidade de Maringé, a partir da fundacéo
da diocese, esta estreitamente ligada a figura de Dom Jaime Luiz Coelho. Ndo obstante, como
Dom Jaime administrava também a regido de Paranavai, suas atitudes repercutiram na

formacéo da sociedade paranavaiense.

Por esse viés, a histdria da Igreja Cat6lica no Norte e Norte Novissimo do Parana
mescla-se ao desenvolvimento histérico-social da regido. Historiograficamente considerado
tardio, em relacdo ao restante do estado, a (re) ocupacdo e a expansdo desse territorio sdo

processos atrelados a presenca eclesiastica portadora de um projeto civilizador.

Em relacdo a criagdo de dioceses no Estado do Parand, Rosendahl (2012) destaca que
as iniciativas estiveram sempre ligadas aos movimentos de frentes pioneiras. Segundo a
autora, até 1930 o Parana tinha apenas trés dioceses: Curitiba, Jacarezinho e Ponta Grossa. A

partir de 1931 foram criadas mais 14 dioceses. A autora ressalta:

8 Rosendhal (2005, p.12928) explica que : “Na primeira metade do século XX, a teméatica é investigada por
Paul Fickeler (1999 [1947]), que realiza um excelente estudo sobre questdes fundamentais na Geografia da
Religido em Grundfragen der Religions Geographie; por Pierre Deffontaines, na obra Geographie et Religions,
em 1948 e por Maxmilien Sorre, que evidencia os elementos religiosos nos textos geograficos em Rencontres de
la Géographie et de la Sociologie (1957).”
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A acdo da Igreja Cat6lica acompanhava cada fronteira de ocupacédo que surgia. Quer
na funcdo de paroquia, na de colégio, ou na criagdo de prelazia, a instituigdo
religiosa imprimia a acdo evangelizadora e administrativa no lugar. Na maioria das
vezes, por processo de fragmentacdo, novas dioceses eram criadas; estas por sua vez,
continuavam esse processo, sucessivamente, até que todo territério paranaense
estivesse sob controle da Igreja. Esse comportamento pode ser definido como um
tipo singular de estratégia de ocupacdo adotado pela Igreja Catolica no Parana,
denominado fronteiras sucessivas (ROSENDAHL, 2012, 136).

A criacdo de novas dioceses no Parana, em meados do seculo XX, obedeceu a l6gica
da expansdo territorial e crescimento populacional, devido a oportunidades
econdmicas estabelecidas pela cultura do café. Em decorréncia da abertura tardia, a
possibilidade de adquirir um pedago de terra, e a demanda de mao de obra, foram condicbes
que atrairam pessoas de varias localidades do Brasil.

E nesse contexto que se insere a criacdo da Diocese de Maringa, em 1956, da qual

Paranavai passou a fazer parte. Na sequéncia, parte da bula papal:

Primeiro: Desmembramos e separamos da diocese de Jacarezinho todo o Territorio
ocupado pelos municipios enumerados na citada Bula Apostolica: Maringa, Alto
Parand, Jandaia do Sul, Mandaguacu, Mandaguari, Marialva, Nova Esperanga,
Paranavai. Como nestes Ultimos tempos outros tempos e outro municipios foram
criados e deles desmembrados a saber: Bom Sucesso, Cruzeiro do Sul, Florai,
Loanda, Nova Londrina, Paraiso do Norte, Paranacity, Queréncia do Norte, Santa
Cruz do Monte Castelo, Santa Isabel do Ivai, Tamboara, Terra Rica, também estes e
outros municipios que deles se desmembrem igualmente desmembramos e
separamos. Do territério completo destes municipios erigimos e declaramos ereta a
nova diocese chamada de Maringd, cujos limites se definem e circunscrevem pelos
mesmos limites do conjunto dos municipios supramencionados (CURIA
METROPOLITANA DE MARINGA, 1956, p.1).

Atenta ao crescimento social, a Igreja ndo se furtou de participar dessa mudanca,
organizando a instituicdo estrategicamente, conforme o conceito de fronteiras sucessivas
apontado por Rosendhal (2012). Isso significa que a atuacdo da Igreja jamais fora restrita a
estruturar seu campo interno em meio ao processo civilizador, mas sim, embrenhar-se como
agente ativo do processo. Ampliar as fronteiras do religioso respondia a necessidade de
imputar a moral e a ética cristds ao processo civilizador. Portanto, a Igreja passou a incentivar,
abrir e liderar frentes sociais, como por exemplo, as Frentes Agrarias no Brasil, nos inicios
dos anos 1960 (PRIORI, et al., 2012). No caso do Parana em expansdo cafeeira, a Igreja

investe na Frente Agraria Paranaense (FAP), conforme indicam os historiadores:

No Parang, a Frente Agraria Paranaense (FAP) foi articulada pelos bispos de
Londrina, Jacarezinho, Maringd e Campo Mourdo, com 0 objetivo de
‘proporcionar condi¢gdes mais humanas de vida na lavoura’. Eram,
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respectivamente, bispos dessas cidades: Dom Geraldo Fernandes, Dom
Geraldo de Proenga Sigaud, Dom Jaime Luiz Coelho e Dom Eliseu Mendes
(PRIORI et al., 2012, p.180).

Outro exemplo da insercdo do clero na formacdo social foi a iniciativa de Dom
Jaime Luiz Coelho ao erigir o Jornal Folha do Norte do Parana, em 1962. O Jornal, sem
cunho religioso, a principio, apresentava-se como um veiculo de informagdo secular. De
acordo com Brito (2015), Dom Jaime ambicionava torna-lo em um dos maiores do interior do
Brasil para fazer frente ao jornal ‘Ultima Hora’ de Samuel Wainer” (BRITO, 2015). Paula
(2010) afirma que “os principais objetivos da Folha do Norte era propagar a fé cristd e
combater o comunismo. “Mais que um veiculo de informacgdo, o bispo almejava fazer do
Jornal um porta voz da Igreja catolica” (BRITO, 2015, p.21, apud PAULA, 2010).

4.2 SOB A INFLUENCIA EPISCOPAL DE DOM JAIME LUIZ COELHO

A histéria da Igreja Catolica em Maringd estd vinculada a historia politica,
econdmica e social da cidade. Nesse sentido, no campo religioso, ndo ha como refletir sobre a

Igreja Catolica nessa cidade e ndo mencionar a figura de Dom Jaime Luiz Coelho.

A expansdo do territério paranaense com a abertura do Norte Central e Norte
Novissimo, ja no século XX, desdobrou-se devido a politica de concessbes de terras publicas
para empresas privadas: “a partir de 1916, varias glebas de terras foram concedidas para
particulares, notadamente na regido norte do Estado, mas principalmente na faixa quadrilatera

formada pelos rios Parand, Paranapanema, Tibagi e Ivai (PRIORI, 2011, p. 24).

As gedgrafas Claudia Chies e Sandra Yokoo, complementam:

[...]a colonizacdo do norte paranaense se deu em funcéo do interesse de expanséo da
cafeicultura, sobretudo porque, como aponta Verri (1998), houve limites legais
impostos pelo Governo Federal, no periodo, para a produgdo cafeeira,
principalmente nos estados de S&o Paulo, Rio de Janeiro e Minas Gerais. Desse
modo, vale ressaltar que a colonizac¢do no norte paranaense ocorreu principalmente a
partir da acdo de algumas companhias colonizadoras, das quais se destaca a
Companhia Melhoramentos Norte do Parana. (CHIES; YOKOO, 2012, p. 28)

Priori instrui que a Companhia Norte do Parana — criada pela holding inglesa Parana

Plantation Limited, ficou responsavel, a partir de 1929, pela coloniza¢do do Norte do Parana
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(PRIORI, 2011, p.26). Mediante a politica de vendas das terras, os territérios ao norte
paranaense foram sendo ocupados por migrantes de outras regiGes brasileiras, também

imigrantes estrangeiros:

Durante o periodo que atuou como empresa de colonizagdo, a Companhia de Terras
Norte do Parana organizou e revendeu 515 mil alqueires de terra, no mais ambicioso
projeto de colonizagdo do centro-sul do pais. Isso possibilitou a migracdo de
milhares de familias de pequenos proprietarios e de trabalhadores para a regido,
originarios, sobretudo, de Sao Paulo, de Minas Gerais e dos estados do Nordeste [...]
colonos de procedéncias estrangeiras também se estabeleceram na regido, muitos de
forma espontanea, outros dirigidos por companhias (PRIORI, 2011, p.27).

Desconsiderando as populagdes nativas, ou seja, na¢Ges indigenas e caboclos que
habitavam a regiso, sob a propagacao de um tal vazio demografico®, a colonizacio do Parana

prosseguia pelo seculo XX abrindo vilas, distritos e municipios. Nao obstante, pardquias,

Nos anos 1940, quando uma civilizacdo ja4 se consolidava e o0s
povoados se transformavam rapidamente em aglomerados urbanos, o
governo passou a agir de maneira mais interessada. Ao simples
anancio de que uma cidadezinha comegava a nascer — e isto acontecia
com frequéncia surpreendente — a primeira coisa que fazia era instalar
uma coletoria para garantir que todos pagassem seus tributos. Depois
acionava a igreja para mandar logo um padre ao lugar (RECCO, 2007,
p. 45).

N&o € necessario concordar efetivamente com Recco (2007) a respeito do governo
ser 0 responsavel pela “vinda do padre”, ou melhor, pela abertura das paréquias. A Igreja,
como ja mencionado, foi um agente ativo no processo civilizador nos moldes herdados pelo
padroado®; mas a citacdo ilustra o fato de que missionarios e sacerdotes chegaram juntos ao

gue convencionou-se chamar de desenvolvimento.

Mediante tal conjuntura, Maringd em finais da década de 1940 estava na
condicdo de distrito do municipio de Mandaguari, assim como a comunidade catolica

encontrava-se pertencente a Diocese de Jacarezinho, tendo por bispo Dom Geraldo de

% Cf.: NOELLLI, Francisco S.; MOTA, Llcio T. A pré-histéria da Regido onde se encontra Maringa, Parana. In:
Maringa e o Norte do Parana. Estudos de histéria regional. DIAS, Reginaldo B.; GONCALVES, José
Henrique Rollo (org.). Maringd: EDUEM, 1999.

%1 Para pensar o Padroado Régio enquanto elemento estruturante da nacgéo brasileira vale a pena conferir o artigo
Padroado Régio no auge do império brasileiro, publicado por Patricia Carla de Melo Martins. ANAIS DO Il
ENCONTRO NACIONAL DO GT HISTORIA DAS RELIGIOES E DAS RELIGIOSIDADES — ANPUH -
Questdes tedrico-metodoldgicas no estudo das religides e religiosidades. IN: Revista Brasileira de Histéria das
Religibes. Maringa (PR) v. I11, n.9, jan./2011. ISSN 1983-2859. Disponivel em
http://www.dhi.uem.br/gtreligiao/pub.html.
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Proenca Sigaud. Fundada em 1947, a cidade de Maringa foi emancipada somente em 1951:
“A criagdo do municipio ocorreu através da lei 790/51, da Assembleia Legislativa do Estado,
aprovada em 14 de novembro de 1951” (FERREIRA, 1996, p. 341). O mesmo decreto criou
também o municipio de Paranavai. Em 1956 desmembra-se da Diocese de Jacarezinho e €

criada a Diocese de Maringa.

Uma Nova Igreja Para Um Jovem Bispo, assim o padre Orivaldo Robles intitula o
primeiro capitulo de sua obra (2007)% dedicado a Dom Jaime e a ere¢do da Diocese de
Maringa. “Uma cidade nova, uma nova igreja e um jovem bispo”, parafraseando Robles
(2007), compuseram um novo panorama nos inicios do segundo meado do século XX,
entabulando partes de uma mesma histdria: uma histéria social daquela que constituir-se-ia na

mesorregiéo noroeste paranaense.

Observe, na sequéncia, o Mapa do Estado do Parand com destaque para 0s

contornos regionais:

Noroeste
630.421 hab.

Norte Central Norte Pioneiro

542910 hab.

1.969.6456 hab.

Centro
Ocidental
316.492 hab

Centro Oriental
679.379 hab

Oeste
1.228.825 hab.
/ Centro Sul
SR s . §57.032 hab.

_.Sudoeste 8‘/ Sudeste
476.540 hab. 4\398.453 hab.

Imagem 03: Mapa do Estado do Parana/divisfes regionais. Disponivel
em:https://www.bing.com/images/search?view=detail\VV2&ccid=8irmvjP4&id=50E830DCF71D451701E7141DB
BB67FAFAB8DASE2&thid=OIP.8ir . Acesso em 16/07/2020

Metropolitana
de Curitiba
5.585.662 hab

Quando em 1957 Dom Jaime assumiu o bispado, a Diocese de Maringé “possuia 450
mil habitantes divididos numa area de 14.902,67 Km*” (GARUTTI, 2006).

Em 1957 a regido de Paranavai contava com as paroquias: “Nova Esperanca, Alto
Parana, Sumaré, Sao Jodo do Caiua, Santo Antonio do Caiua, Graciosa, Tamboara, Sdo

%2 ROBLES, Orivaldo, Pe. A Igreja que brotou da mata. Maringa: PR: Dental Press, 2007.
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Carlos do Ivai, Paraiso do Norte, Guairaca, Terra Rica, Nova Londrina, Marilena, Porto Rico,
Diamante do Norte, Loanda, Santa Cruz do Monte Castelo, Queréncia do Norte, Santa Isabel

do lvai e Planaltina. Com a posse de Dom Jaime mais 07 paroquias foram criadas:

Paroquia Municipio Data de Criacdo
Santa Isabel Mae do Precursor Santa Isabel do Ivai 24/03/1959
Nossa Senhora das Gragas Graciosa/Paranavai 09/08/1960
Santa Terezinha do Menino Jesus Planaltina do Parana 25/11/1960
Santa Cruz do Monte Castelo Santa Cruz do Monte Castelo 12/12/1960
Nossa Senhora das Dores Paranavai 25/01/1964
Sao Carlos Borromeu Sé&o Carlos do Ivai 13/05/1964
S&o Paulo Apéstolo Queréncia do Norte 15/08/1965

Tabela 05: Pardquias criadas na regido de Paranavai sob a administracdo de Dom Jaime Luiz Coelho.

Observando a extensdo das regiGes norte central e noroeste (Norte Novissimo), e o
guanto o desenvolvimento socio, politico e econdmico trilhou um caminho comum ao
crescimento da comunidade catélica, é possivel dimensionar a importancia de Dom Jaime na
constituicdo historica regional. Trata-se de historias tdo proximas que ao estuda-las ndo se
sabe se a leitura é sobre a formacao da Igreja em Maringé e regido, ou sobre o processo de

edificacdo da prépria cidade e adjacéncias. Afinal, nas definicdes de Rosendhal:

E marcante a relacio dialética entre a politica da comunidade e a ordem religiosa. A
comunidade religiosa constrdi a Igreja e esta, na fungdo politico-social, sustenta a
prépria comunidade. Quer seja na ordem religiosa, quer pela ordem politica, o
territdrio responde a duas fungfes (ROSENDHAL, 2005, pp. 12930-12931).

E pertinente apresentar Dom Jaime Luiz Coelho, principalmente aqueles que n&o tém
familiaridade com a historia local, para que possam conhecer, de maneira geral, essa figura

importante na histéria da Igreja Catolica de Maringa. Para tanto, parto da definicdo de Zulian:

Entendemos que as trajetdrias particulares podem vir a ser um ponto de partida,
capaz de mostrar, no seu movimento, as tramas do tecido social, evitando que a
andlise seja reduzida a descricdo de uma experiéncia Unica. Significa também
estabelecer a possibilidade de um dialogo com as diferentes formas de buscar a
“verdade”, enfrentando por um lado, a fragmentagdo das fontes e, por outro, a
subjetividade do préprio historiador (ZULIAN, 2009, p. 164).

Jaime Luiz Coelho nasceu em Franca, Ribeirdo Preto SP, no dia 26/07/1916, sendo o
oitavo de catorze filhos de Jodo Amélio Coelho e Guilhermina Cunha Coelho. A familia

residiu por algum tempo em uma propriedade rural no distrito de Cristais, Franca SP. Seus
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estudos foram realizados entre as cidades de Franca, Batatais, Campinas e Sdo Paulo, todas
cidades paulistas (BEOZZO, 2001, p. 327).

A ordenacdo sacerdotal de Jaime Luiz Coelho ocorreu na Catedral de S&o Sebastido
de Ribeirdo Preto - SP, no dia 07/12/1941. Recebeu o titulo das méos de Dom Manoel da
Silveira D Elboux; anos mais tarde os caminhos desses dois religiosos voltariam a cruzar-se.
Ao ser ordenado sacerdote, Jaime Luiz Coelho tornou-se vigario cooperador da mesma
Catedral (1942-1944), Secretario-geral do Bispado (1942-1944) e Cura (1944-1956). Foi
assistente da JEC, JOC e JUC®, além de Promotor Vocacional e procurador do Seminario
Diocesano de Ribeirdo Preto, SP (1955-1956) (BEOZZO, 2001, p. 328; GARUTTI, 2006,
p.62-63).

Embora considerado jovem para assumir o bispado, conforme ressalta padre
Orivaldo: “com quarenta anos, seria um dos mais jovens membros do episcopado brasileiro”
(ROBLES,2007, p.26), o Monsenhor Jaime Luiz Coelho foi considerado digno e apto a
assumir o bispado. No dia 01 de fevereiro de 1956, o papa Pio XII cria as Dioceses de
Londrina e Maringa, separando-as da Diocese de Jacarezinho por meio da Bula Latissimas

Partire Ecclesias.

Dom Jaime assumiu a Diocese de Maringa no dia 24 de marco de 1957, funcéo que
ocupou até 1979, pois a Diocese de Maringa foi elevada a Arquidiocese em 16 de outubro de
1979. Enquanto bispo Dom Jaime teve inimeras participacGes em cargos eclesiasticos. Foi
ele o primeiro Secretario Geral do Regional Sul Il Parana (1964-1965), além de Secretério
Geral da Provincia Eclesiastica de Curitiba - PR (1957-1970). Foi membro da Comissdo

Representativa da CNBB, participacéo que durou de 1947 a 1978.

Além do exposto, sdo atribuidas a Dom Jaime a participacdo em fundagdes de
extrema importancia para o desenvolvimento socioecondémico de Maringd e regido. A
primeira delas foi o curso de Economia, que mais tarde, com a unido de outros cursos daria
origem a Universidade Estadual de Maringad (UEM)®*. A segunda, a fundacéo do jornal diario
“Folha do Norte do Parana ”, em 1962. (ROBLES, 2007, p. 185, 215). Além destas, Dom

Jaime esteve a frente de outras fundagdes, conforme elenca Garutti (2013):

93 Juventude Estudantil Catélica, Juventude Operéria Catélica e Juventude Universitaria Catdlica.

% A autorizacdo de criagdo da Universidade Estadual de Maringa (UEM) data de 1969, por meio da pela Lei n°
6.034, de 6/11/1969. Nesta data, as seguintes faculdades existentes foram agregadas a UEM: Faculdade Estadual
de Ciéncias Econémicas, criada em 1959, Faculdade Estadual de Direito e Fundagdo Faculdade de Filosofia,
Ciéncias e Letras, ambas criadas em 1966. Universidade Estadual de Maringé. Histérico. Disponivel em:
http://www.uem.br/sobre-a-uem/historico. Acesso em 14/08/2018.
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a diocese de Maringa contribuiu ainda para a organizacéo intelectual e cultural do
setor catolico das classes dirigentes, e consequentemente, de toda a sociedade,
através da fundagdo de varias instituicoes de formagdo de opinido, como foram os
casos do jornal Folha do Norte, da Universidade Estadual de Maringa, da Televisao
Cultura — afiliada da Rede Globo, de programas de radio e , mais recentemente, da
aquisicdo da emissora de radio AM Radio Colmeia e da criacdo de condicdes para a
instalacdo do campus universitario da Universidade Pontificia Catélica do Parana
(dos Irméos Maristas) (GARUTTI, 2013, p. 102).

O Jornal Folha do Norte do Parana (1962-1979) configurou-se por uma midia
impressa vinculada a Igreja Catdlica de Maringa e regido.® A formatacio do jornal ndo fazia
referéncia a elementos religiosos, no entanto a propriedade do jornal e parte de seu corpo
editorial compunham-se de membros da Igreja Catolica. Assim sendo, Maringé era o centro
irradiador de noticias, informacdes e adverténcias para as comunidades sufraganeas. Também
por meio do Jornal, a Diocese de Maringa admoestava Paranavai, Campo Mourdo e
Umuarama, impulsionando modelos comportamentais com a finalidade de normatizar

aspectos cotidianos.

Acredito que o jornal tenha sido um importante meio para fazer com que 0s
interesses da Igreja chegassem de maneira mais rapida aos moradores da regido. Dom Jaime
possuia a habilidade de confluir os elementos modernos na viabilizacdo de seus projetos,
embora ndo representasse exatamente a ala modernista da Igreja Catdlica. Alids, esse
fendmeno era bastante comum nos idos do século XX: a Igreja valia-se dos avancos
tecnoldgicos oferecidos pela modernizagdo, mas mantinha postura conservadora em termos
comportamentais. A racionalidade eclesiastica do tipo conservadora poderia admitir a
evolucdo das potencialidades humanas, porém, jamais admitiria que a secularizagdo vencesse
a batalha contra a fé. O desenvolvimento da ciéncia moderna, a separacdo do Estado da Igreja,

a secularizacdo das instituicbes removeria a Igreja do epicentro da Historia (NIERO, 2017).

Contudo, é necessario compreender que o Jornal Folha do Norte do Parana foi um
veiculo de comunicagdo impulsionado pelo bispo, e que toda orientacdo explicita combatia

ideais liberais, progressistas, ¢ comunistas, ou seja, os “males da modernidade”, conforme

% Cf.. BRITO, Angélica de. A cruz vencera o comunismo: o discurso anticomunista do jornal Folha do
Norte do Parana (1962-1965). f. 152. Programa de Pds-Graduagdo em Historia, Universidade Estadual de
Maringd, Maringé-PR, 2015; PAULA, Antonio Roberto de. O jornal do Bispo: a histéria da Folha do Norte
do Parand. Disponivel em: http://jornaldobispo.blogspot.com/. Acesso em 20/10/2018.
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adverte a Enciclica do Papa Pio IX (1792-1878) publicada em 1846%, e obras conferidas pelo

imprimatur®’.

A dissertacdo de Angélica de Brito (2015) confirma a postura de Dom Jaime voltada
ao ultramontanismo em batalha contra as ideias comunistas, exposta por meio da orientacdo
trazida pelo Jornal Folha do Norte do Parand. Mas, ndo somente em combate aos ideais
socialistas ou comunistas, mas as formas de pensamento contrarias a doutrina tradicional da

Igreja:

Ao longo de seus 17 anos de circulacdo o periddico atuou como um importante
instrumento na difusdo de ideias cristds e anticomunistas por todo o estado. Os
anseios de seu principal articulador, o bispo diocesano Dom Jaime Luiz Coelho, de
criar um jornal que fosse o porta voz da Igreja Cat6lica na regido refletem, em parte,
as variantes do contexto histérico do inicio da década de 1960. Nesse aspecto, temos
importantes elementos do cenario politico internacional, nacional e regional a
considerar. Porém, sdo também desdobramentos de uma postura assumida pela
instituicdo no que se refere aos problemas sociais advindos com a modernidade e a
melhor forma de enfrentd-los (BRITO, 2015, p. 36).

Dom Jaime ocupou o Secretariado Regional Sul Il da CNBB, que teve sua instalacéo
em Curitiba-Pr.

A Regional Sul Il da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, abrangendo o
Estado do Parana e com sede em Curitiba, foi criada a 30 de setembro de 1964,
desmembrada de Sao Paulo, na terceira fase do Concilio Vaticano Il, durante a 62
Assembleia da CNBB, em Roma (CHIQUIM, 2005, p. 268).

Dom Jaime exerceu a funcdo de primeiro secretario, o que na atualidade corresponde
ao cargo de presidente. A Regional Sul Il é um 6rgdo de extrema importancia para a Igreja
Catolica por ter a funcdo de coordenar as atividades das dioceses, e a eleicdo de Dom Jaime
demonstrou o prestigio do bispo de Maringa perante a Igreja. No entanto, passados seis meses
Dom Jaime pediu demissdo do cargo alegando a distancia de Curitiba. O cargo que ocupava
ficou, entdo, para Dom Manoel da Silveira D Elboux, Arcebispo de Curitiba (CHIQUIM,
2005, p. 269). O mesmo religioso de quem Dom Jaime recebera a ordenagédo sacerdotal, na

Catedral de Sdo Sebastido de Ribeirdo Preto.

% PIO IX, Papa. Carta Enciclica. Sobre Erros Contemporaneos e o0 Modo de os Combater. Petrépolis: Editora
Vozes,1947.
9 Obras que recebem o selo da Igreja Catolica por expressarem fidelidade a doutrina.
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O papel de Dom Jaime na edificacdo socio, politica, econdmica e religiosa do Norte
e Norte Novissimo do Parana tem sido objeto de pesquisas do campo académico.?® E fato que
0 bispo chegou na regido quando esta expandia-se economicamente e as instituicdes
estabeleciam-se. Sua influéncia ndo pode ser desprezada porque a hierarquia eclesiastica
investiu Dom Jaime de um poder simbdlico que ultrapassa a figura do religioso e o situa como
uma lideranca politica. Entrementes, grande parte do poder que adquiriu Dom Jaime estava
ligado ao papel religioso que desempenhava; era ele o detentor dos meios de salvacéo, ou

seja, tinha o poder simbolico religioso na recém fundada diocese e territorio.

A producdo da geodgrafa Rosendhal, tem demonstrado que os simbolos sagrados —
entre 0s quais a hierarquia de poderes — garante que o sistema religioso atribua sentido ao
constructo social, colaborando com o formato civilizacional e territorial. A questdo da pessoa
do bispo como um agente social — empreendedor, inclusive — ndo €, necessariamente,

inusitado. Rosendhal, esclarece com as seguintes palavras:

Essa questdo envolve o conhecimento da religido como um sistema de simbolos
sagrados e seus valores, envolvendo a producdo, o consumo, o poder, as localizagdes
e fluxos e 0s agentes sociais em suas dimensfes econdmica, politica e do lugar.
Portanto, o territério estd presente em todas estas dimensfes (ROSENDHAL, 2005,
p. 12929 online).

O poder simbolico do bispo possibilitou a ele introduzir-se no processo de
construcdo social e, fato é, que a formacgdo e sagacidade de Dom Jaime levou-o a fazer
aliancas promissoras e, sobretudo, a ter poder de dire¢cdo sob os principais veiculos de

comunicacao.

Nesta pesquisa ndo ha intencdo de optar por um viés ideoldgico, seja o defensor da
construcdo da figura lendaria de Dom Jaime, seja o critico em relagcdo as posturas politicas
defendidas pelo bispo. O objetivo é contribuir com o entendimento qual o desenrolar histérico
da sociedade e o estabelecimento da instituicdo catdlica na regido pertenceram a um mesmo

processo civilizador. E Dom Jaime foi agente ativo de destaque desse processo.

% GARUTI, Celso. O poder no anel na diocese de Maringa. Dissertacdo de mestrado, Pontificia Universidade
Catolica de Séo Paulo S.P. 2006. f. 111

Disponivel em: https://sapientia.pucsp.br/bitstream/handle/1977/1/SelsonGarutti.pdf. Acesso em
07/08/2018.PEREIRA, Méarcia Maria. A Igreja Cato6lica em Maringa e a gestao de D. Jaime Luiz Coelho
(1947-1980). 2007. 95 f. Dissertacdo de Mestrado. Universidade Federal da Grande Dourados, Dourados, MS,
2007; SILVA, Jonas Jorge da. A catedral de Maringa: a imagem de um modelo de cidade. Revista Espaco
Académico- n° 121. Junho d 2011: Maringa, Parand. Disponivel em:
https://www.redalyc.org/pdf/3073/307325336007.pdf

Acesso em 18/01/2021.
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4.3 DOM JAIME E OS CARMELITAS EM PARANAVAI: FRONTEIRAS SUCESSIVAS

Quando Dom Jaime assumiu o bispado da Diocese de Maringa, Paranavai e regido

estavam em pleno desenvolvimento econémico.

Em 10 de outubro de 1956, Paranavai foi considerado um dos cinco Municipios de
maior progresso do Brasil, diploma concedido a cidade por meio da Revista O
Cruzeiro, do Rio de Janeiro. O prefeito José Vaz de Carvalho recebeu a homenagem
das mdos do presidente Juscelino Kubitscheck de Oliveira, na entdo Capital da
Republica (SILVA, 2014, p. 64).

O desenvolvimento econémico engloba todo um contexto de desenvolvimento social,
pois s6 ocorre desenvolvimento econdémico na medida em que condicdes favoraveis relinem
crescimento demografico, infraestrutura, instituicdes politicas, aparato juridico, comércio,

culturas e tantas outras contingéncias relacionadas ao processo civilizador (ELIAS, 2011).

Tendo raizes na expansdo cafeeira, a maneira como é formatada as bases das
sociedades ao Norte e Norte Novissimo do Parana explica costumes, conceitos, culturas

préprias da regido.

Algumas caracteristicas da coloniza¢do, como a organiza¢do em pequenas e médias
propriedades (principalmente no norte novo e novissimo) cultivadas a partir da
producdo familiar, a facilitagdo nas formas de pagamento da terra e o planejamento
de uma rede de cidades que atendessem as necessidades da populacdo rural, foram
criadas a partir da acdo das companhias colonizadoras. E importante destacar que
tais caracteristicas, aliadas ao solo de terra roxa (nitossolo), muito fértil, propiciando
grande produtividade aos cafeeiros, foram fatores decisivos para atrair familias de
outras regides do pais, principalmente mineiros e paulistas, ao norte do Parana, a fim
de cultivarem o café (CHIES e YOKOO, 2012, p.28).

Paulistas, mineiros, nordestinos, sulistas, europeus, asiaticos... Cristdos catélicos, de
outras denominac@es, e demais religiosidades. Um contingente humano mesclando crencas,
conhecimentos e habitos, a construir novos costumes em resposta as novas realidades. Habitos

e costumes que, enraizados no cotidiano, definem a cultura local (THOMPSON, 1998).

Ndo é um exercicio custoso deslocar o pensamento para 0 cenario econdmico e
sociocultural da regido na década de 1950, quando Frei Ulrico se torna paroco da Pardquia de

Paranavai. Porém, ha um contraste entre o ideario de progresso e civilizagdo e as impressoes
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registradas por Frei Ulrico. Em agosto de 1951, chega a Paranavai o Frei Ulrico Goevert que,
em setembro do mesmo ano, toma posse como vigario da Pardquia de Sdo Sebastido. Eis

como Frei Ulrico fala sobre sua chegada a Paranavai

Pouco depois de termos saido de Maringa, o quadro mudou completamente. Pela
primeira vez a mata virgem do sul brasileiro. Enormes superficies foram desmatadas
nas semanas anteriores, pois o final de agosto e come¢o de setembro é o chamado
“tempo das queimadas’. Em monstruosas colunas, subia a fumaca céu acima e cobria
0 sol. Como um prato muito avermelhado estava o sol no horizonte. Uma cinza
branca caia suavemente no solo. A cinza parecia como neve suja. As superficies
queimadas causavam uma desoladora impressdo! Enormes arvores deitadas como
corpos mortos no solo e, ao lado, arbustos meio queimados, estendiam seus poucos
galhos nus, como que suplicando aos ceus ajuda. O provincial leu aparentemente
meus pensamentos e polidamente disse: “O senhor devera se acostumar com este
triste aspecto. (GOEVERT, 1957, p. 7)

O ideério de civilizagdo e progresso da regido fundamenta-se a partir da criacdo do
Distrito de Montoya, em 13 de abril de 1929 — comportava a Fazenda Ivai —, embrido de
Paranavai, que tornar-se-ia municipio em 1951 (SILVA, 2015, pp. 42-60). Entretanto, a
historia local ndo € feita somente de ideais de colonizacdo, construcdes de estradas, plantio
cafeeiro e colheitas abundantes. Contando a historia de Paranavai Silva (2015) narra a saga
dos nordestinos e demais migrantes que, envolvidos no processo de construcdo da sociedade
paranavaiense, sofreram as consequéncias da luta entre os grupos que disputavam a posse da

terra e o poder local:

Widson Schwartz, em uma bem fundamentada reportagem publicada na Folha de
Londrina, em outubro de 1982, diz o seguinte sobre essa fase da histéria de
Paranavai: “Da Fazenda Brasileira a Paranavai, uma histéria de suor e sangue,
envolvendo posseiros, grileiros e jagungos; a “Lei” ficava por conta de um tenente
“promovido a capitdo” pelo proprio povo e do célebre Pimpdo, desighado pelo
interventor Manoel Ribas para “domar” Londrina (SILVA, 2015, p. 51).

Assim sendo, sobre o territrio tomado dos povos originarios ergueu-se uma
sociedade fincada na luta pela posse da terra e hegemonia politica. Frei Ulrico deparou-se ndo
somente com a paisagem de mata virgem sendo devastada pelas queimadas. Encontrou um
povo que se enredava, entre a miscelanea de culturas distintas, uns a prosperidade e outros a
sobrevivéncia. Cenario propicio para quem saiu de sua terra natal disposto a fazer misséo:
construir a Igreja de Cristo nos confins da América do Sul (KNOBLAUCH, 1976).

Literalmente a igreja estava por ser construida:
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Pedi ao provincial para primeiramente me levar a igreja. Sem me dar resposta, parou
diante de uma casa de madeira, sem telhado e com pequena torre: "Esta é a igreja.
Ela deve ser novamente coberta e aumentada. Este devera ser o seu primeiro
trabalho. Ha ainda um pouco de dinheiro de uma festa que o povo fez. (GOUVERT,
1992, p. 8)

Os relatos de Frei Ulrico e outros freis oportunizam pensar a paisagem, os limites
daquela gente, o contexto social e os avangos obtidos quando da chegada dos carmelitas a
regido do Norte Novissimo, a partir da década de 1950. N&o se pode negar que os carmelitas
exerceram grande influéncia, ndo somente na formacéo religiosa, mas, efetivamente, na

formacéo sociocultural da regido.

A pardquia designada por Dom Sigaud aos carmelitas, crescia na intensidade que
Paranavai se desenvolvia: “A cidade de Paranavai - pode-se dizer sem exagero - crescia
diariamente. Também nas redondezas a populacdo crescia continuamente” (KNOBLAUCH,
1976, p.9). E Frei Ulrico desenvolveu métodos prdprios para alcancar a multiddo com

ensinamentos catequéticos, mas também contribuindo com a formacéo educacional:

N4&o dava para simplesmente resolver o problema com aulas de religido nas escolas,
pois escolas como tal era algo muito raro nos primeiros anos. Escolas publicas
simplesmente ndo havia. Para resolver a situa¢do Frei Ulrico fundou uma escola
paroquial. Alias ja logo ap6s a sua chegada construiu por prépria conta uma escola
para carentes. Pelo menos assim um bom ndmero de criangas puderam ter o prazer
de ler, escrever e somar. Em 1956/57 foi construida finalmente com o apoio da
comunidade uma escola relativamente grande. Esta escola existe até hoje. E
chamada desde alguns anos de "Colégio Nossa Senhora do Carmo". Comegou como
escola priméria oficial. Mais tarde passou a ter também o ginasio (KNOBLAUCH,
1976, pp. 9-10).

Empenhados pela missdo, os carmelitas estiveram, sendo a frente, ao menos ao lado,
inseridos no processo de edificacdo das sociedades que se formaram ao entorno da Paréquia
de Paranavai. Rezando missas, realizando sacramentos, construindo igrejas e escolas,
seminario e convento, indo ao encontro das necessidades da populacdo em formacao, € natural
gue os carmelitas almejassem perpetuar a autonomia que tinham na regido sob o pastoreio de
Dom Sigaud, bispo da Diocese de Jacarezinho. No entanto, a resolucdo de desmembrar a
Paroquia de Paranavai da Diocese de Jacarezinho, e submeté-la a Diocese de Maringa,
resultou num conflito de duas vias: Dom Jaime ndo se sentiu acolhido pelos carmelitas e,

estes, estranharam o bispo.

Assim relata Frei Joaquim Knoblauch:
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Quando entdo em 1956 a paroquia de Paranavai com toda a regido passou a
pertencer a recém-criada diocese de Maringd, a nossa situacdo complicou-se
(agravou-se ainda mais). O bispo de Maringa ndo era nada favoravel (simpatico) aos
religiosos. Por isso era impensavel a aceitacdo de uma nova parOquia em sua
diocese. Assim de tudo aquilo que era a paréquia de Paranavai no tempo da
fundacdo s6 ficou para 0 Comissariado as paroquias Sdo Sebastido de Paranavai e a
de Graciosa (KNOBLAUCH, 1976, p.5).

O padre Orivaldo Robles (2007) esclarece que,

A paroquia de Paranavai era administrada por frades carmelitas alemaes.
Acostumados com dom Sigaud residindo na longinqua Jacarezinho, gozavam de
grande autonomia que a proximidade do bispo certamente faria mudar. Por isso, a
criacdo de bispado de Maringd ndo lhes trouxe especial contentamento. Desde a
primeira visita a Paranavai, dom Jaime néo se sentiu exatamente bem-vindo. Deixou
registrado que, entre todas, esta foi a paréquia que lhe causou maiores
aborrecimentos, acrescentando: “Os frades, com frequéncia, conversavam em
alem&o num desejo, quem sabe, de esconder ao bispo algum assunto ou comentario”
(DIOCESE DE MARINGA, 19572, £.68). Ndo era apenas impressdo. Consta que
apos a visita, frei Ulrico Goewert, com muita franqueza, teria comentado: “Xente
gobsta muito quando bispo vem. Gésta mais quando vai embdrra” (ROBLES, 2007,
pp. 42-43).

Os carmelitas sentiam-se incomodados com a presenca do superior. Ao utilizarem a
pratica da barreira linguistica serd que intencionavam esconder algo de Dom Jaime, ou,
talvez, pontuar a distancia entre eles e o bispo? Dom Jaime administrava a diocese, as
paroquias, tomava decisdes, mas ndo podia entender o que os carmelitas falavam. Essa pratica

pode ser pensada como uma tatica que os freis utilizaram para burlar o autoritarismo do bispo.

O artigo do Pe. Marcos Roberto (2016) aponta o bispo como um personagem que
lutou arduamente para a projecdo do catolicismo na Diocese de Maringd, e apresenta o bispo
como um grande articulador, pois lograva sucesso nos mais variados espagos. A historiografia

reproduzida por Pe. Marcos Roberto qualifica Dom Jaime como um grande empreendedor.

Empreendedorismo e persuasdo séo tracos atribuidos a personalidade de Dom Jaime.
O bispo tinha a missao de estruturar a Diocese de Maringa e manter a Igreja Catolica como
forca motriz dessa sociedade, para tanto ele precisava convencer as pessoas que 0 Seu projeto,

Ou seja, sua proposta era relevante:

Dom Jaime era um bispo que sabia de sua importancia para a consolidacdo da fé na
diocese de Maringd. Por isso exercia de modo incisivo seu ministério episcopal
como representante da Igreja e, fazia uso da palavra como instrumento de
comunicagdo e persuasdo daquilo que acreditava. Homem habilidoso nos discursos e
inteligente no raciocinio sabia lidar com o povo simples e com as autoridades
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politicas sem perder a postura de bispo e a credibilidade exigida, ou mesmo entrar
em contradicdo com seus principios pessoais. Era homem de uma so palavra, e
mesmo no confronto com seus adversarios ndo esmorecia de suas posi¢cdes. Seus
propositos ndo eram outros que alargar a presenca da Igreja e angariar espagos de
solidificacdo e fortalecimento da fé na diocese de Maringa. (SANTOS, 2016, n. p)*

Trabalhos académicos e ndo académicos que discorrem acerca da figura de Dom
Jaime Luiz Coelho e, consequentemente, acrescentam a histéria de Maringa, chamam a
atencdo para o espirito empreendedor de Dom Jaime. A ele sdo atribuidos, também, o
autoritarismo e a retérica. O poder de persuasdo que o bispo tinha favorecia seus
empreendimentos. Porém, possivelmente com a mesma rapidez que o bispo fazia amigos e

colecionava admiradores, angariava desafetos.

Frei Alberto em relagéo a figura de Dom Jaime expde:

[...] Dom Jaime Luiz Coelho era muito jovem. Na época era o bispo mais jovem do
Brasil, se ndo me engano. Logo ele quis mostrar servico com a construcdo do
seminario, da catedral e do palécio episcopal. Claro que para isso ele precisava de
muito dinheiro. Nas reunifes do clero s6 se falava em dinheiro, taxas, contribuicoes
e percentagens que deviam ser enviadas para a clria. O lema de Dom Jaime era: IN
OMNIBUS CHRISTUS (Em tudo Cristo). N6s mudamos um pouco para: in
omnibus pecuniae (Em tudo dinheiro). Isso chegou aos seus ouvidos e ele chorou
tanto lamentando: “como podiam fazer isso comigo”. Nunca ele nos perdoou por
esta brincadeira. Mas as suas exigéncias em relacdo ao dinheiro, ele ndo mudou.
30% das festas deviam ser enviados para a curia. Hoje que sou bispo de Dourados,
eu me vejo na obrigagdo de justificar a contribui¢do para a clria porque a diocese
vive também das pardquias. Sem estas contribuicdes nenhuma diocese sobrevive
(FOERST, 2012, p.16).

No Livro Tombo da Paroquia Sdo Sebastido registrou-se os inumeros pedidos de
Dom Jaime em relacdo a questdes econdémicas. O que mais chama a atencdo sdo as varias
solicitacBes para a construcdo do Seminario Diocesano, esportulas, porcentagens que 0s
padres seculares e regulares deveriam retirar das festas comuns ou especiais, entre outros.

O primeiro registro de Dom Jaime no Livro Tombo da Par6quia S&o Sebastido é uma
critica a obrigacdo do vigario em realizar os registros paroquiais, o controle do bispo em
relacdo ao que ocorria na paréquia e nas capelas, mas também era um documento que
orientava o bispo acerca dos grupos catolicos nas determinadas pardquias, como e em quais

porcentagens ou quantidades participavam dos rituais catélicos.

9SANTOS, Pe Marcos Roberto Almeida dos. Artigo de padre Marcos Roberto: Cem anos de dom Jaime- O
Centenario de um paulista. Arquidiocese de Maringd, Maringa-PR, 2016, n.p. Disponivel em:
http://www.arquidiocesedemaringa.org.br/noticias/704/artigo-de-padre-marcos-roberto-cem-anos-de-dom-jaime-
o-centenario-de-um-paulista. Acesso em 21/01/2021.
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Ao Revmo. Sr. Vigario, Pe. Frei Ulrich Goevert

De passagem pela Paréquia, preparando os Homens e Mocas para a Comunhao
Pascal desejei ver o Livro de Tombo da Paréquia. Qual ndo foi a minha surpresa em
encontra-lo no presente estado. Quando, em setembro do ano passado, por ocasido
da minha primeira visita oficial a Paréquia propositalmente, ndo pedi os livros do
arquivo, para examina-los, dando tempo ao Vigario para que os deixasse em ordem.
Agora, porém, ndo posso aprovar esta atitude. Ja na 12 pagina deste Livro, S. EXcia,
o0 Sr. Dom Geraldo de Proenca Sigaud, recomendava o registro dos fatos mais
importantes ocorridos na Paréquia. E natural que, deixada esta obrigacdo para mais
tarde, ou tais fatos ndo serdo registrados, e quando o forem ndo terdo a precisdo
necessaria (LIVRO DE TOMBO DA PAROQUIA SAO SEBASTIAOQ, 1958, p.21)

A citacdo é de 15 de junho de 1958. Frei Ulrico comega a colocar em ordem o livro.
Na folha seguinte o frei narra o processo de desmembramento da Diocese de Jacarezinho e
erecdo das Dioceses de Maringa e Londrina. Outro ponto que ele aborda sédo as trés reunides
do clero diocesano de Maringé realizadas por Dom Jaime no ano de 1957: 30 de abril, 03 de
setembro e 30 de novembro.

Na primeira reunido realizada ndo ha informagdes acerca das recomendagdes
realizadas por Dom Jaime. Na descricdo Frei Ulrico coloca que Dom Jaime marcou uma visita
oficial com crisma do dia 21 de setembro a 02 de outubro. Para a visita de Dom Jaime foram
mobilizadas as pessoas que dispunham de carro, autoridades estaduais, municipais e federais.
Também foram mobilizados os civis e militares, e alunos da Escola Paroquial. Ou seja, foi
organizado um evento municipal para recepcionar o bispo. No decorrer desses dias de Visita
Pastoral, Dom Jaime crismou 5.000 pessoas. No entanto, chamo a atencdo para a frase “nesta
mesma reunido recebi também a licenca para os padres capuchinhos pregar missdo na
freguesia de Paranavai” (LIVRO TOMBO DA PAROQUIA SAO SEBASTIAO, 1957, p. 22).
Segundo Frei Ulrico: “Mais um movimento de grande envergadura na vida religiosa da
Paroquia de Paranavai, as missdes pregadas pelos Padres Capuchinhos do dia 7 até dia 16 de
julho de 1957 (LIVRO DE TOMBO DA PAROQUIA SAO SEBASTIAO, 1958, p.21).
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Imagem 04: Missbes Capuchlnhas em Paranaval100

Fonte: Livro do Tombo da Paréquia de S&o Sebastido de Paranavai, 1957, p. 22

100 As preparag@es para as santas Missdes eram feitas conforme as indicagdes do Sr. Bispo diocesano.
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Imagem 05: Missdes Capuchinhas em Paranavai'®
Fonte: Livro do Tombo da Pardquia de Sao Sebastido de Paranavai, 1957, p.23

A segunda reunido ocorreu dia 3 de setembro. Ao todo foram 15 tdpicos tratados,

dos quais, os principais foram:

5° - Incentivar junto aos fiéis a campanha do alistamento eleitoral.

11°- Todas as paroquias da Diocese deverdo cada ano promover uma festa para as
obras do Seminario Diocesano, quer na matriz quer nas capelas. A renda liquida
integral serd enviada a Curia Diocesana, tirados os 10% como gratificagdo ao
Vigarios.

13° - As comissdes da Matriz e das Capelas deverdo prestar contas ao Vigario que
examinara com frequéncia o Livro-caixa e determinard os pagamentos quando serdo
feitos. Todo o dinheiro devera ser colocado nos Bancos com assinatura do Vigario
do Tesoureiro ou Presidente. Sem especial licenca da Culria Diocesana ndo €
permitido o empréstimo do dinheiro pertencente a Matriz ou as Capelas a qualquer
pessoa.

15° - Campanha de géneros alimenticios: meio facil para o pagamento das anuidades
de nossos seminaristas (LIBRO DO TOMBO DA PAROQUIA DE SAO
SEBASTIAO, 1957, p. 24).

Na terceira reunido do clero diocesano de Maringa, ocorrida no dia 03 de dezembro

de 1957, foram tratados 11 topicos, destaco o 2°:

2° - O dever pastoral do vigario ndo deve se limitar somente a sede da Par6quia ou
alguma capela. Diversos pedidos tém chegado ao Sr. Bispo Diocesano no sentido de
que algumas capelas sejam melhor (sic) atendidas. Da escassez de clero e a extensdo
das paréquias, multipliquem-se sr. Padres em seu zelo sacerdotal, atendendo, na

101Ey penso que foi pela intercessdo de Nossa Senhora de Fatima que as santas missdes nos trouxeram tantas
bencdos do céu. Muitos que ja estavam seduzidos pelos erros dos protestantes e das seitas modernas voltaram ao
rebanho da Igreja verdadeira. Grande era também o nimero de casamentos somente civilmente contratados, que
foram legitimados diante da Igreja. No fim das santas Missdes os padres capuchinhos fizeram uma grande
fogueira na qual queimaram os livros protestantes que os fiéis quase sempre por ignorancia tinham lido e
guardado em suas casas, espontaneamente os trouxeram. (Livro do Tombo da Pardquia de Sdo Sebastido de
Paranavai, 1957, p.23, transcri¢cdo nossa)
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medida do possivel, a0 bom povo ? da palavra e da vida de Deus (LIVRO TOMBO
DA PAROQUIA DE SAO SEBASTIAO DE PARANAVAI, 1957, p. 24).

A figura 04 do Livro Tombo da Paréquia de Sdo Sebastido faz referéncia as Santas
Missbes da Igreja Catdlica. Fato é que, mediante as missdes, ocorreu a queima de livros
considerados inapropriados para catdlicos. Tal situacdo remete ao periodo em que a Igreja
Catolica exercia supremacia e fazia uso do Tribunal do Santo Oficio para punir as pessoas
consideradas heréticas.’®> Elementos simbdlicos intercruzam-se na ocorréncia: a intervencéo
da igreja na formagdo das pessoas, o uso do fogo para simbolizar a purificagdo, pois ao
queimar os livros que ndo deveriam ser lidos, queima-se também a antiga crenca desvirtuada

ou herética.

Eu penso que foi pela intercessdo de N. S. de Fatima que as Santas Miss6es nos ?
tantas bencéos do céu. Muitos que j& estavam seduzidos pelos ? dos protestantes e
das seitas modernas voltaram ao rebanho da Igreja verdadeira. Grande era também o
nimero dos casamentos somente civilmente contratados, que foram legitimados
diante da Igreja. No fim das Santas Missbes 0s padres capuchinhos fizeram uma
grande fogueira na qual queimaram os livros protestantes que os fiéis quase sempre
por ignoréncia tinham lido e guardado em suas casas - espontaneamente oS
trouxeram. LIVRO TOMBO DA PAROQUIA DE SAO SEBASTIAO DE
PARANAVAI, 1957, p.23)

No momento de estruturagdo da Igreja Catdlica na regido de Paranavai, o
desconhecimento da maioria dos leigos frente aos preceitos catolicos era algo que
incomodava os carmelitas e foi retratado em vérias narrativas. A queima dos livros nédo
condizentes com a doutrina catélica pressupunha uma maneira de controlar as expresses
populares e aqueles que, porventura, se desviaram do caminho da salvacdo considerado
correto pela instituicdo. Nisso consiste que a normatizacdo dos padrdes de comportamento
segue a logica do controle social, com base na doutrina religiosa.

Na visdo dos carmelitas o catolicismo que se desenvolvia na regido missionaria de
Paranavai estava permeado de ignorancia e crendices desnecessarias. Grande porcentagem da
populacdo era analfabeta. As préticas culturais e econdmicas do povo estavam ligadas ao
ambiente rural. A relacdo das comunidades com o sagrado estava determinada pelo contexto
local e a vivéncia religiosa baseada na tradicéo das festas, ritos e simbolos, com destaque para

a devocao aos santos.

102 O Tribunal do Santo Oficio, foi uma instituicdo encarregada de investigar, julgar e punir acdes consideradas
heréticas.
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4.4 PODER SIMBOLICO: DOM JAIME E OS CARMELITAS NO CAMPO DAS TROCAS

Pensar o processo civilizador em Paranavai e regido nos meados do século XX,
indispensavelmente, remonta pensar as relagdes estabelecidas pelos freis carmelitas da
Provincia de Bamberg e os bispos das duas dioceses que gestaram a Diocese de Paranavai.%®

Se o relacionamento dos freis com Dom Sigaud, por identidade ideoldgica, ou
distancia espacial, ndo apresentou conflitos, com Dom Jaime nédo se pode inferir o mesmo. As
fontes analisadas apresentam um ou outro queixume, de ambas as partes, embora velados.

Dom Jaime ao assumir a Diocese de Maringa, e receber o Norte Novissimo como
heranca da Diocese de Jacarezinho, adentrou um campo onde os carmelitas ja& haviam
semeado fracGes do poder simbdlico inerente a lideranca religiosa. Ao passo que, 0S
carmelitas ao receberem Dom Jaime como sucessor de Dom Sigaud, foram submetidos,
mediante a economia das trocas simbdlicas, a autoridade de um que lhes era estranho.
Inusitada cumplicidade, a de impulsionar um mesmo processo conservando a disputa pelo

poder sem, objetivamente, expor as fissuras:

[...] o poder]...] é necessario saber descobri-lo onde ele se deixa ver menos, onde ele
é mais completamente ignorado, portanto, reconhecido o poder simbélico é, com
efeito, esse poder invisivel o qual sé pode ser exercido com a cumplicidade daqueles
que ndo querem saber que Ihe estdo sujeitos ou mesmo que o exercem (BOURDIEU,
1989, p. 9).

Que Dom Jaime tragasse os caminhos de sua diocese, e que os religiosos carmelitas
se sentissem titulares das comunidades catolicas formadas em sua regido missionaria, é fato
gue ndo causa espanto. A relacdo que se estabeleceu naturalmente entre as duas forcas,
conforme pode ser entendido com base na divisdo do trabalho religioso em face das estruturas

sociais, expressa muito mais a legitimacdo politica dos agentes do capital religioso do que

picuinhas entre bispo e religiosos.

Em funcdo de sua posicdo na estrutura da distribuicdo do capital de autoridade
propriamente religiosa, as diferentes instancias religiosas, individuos ou instituices,
podem langar méo do capital religioso, na concorréncia pelo monopdlio da gestdo
dos bens de salvacdo e do exercicio legitimo do poder religioso enquanto poder de
modificar em bases duradouras, as representacfes e as praticas dos leigos,
inculcando-lhes um habitus religioso, principio gerador de todos os pensamentos,
percepcdes e acOes, segundo as normas de uma representacdo religiosa do mundo

103 Dom Geraldo de Proenca Sigaud, bispo da Diocese de Jacarezinho (1947-1961). Dom Jaime Luiz Coelho,
bispo da Diocese de Maringa (1957-1979).
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natural e sobrenatural, ou seja, objetivamente ajustados aos principios de uma viséo
politica do mundo social (BOURDIEU, 2007, p. 57).

Um episodio pode ser elencado como demonstracdo da disputa politica pelo capital
religioso entre os freis e o bispo. Frei Alberto Foerst comenta a respeito de um grupo de 4
freiras carmelitas que chegaram a Paranavai, em junho de 1955, para auxiliar os missionarios
carmelitas alemdes. Nas entrelinhas, a narrativa reconhece que Dom Jaime desdenhou da

presenca das irmas, requerendo o espaco ocupado por elas.

J& antes da nossa saida para o Brasil andavam na Alemanha umas Irmas Carmelitas
Missionarias da Santa Teresinha do Menino Jesus a procura de um lugar para fundar
uma nova casa. Parece-me que foi este o desejo ou a proposta. Eu pessoalmente ndo
tinha contato com elas; apenas Frei Burkardo e ele as convidou a vir para o Brasil.
Assim um dia, vieram para Paranavai. Avisaram que estavam chegando. O que
agora fazer com estas irmas? Era uma equipe internacional: uma irma austriaca, uma
holandesa e duas italianas. A Irma Canisia Popp era de Viena, Ir. Tomazina Draisma
da Holanda, Ir. Gabriela Scodina e Ir. Graga Cavallo da Italia. Assim o Frei Ulrico
construiu uma casa que devia servir de jardim de infancia e abrigar as Irmés. Irma
Tomasina tinha estudo para cuidar de criancas. Assumiu a responsabilidade pelo
jardim; Irma Gabriela cuidou da nossa cozinha e dos animais; a Irma Graga da roupa
e da sacristia; enfim Ir. Canisia de relagdes publicas; dizia que era médica, mas ndo
mostrou nenhum diploma. [...] Depois eu tinha que me arranjar com as lrmas,
porque Dom Jaime de Maringa pediu a casa destas Irmas para Irmas Vicentinas que
ele enviou para Paranavai. Entdo as Vicentinas ficaram na casa e no jardim; ao
mesmo tempo lecionaram na escola paroquial até que construiram o préprio colégio
com entrada na rua Getulio Vargas. No colégio paroquial continuou somente o
estudo do segundo grau. Para as Irmds Carmelitas compramos uma chacara e
arrumamos provisoriamente uma moradia para elas até que se definisse melhor o
futuro delas. Novamente, Dom Jaime exigiu a entrega e a escritura desta chacara em
nome da Mitra Diocesana. Ao mesmo tempo ele transferiu as Irmas para 0 seminério
em Graciosa. Eu construi 1& uma residéncia para as irméds, perto da cozinha, mas
independente do seminario. Irma Gabriela ficou responsavel pela cozinha do
seminario enquanto a Irma Tomasina ficou mais para a casa e a roupa dos padres
(FOERST, 2012, p. 12).

No processo de criacdo de novas paréquias Dom Jaime vai (re) afirmando sua
influéncia e impondo seu poder. E no contexto, sendo o0 bispo o expoente maximo da gestdo
dos bens de salvacgdo, prevalece sua autoridade ao requerer uma propriedade angariada pelos

carmelitas, e instalar 14 uma congregacao feminina indicada por ele.

No dia 25 de fevereiro de 1959, em uma audiéncia o “Sr. Bispo pediu mais uma vez
a entrega do Jardim da Infancia e das trés datas para a construgdo de um colégio feminino,
efetivamente entregou-se esta propriedade a Mitra Diocesana” (LIVRO TOMBO DA
PAROQUIA DE SAO SEBASTIAO, 1959, p. 29). Ainda em relacio a doacdo dessas

propriedades, Dom Jaime, em visita Pastoral realizada em 20 de abril de 1959, declara:
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Os termos anunciado, no dia da abertura da Visita Pastoral, a vinda de Religiosas, no
préximo ano para dirigirem um Colégio para meninas, pudemos constatar a alegria
de todos. Trabalhem pois, os Revmaos. Ser. Padres, com os membros da Comissédo da
igreja, para a urgente e adequada preparacdo da residéncia das Irmas, que se
instalardo no atual prédio do Jardim de Infancia, ora de propriedade da Mitra
Diocesana, cedido pela ordem dos Padres Carmelitas, e assim o Colégio sera, em
breve, uma realidade (LIVRO TOMBO DA PAROQUIA DE SAO SEBASTIAO
DE PARANAVAI, 1959, p. 30).

Problematizar os interesses que nortearam as agdes dos agentes do capital religioso é
imprescindivel para entender a estruturacdo da igreja catélica, em Paranavai e regido, em
meio ao processo civilizador. Primeiramente, é necessario pensar as motivacdes que levaram
Dom Jaime a optar pelas irmads Vicentinas, ou melhor, por que a alianca com as Irmas
Vicentinas atraia Dom Jaime em detrimento as Irmés Carmelitas? Em segundo, por que razdo
Frei Burcardo convidou as freiras para o trabalho no Brasil antes mesmo de prontificar o
bispo? N&o cabe aqui dar respostas imediatistas. Meu interesse, a principio, é refletir sobre a
situacdo. Entendo que o processo que constituiu a histdria religiosa de Paranavai foi permeado
pelas vérias acdes delineadas por seus agentes historicos. E nesse contexto, Dom Jaime, ao
que tudo indica, tentava minimizar a influéncia que os carmelitas tinham ou poderiam vir a ter
em Paranavai. Disputa politica no campo das trocas dos bens de salvacdo? Correlagcdo de
forcas entre poderes simbolicos? A veleidade das queixas entre as partes indica parcimdnia ou
a violéncia — camuflada — dos interesses pelo controle da regido? Bourdieu (1989) oportuniza

pensar o poder simbolico como mecanismos no jogo de dominag&o:

O poder simbélico, poder subordinado, é uma forma transformada, quer dizer,
irreconhecivel, transfigurada e legitimada, das outras formas de poder: sé se pode
passar para a alternativa dos modelos energéticos que descrevem as relagdes sociais
como relagbes de forca e dos modelos cibernéticos que fazem delas relagbes de
comunicacdo, na condigdo de se descreverem as leis de transformacgéo que regem a
transmutacdo de diferentes espécies de capital em capital simbélico e, em especial, 0
trabalho de dissimulacdo e de transfiguracdo ( numa palavras, de eufemizagdo) que
garante uma verdadeira transubstanciacdo das relagcGes de forca fazendo ignorar-
reconhecer a violéncia que elas encerram objetivamente e transformando-as assim
em poder simbolico, capaz de produzir efeitos reais sem dispéndio aparente de
energias (BOURDIEU, 1989, p. 15).

Outra situacdo na qual o bispo de Maringa confrontou o poder simbolico da
comunidade carmelita ocorreu quando um jovem teuto- catarinense, que tinha o objetivo de

ser carmelita, foi persuadido por Dom Jaime a mudar de campo:
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Depois da sua ordenacdo, Frei Bernardo foi liberado para fazer o seu
noviciado no nosso convento de Straubing, na Alemanha. Durante o
seu noviciado ele ficou doente e teve que se submeter a uma operacao
de cancer. Ficou com a esperanca de terem conseguido eliminar a
doenca. No entanto, os médicos alertaram: se nada voltar durante 5
anos, serd o sinal de que esta curado. Bem no final dos cinco anos, a
doenca voltou. Acontece que o padre j& ndo mais estava conosco
porque Dom Jaime Luiz de Maringd o convidou pra entrar na sua
Diocese. O religioso ndo resistiu a este convite e foi nomeado vigario
de Santa Isabel do lvai. N&o demorou até que a morte o alcangou. Ele
estd enterrado na igreja de Santa Isabel do Ivai (FOERST, 2012, p.
15).

Frei Bernardo Rech era filho de teuto-catarinenses que viviam em Graciosa, uma
comunidade pela qual os freis carmelitas nutriam especial predilecdo. Bernardo Rech foi
ordenado padre em 18 de dezembro de 1955, e como ele queria ser carmelita, foi enviado em
1956 para fazer noviciado em Straubing!®*, onde realizou os votos simples (KNOBLAUCH,
1976, p. 24). A caréncia de vocacionados para exercerem o trabalho religioso na regido é
mencdo recorrente nos registros carmelitas. O fato é que Frei Foerst registra ndo somente o
tragico destino de Rech, mas a mudanca em sua trajetoria religiosa, acentuando a influéncia
de Dom Jaime. E por que Dom Jaime escolhera e cooptara 0 mMogo para 0S Servigos
diocesanos? Demonstracdo de autoridade? Afeto? Ou estratégia para ampliar seu campo de
poder?

A partir do exposto, penso que quando Dom Jaime assume a diocese de Maringa, a
administracdo da regido de Paranavai e regido pelos freis carmelitas passou por um processo
de mudancas. Novas paroquias sdo fundadas e consequentemente os carmelitas vao
paulatinamente perdendo areas de influéncia. No entanto, ndo foi apenas a administracdo
eclesiastica de Dom Jaime que levou a essa perda de influéncia, o processo de (re) ocupacao
da regido de Paranavai foi determinante para essa situacéo.

Nesse sentido, esse capitulo analisou o processo de institucionalizacdo do
catolicismo na regido de Paranavai, com énfase na presenca de Dom Jaime Luiz Coelho,
bispo da Diocese de Maringa que, juntamente com os freis carmelitas, impulsionou o
processo de eregdo da diocese de Paranavai. A andlise dos documentos eclesiais e das
narrativas dos freis, assim como a historiografia que trata do crescimento e desenvolvimento
da regido, permitiu entender que a regido e a Igreja Catolica expandiram-se,

concomitantemente, em meio aos conflitos gerados pela disputa de liderancas religiosas

104 Straubing é um municipio do estado da Baviera, Alemanha.
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A pequena e novissima regido de Paranavai, sufraganea da Diocese de Maringa,
palco das atuacgbes dos freis carmelitas e de Dom Jaime Luiz Coelho, constituiu-se num
campo onde as forcas sendo opostas, tampouco antagonicas, mas de diferenciados interesses,
disputaram a hegemonia sobre o capital religioso. Mediante o desenvolvimento econémico e
social, o crescimento das comunidades catélicas acompanhou o curso do progresso, da
urbanizagdo, em meio ao processo civilizador. Das disputas entre um e outro dos poderes
simbolicos, a historia confluiu na instauracdo de mais uma diocese, a de Paranavai, conforme

a visdo institucional de fronteiras sucessivas.
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5.MOTIVACOES PARA A CRIACAO DA DIOCESE DE PARANAVAI (1963-1968)

[...]a igreja era o ponto de referéncia, o lugar em que
se concentrava toda a vida da comunidade. Ai se
reuniam as pessoas para rezar, e também para discutir
as questbes relacionadas a comunidade. (HERVIEU-
LEGER, 2008, p. 15)

5.1 PARANAVAI: ESPACO DE LUTAS

Meu intuito € pensar a respeito da participacdo dos freis da Provincia Carmelita de
Bamberg no processo de criagdo da Diocese de Paranavai. A contestacdo, como veremos
adiante, cabe ao discurso memorialistico de que os freis carmelitas alemaes foram apaticos ao
processo de fundacdo deste territdrio eclesiastico, se comparados a postura empreendedora do

bispo de Maringd, Dom Jaime Luiz Coelho.

As fontes analisadas sd&o quatro Livros Tombo, um manuscrito e dois livros
produzidos com a finalidade especifica de narrar e tornar memoravel a histdria religiosa de
dois importantes municipios paranaenses, que sdo Maringa e Paranavai. Os documentos s&o:
Livro Tombo da Pardquia de Sao Sebastido de Paranavai; Livro Atas da Paroquia de S&o
Sebastido de Paranavai; Livro Tombo da Catedral Maria M&e da Igreja de Paranavai; Livro
Tombo da Paréquia Nossa Senhora Aparecida de Loanda; e o manuscrito Memdrias de um
missionario Carmelita do século XX. Os livros sdo A igreja que brotou da mata (ROBLES,
2007), e A diocese de Paranavai: 40 anos de historia e evangelizagdo (MARINHO, 2008).

Ao longo da década de 1950, a regido de Paranavai conheceu um processo de
(re) ocupacdo e desenvolvimento até entdo ndo visto. Isso gerou novas necessidades,
econbmicas, sociais e religiosas. Dentre essas necessidades, em razdo do objetivo dessa
pesquisa, aponto o desejo dos freis carmelitas de tornar a Igreja mais proxima e presente,
evitando, talvez, o ganho de espaco de outras denominacOes religiosas. A Igreja Catolica
sempre demonstrou habilidades em acomodar suas estratégias de permanéncia. Andrade
(2008, p. 257), aponta algumas das estratégias utilizadas pela Igreja em seu artigo intitulado A
religiosidade catélica e a santidade do martir, no qual a historiadora aponta como a Igreja
Catdlica faz uso de estratégias para intermediar e controlar a crenga aos santos, a partir de

“um corpo de crengas e um conjunto de praticas”.
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Contanto, é possivel identificar na proximidade com o bispo uma atuacdo mais efetiva
em relacdo a realidade religiosa, cultural e social dessa comunidade; afinal, o que estava em

jogo era a vida e a sobrevivéncia religiosa catdlica na regido.

No decorrer das décadas de 1950 e 1960, a cafeicultura alcancou a fase de maior
expansdo em Paranavai'®. Nesse periodo, Dom Jaime, bispo de Maring4, respondia também
pelo rebanho de Paranavai. Com a expansao e crescimento econdmico da regido houve um
consequente aumento do nimero de diocesanos. Nesse contexto, a ampla producdo do café
gerou o crescimento econémico e demografico da regido, o que acabou dificultando um

efetivo pastoreio do bispo de Maringa.

Sob essa base proponho pensar as razdes religiosas e sociais da criagdo de uma diocese
em Paranavai, analisando o fato de que se tratava de uma regido fortemente ligada a
religiosidade popular (SCHUELTER, 2015). Inserida no contexto de expansdo do territorio
paranaense e crescimento demografico em funcdo da colonizacdo, a regido de Paranavai
agregou migrantes de outras regides brasileiras, como S&o Paulo, Minas Gerais, Santa
Catarina. Também recebeu os imigrantes europeus, em sua maioria de origem teuta (PRIORI;
BERTONHA, 2015). Para o clero — notoriamente 0s setores conservadores da Igreja — esse
contingente populacional mesclando costumes provindos de todos os cantos e, sem a presenga
incisiva do clero catolico, tenderia a desenvolver a fé de um modo improéprio aos olhos da

igreja.

Esse catolicismo praticado pela comunidade de Paranavai, distante do catolicismo
oficial, foi explicitado por Frei Ulrico a partir do estranhamento presente em seu
discurso, no livro “Histéria e memorias de Paranavai” no que tange por exemplo a
montagem do presépio natalino, que segundo o mesmo: “Havia muitas coisas €
coisinhas que realmente ndo tinham nada a ver com o presépio de Belém” ([1957]
1992, p.24),0u em relacdo a maneira como era comemorada a festa de Santo Reis
([1957] 1992, pg. 62), ou ainda a devocdo mariana ([1957] 1992,pg 69)
(SCHUELTER, 2015, p. 191)%%

Portanto, a figura de um bispo que zelasse pela comunidade constantemente inibiria

excessos do clero e possiveis deslizes da comunidade.

105 Spbre a expansdo econdmica de Paranavai e regido Cf.. PREFEITURA MUNICIPAL DE PARANAVAI,
[entre 2009 e 2012], p.51).

196 SCHUELTER, Leide Barbosa Rocha . Frei Ulrico Goevert: primeiras a¢gdes missionarias em Paranavai-
PR.Artigo. VII Congresso Internacional de Histdria: Politicas, culturas e narrativas na América na América
Latina. MARINGA-PR, 2015.
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Para pensar as expressdes religiosas da regido, sirvo-me dos estudos de Andrade
(2008) que, para melhor delimitagcdo conceitual, cunhou o conceito de religiosidade catolica.
A autora define que nessas manifestagdes “¢é dificil detectar o limite entre o institucional e o
ndo institucional por se tratar de expressdes complexas nas quais o devoto acredita estar
vivenciando sua religido, sem a preocupacdo dela estar ou ndo sancionada pela instituicao”.
(ANDRADE, 2008, p. 238). E exatamente essa falta de institucionalizagio que o clero tenta
combater na regido, pois pensando de acordo com o viés da instituicdo, essas praticas ndo sao

vistas como catdlicas. Segundo a autora:

Admitia-se que o catolicismo popular padecia de ignorancia, subjetivismo,
sentimentalismo e supersticdo; a resposta que a Igreja tinha a seu alcance era
ilustrar o povo e leva-lo ao que considerava a racionalidade das fontes
auténticas e objetivas da experiéncia cristd: os sacramentos e a palavra de
Deus. (ANDRADE, 2012, p. 43)

A autora expde que essa meta foi implantada dentro da Igreja por movimentos
litirgicos e biblicos e alcanca seu auge a partir do Concilio Vaticano Il. Acredito que o papel
do bispo passa a ter uma demanda maior no sentido de dar efetividade a esse projeto de

ilustrar a populacgéo catdlica.

Mesmo com alguns percalcos, como veremos adiante, a Diocese de Paranavai foi
criada em 20 de janeiro de 1968, sua instalagdo ocorreu no dia 07 de julho de 1968. Essa
diocese foi erigida em uma parcela da ultima area da ocupacédo e consequente colonizacdo do

Parana denominada Norte Novissimo?’,

Nas origens da histéria da Diocese de Paranavai esta a presenca marcante de D.
Jaime Luiz Coelho. Fundar uma nova sede de um bispado no Norte Novissimo foi iniciativa
do bispo de Maringa, mesmo havendo um certo desentendimento na relacdo do bispo com os
freis Carmelitas, que administravam a paréquia de Paranavai. A documentacdo aponta que D.
Jaime planejara, ja no inicio da década de 1960, o desmembramento do territorio eclesiastico
e a consequente fundacdo da Diocese de Paranavai. Esse fato reforca a capacidade
empreendedora de D. Jaime Luiz Coelho, propagandeada num discurso segundo o qual,
enquanto lideranca religiosa, Dom Jaime manteve a postura de expandir a fé catolica e, ao

mesmo tempo, alargar as possibilidades de desenvolvimento da regido.

107 A regido denominada Norte Novissimo do estado do Parana é agrupada em trés microrregides: Cianorte,
Paranavai e Umuarama. Atualmente essa regido é conhecida como noroeste do Parana.
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A cidade de Paranavai, além de ser um pequeno polo da regido conhecida
como Norte Novissimo, apresentava uma localizacéo estratégica. Paranavai dista de Maringa
apenas 80 km, por outro, o ponto mais distante em relacéo a futura sede da diocese estaria a
130 km, a paroquia de Sdo Paulo Apdstolo de Queréncia do Norte. Dentre as cidades do
noroeste do Parand, Paranavai reunia as melhores caracteristicas para ser sede do novo
bispado na regiéo.

A regido de Paranavai, em razdo do tardio processo de ocupagio®

, € por causa do
crescimento econdmico com base na lavoura de café, atraiu um contingente populacional
provindo de outras regides brasileiras, como por exemplo, Pernambuco e Ceard, Santa
Catarina, Rio Grande do Sul e Sdo Paulo. Também foi nesse periodo que a imigracdo alema,
japonesa, italiana, libanesa, turca, espanhola e arabe aportou na regido, para trabalhar nas

mais variadas profissdes (PREFEITURA MUNICIPAL DE PARANAVAI, s/d, p. 20)

Isso quer dizer que a regido confluiu um contingente humano diverso em culturas,
costumes, inclusive, maneiras de vivenciar a fé catolica. Ndo obstante, a Igreja Catdlica, no
periodo, seguia uma orientacdao vinculada ao movimento ultramontano, ou seja, prezava pelo
conservadorismo e as tradicbes romanizadas: “Em uma defini¢do bastante esquematica,
entende-se por catolicismo romanizado ou ultramontano aquele catolicismo praticado entre
1800 e 1960, nos pontificados de Pio VIl a Pio XII [...]” (Manoel, 2004, p. 45)

A resisténcia da Igreja quanto as formas de manifestacdes populares da fé catolica esta
explicita nos documentos eclesiais da época, como exemplo, destaco a Carta Enciclica
PASCENDI DOMINICI GREGIS do Sumo Pontifice Pio X, de 1907. Condenando toda

108 O Norte Novissimo desenvolve-se a partir do século XX. Portanto, considerado tardio em relagdo ao historico
de ocupacdo dos territorios paranaenses. Para aprofundar a historia da ocupacdo do Parana indico BALHANA,;
MACHADO; WESTPHALEN. Histéria Do Parana. Curitiba: GRAFIPAR, 1969; REBECCHI, Murilo. Entre
a colonizacdo do noroeste do Parana e a preservacdo da memdria de um povo esquecido: os Xeta.
Programa de P6s Graduagdo em Historia da Universidade Estadual de Maringd, Maringa, 2014.f. 97;
ALCANTARA, José Carlos. Politica Local: um estudo de caso (Paranavai: 1952-1982). Campinas, 1987.
Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias Sociais). Universidade Estadual de Campinas. Disponivel em:
http://repositorio.unicamp.br/jspui/bitstream/REPOSIP/281897/1/Alcantara JoseCarlos M.pdf. ~ Acesso em:
10/10/2019; MARTINS. Gelise Cristine Ponce Martins. As relacbes cotidianas de uma comunidade de
cafeicultores, nas memorias de Braz Ponce Martins (1897-1975) Programa de Pos-Graduacdo em Historia,
area de concentracdo: Politica, Movimentos Populacionais e Sociais, da Universidade Estadual de Maringa,
Maringd-PR, 2012, f.230; SILVA, P. M. S. da. Histéria de Paranavai. Edicdo Comemorativa aos 36 anos de
Paranavai. Obra Destinada ao Patrimdnio Histérico-Cultural de Paranavai. Paranavai: [s.e.] 1987;
WACHOWICZ, Ruy. Hist6ria do Parané. Curitiba: Imprensa Oficial do Parang, 2001.
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manifestacdo modernista, o Papa Pio X considera o crente modernista um perigo para a sa

doutrina:

Se, porém, procurarmos saber que fundamento tem essa assercdo do crente,
respondem 0s modernistas: é a experiéncia individual. Com esta afirmacéo,
enquanto na verdade, discordam dos racionalistas, caem na opinido dos protestantes
e dos pseudo-misticos. (PIO X, CARTA ENCICLICA, 1907)

Por esse Vviés, identifica-se que a criacdo da Diocese de Paranavai, com a introdugéo de
um bispo presente no cotidiano da comunidade, atendia ao conceito certeauniano de estratégia
da instituicdo em contrapartida as praticas do cotidiano: “Como na administragdo de
empresas, toda racionalizagdo “estratégica” procura em primeir0 lugar distinguir de um
“ambiente” um “proprio”, isto €, um lugar do poder e do querer préprios” (CERTEAU, 1998,
p. 99).

A principio, o clero de Paranavai ndo dispunha de recursos econdmicos suficientes
para realizar o projeto pensado por Dom Jaime. Outro ponto que preocupava era a falta de
padres seculares na futura diocese. Esta era formada por 25 padres, sendo cinco brasileiros, e

apenas trés padres diocesanos, 0s demais eram religiosos regulares e estrangeiros.

Dom Jaime via-se diante de um obstaculo: como fundar uma sede de um bispado em
uma cidade que tinha apenas uma paréquia? E para agravar a situacdo, essa pardquia era
regida por uma Ordem regular que estava ligada administrativamente a Provincia Carmelita

de Bamberg na Alemanha?

Para Marinho (2008), foi o desenvolvimento da regido noroeste que fez com que a
Provincia Eclesiastica do Parana sentisse a necessidade da criagdo de um novo bispado em
Paranavai. Essa ideia passou a ser discutida ja a partir do inicio da década de 1960. A
primeira providéncia foi a criacdo de uma segunda pardquia na cidade - “o que logo ocorreu,
através do Decreto datado de 25 de janeiro de 1964, quando Dom Jaime Luiz Coelho, Bispo
Diocesano de Maringa, criou a Pardquia de Nossa Senhora das Dores, instalada no dia 02 de
fevereiro, do mesmo ano” (MARINHO, 2008, p.30-31). Dessa maneira, a primeira acdo de
Dom Jaime em busca de concretizar seu projeto foi fundar a Paroquia Nossa Senhora das

Dores que ficou a cargo do padre Eugénio Nichele.

Marinho (2008) explica que havia urgéncia em que as ideias se concretizassem, tanto

que em 30 de dezembro de 1964 Dom Jaime requer:
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“[...] falar com o Sr. Prefeito, Presidente da Camara e Srs. Vereadores, Sr. Juiz de
Direito e outras autoridades, bem como pessoas representativas de Paranavai, para
marcar uma reunido, entre os dias 5 e 8 de janeiro proximo, para eu poder expor o
plano da criacdo da Diocese de Paranavai e criar a Comissao Preparatoria.” E mais
adiante Dom Jaime informa Frei Ulrico que ele ja iniciou um didlogo com Roma
acerca da divisdo do bispado e que no Brasil o Nincio Apostdlico ja havia
autorizado a formacdo da comissdo para iniciar os trabalhos (MARINHO, 2008, p.
31)

Essa reunido, conforme Livro Tombo da Paroquia S&o Sebastido, ocorreu ja no més

seguinte do préximo ano:

Dia 25 de janeiro chegou Sua Exceléncia (sic) Dom Jaime Luiz Coelho, D.D. Bispo
Diocesano de Maringa, aqui em Paranavai a fim de instalar uma comissdo
preparatoria para Construcéo e Instalacdo do Futuro Bispado de Paranavai. Apds a
saudacdo do Senhor Bispo, dirigida as autoridades civis e eclesiasticas de Paranavai
e circunscricdo o Sr. Bispo explicou a necessidade da criacdo da diocese de
Paranavai e as condi¢cBes para esta criagdo. Os membros escolhidos foram:
Comissao central: Presidente: Dom Jaime Luiz Coelho, Bispo de Maringa. 1° Vice-
presidente: Frei Mathias Wernecke O.Carm., Vigario de Paranavai .2°
Vicepresidente: Dr. José Vaz de Carvalho, Prefeito de Paranavai. 1° Secretério: St
Geraldo-Longe Sr. Anibal Aiita Pres. Da Camera 2° Secretario: Sr. Geraldo Longo.
1° Tesoureiro: Sr. Dionisio Dal Pra. 2° Tesoureiro: Frei Ulrico Goevert O. Carm.,
Vigério de Graciosa Conselho: Vigérios, Prefeitos e Vereadores das Pardquias e
Municipios da circunscricdo eclesiastica. (LIVRO TOMBO PAROQUIA SAO
SEBASTIAO, 1965, p.59)1%°

Merece destaque, nessa passagem, o fato de os dirigentes da Comissdo pré
bispado ficarem a cargo de dois importantes religiosos: o primeiro posto ocuparia o bispo de
Maringa, mentor do projeto, Dom Jaime Luiz Coelho, e a segunda posicdo seria do vigario da
paroquia Sdo Sebastido, Frei Mathias Wernecke O. Carm. A Tesouraria ficou a cargo de dois
nomes importantes de Paranavai: Dionisio Dal Pra!®, importante figura politica da regido de
Paranavai, e o cargo de segundo tesoureiro foi ocupado por Frei Ulrico, personagem que
conseguiu, nos primeiros anos de institucionalizacdo do catolicismo em Paranavai, angariar
recursos econdmicos para melhor projecdo do catolicismo na regido. Dessa maneira, Dom
Jaime deu os cargos de primeiro e segundo tesoureiros a duas pessoas de grande
representatividade em Paranavai em dois campos diferentes, uma pertencente a0 campo
politico e outro ao campo religioso. Apesar de ser uma comunidade de maioria catdlica, o

que facilitava essa unido Estado e Igreja, a escolha de Dom Jaime mostra a perspicacia do

195Qptei por riscar o nome Sr. Geraldo Longo porque na fonte aparece assim.
119 Dionisio Dal Pra foi prefeito de Paranavai entre 1969-1972 e foi eleito deputado federal em 1986.
(PREFEITURA MUNICIPAL DE PARANAVAI, ano, p. 50).
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bispo em homogeneizar esses dois poderes para conseguir alcangar seus objetivos em relacéo
a fundacgéo desse novo bispado.

O Convento Carmelita da Paroquia Séo Sebastido de Paranavai foi escolhido
para sediar as reuniées da Comissdo pro bispado, e também o cargo logo abaixo ao de Dom
Jaime foi ocupado pelo vigario da mesma Pardquia. Por que Dom Jaime ndo fez as reunides
na recém-criada Pardquia Nossa Senhora das Dores? Por que Eugénio Nichele, seu paroco,
ndo assumiu o cargo de 1° vice-presidente da Comissdo Central para a criagdo do novo
bispado? Acredito que a escolha de Dom Jaime esteja ligada a representatividade que 0s
carmelitas tinham em Paranavai, e pela simbologia que envolvia sua primeira paroquia, a
Pardquia de Sdo Sebastido. Possivelmente por ja ter administrado toda a regido que estaria a

cargo da futura sede episcopal, a escolha de Dom Jaime pendeu para a paréquia mais antiga.

Dom Jaime era um homem com habilidades politicas e, ao utilizar o convento
carmelita para as reunides, e colocar na comissdo os freis carmelitas, conseguiu blindar o
projeto com emotividade. Ou seja, aproveitando-se da simpatia que parte da elite
paranavaiense sentia pelos carmelitas, o bispo logrou respaldar seu projeto. Obviamente, o
Bispo da Diocese de Maringéa tinha influéncia perante a elite de Paranavai; mas para que 0
projeto se concretizasse era preciso ir além da influéncia, ele precisava que a elite se
identificasse com o projeto. Com isso, cabe pensar nas intengdes de Dom Jaime que, ao
articular a hierarquia dos membros da comisséo, levou em consideragdo o contexto social, 0s
embates ideoldgicos, os conflitos politicos, as necessidades econémicas da diocese em
processo de criacdo. E prestando atencdo na habilidade politica de Dom Jaime que se
consegue entender o porqué desse bispo estar, comumente, relacionado ao desenvolvimento

eclesiastico e também sociopolitico e econémico da regido norte e noroeste do Parana.

A primeira reunido registrada no Livro Tombo da Paréquia Sdo Sebastido (1965)
marca o0 inicio de um projeto que concretizar-se-ia trés anos depois. Ao reunir figuras
importantes de Paranavai, Dom Jaime oficializou, perante as autoridades locais, a aspiracéo
da fundacdo de uma nova diocese, e articulou entre membros da elite paranavaiense 0s

requisitos necessarios para erigir a sede do novo bispado.

No Termo de Visita Pastoral & cidade de Paranavai, ocorrida entre os dias 19 a 26 de

marco de 1965, Dom Jaime expde:

Expusemos mais uma vez o nosso desejo, as dificuldades que se apresentam e
afirmamos categoricamente: “Se o Bispado de Paranavai ndo sair, ndo sera por culpa
do Bispo de Maringd”. Além do terreno para a Residéncia Episcopal, ja doado,
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pedimos parte da Praca Rodrigo Aires para a futura Catedral; terreno para o futuro
Seminario e terreno ou prédio para a Clria Diocesana. Estes sdo os requisitos
minimos. Uma vez construida a casa episcopal, o que seria pedido ao Comendador
Remo Massi, 0 povo de Paranavai ajudaria em mobilia-la, bem como da aquisicéo
de um carro para o Bispo. Pedimos também ao Com. Remo Massi um sitio para o
Seminaério, e ele ficou de estudar o pedido.

Na reunido resolveu-se o seguinte: A Camera Municipal votaria lei doando uma
parte da Praca Rodrigo Aires para a futura Catedral e esta funcionaria
provisoriamente na nova e bela Matriz que se esta construindo na cidade junto ao
Convento dos Padres Carmelitas; o Sr. Prefeito Municipal doou, a ser aprovado pela
Camara Municipal, trés alqueires de terra das chamadas “60 alqueires” para a
Construgdo do Seminario Diocesano, encarregando-se o Padre Vigario e outro
membro da Comissao a escolher o local do terreno; as Prefeituras e Par6quias que
compordo o territério do futuro Bispado colaborardo na aquisicdo do imdvel para a
Cdria Diocesana.

Comunicamos aos presentes que, no préximo dia 28, em Londrina, quando a reunido
dos Bispos do Parana ? estara presente o Sr. Nuncio Apostélico, Dom Sebastido
Baggio, iremos fazer o requerimento, com a assinatura de todos os Bispos da
Provincia Eclesiastica do Parand, pedindo a criacdo do Bispado de Paranavai.
Comunicamos que iremos escrever ao Sr. Sebastido Paes de Almeida, residente em
Séo Paulo, proprietario da fazenda S&o Joaquim, pedindo-lhe substancial ajuda para
a instalacdo do Bispado de Paranavai. E certo que Roma tem o seu tempo para julgar
0S processos enviados. Queremos, no entanto, lembrar que, se 0 nosso processo for
bem encaminhado e instruido, o nosso comum desejo sera realidade. [...]
Recomendamos, outrossim, o inicio urgente dos dados pedidos para instruir o
processo de criagdo do Bispado de Paranavai, bem como as Escrituras dos terrenos,
etc. (LIVRO TOMBO PAROQUIA SAO SEBASTIAO, 1965, pp.60-63)1

Na citacdo anterior, é notavel, nas palavras de Dom Jaime, certa preocupacdo com o
desenvolvimento desse projeto que esbarrava na questao da aquisicdo do patriménio da futura
sede do bispado. Ele, como articulador, exonerava-se de uma possivel culpabilidade caso o
projeto ndo fecundasse: “Se o bispado de Paranavai ndo sair, ndo sera por culpa do bispo de
Maringa”. Ou seja, as agdes dos integrantes da Comissdo ndo estavam condizentes com o
esperado por Dom Jaime, e ele fez questdo de demonstrar sua insatisfacdo. Além disso,
delegava fungdes aos envolvidos direta e indiretamente, colocando a edificagdo desse projeto
como um dever de todos, para a efetivacdo de um sélido patrimdnio, o que seria

imprescindivel para a autonomia do bispado.

A legitimidade de Dom Jaime em realizar tais pedidos e fazer tais criticas tinha
respaldo no fato dele ser, nesta regido, o porta-voz do “capital simbolico” religioso, portanto
seu pedido ¢ “pronunciado por um locutor legitimo” (BOURDIEU, 1983, p. 05), o que lhe

investe de poder. E este poder, ou melhor, o poder que suas palavras tém esta ligado a

1 Em relacdo a doacdo de parte da praca Rodrigo Aires ndo encontrei mengao ao tema nos 6rgaos publicos de
Paranavai. Estive na Camara dos vereadores de Paranavai em 16/01/2019 1a o responsavel pelo arquivo me deu
autorizagdo para consultar os arquivos e ndo encontrei nenhum documento que fizesse mengdo a esse projeto.
Estive também na Prefeitura Municipal de Paranavai em 18/01/2019, no departamento de “protocolos” e
novamente fui informada da ndo existéncia de documentacéo referente ao tema.
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representatividade do cargo ocupado e, principalmente, o fato de que os integrantes da elite
dirigente de Paranavai reconheciam-no como representante legitimo do poder religioso.

Dom Jaime, conhecia 0s meios para implementar seu projeto. Quando li pela primeira
vez a passagem que conta sobre o pedido de Dom Jaime ao fazendeiro Remo Massi, acreditei
que Dom Jaime estava sendo audacioso ao encargar a uma pessoa uma doagdo dessa
magnitude. Encarregado de doar a residéncia episcopal e um sitio para o seminario, o italiano
Remo Massi foi um representante da elite enriquecida com a expansdo da economia cafeeira
do noroeste do Parana. Massi fez fortuna, se tornou um abastado fazendeiro dentro do cenério
estadual do Parana. Em entrevista realizada no dia 14 de marco de 1953 e publicada em 26 de
marco do mesmo ano, no jornal Correio da Manhd, Remo Massi diz que sé descobriu o
Parana em 1951, onde comprou de terceiros 300 alqueires de terra, nos quais plantou 100 mil
pés de café. Posteriormente, ele adquiriu em Paranavai uma area de 6.700 alqueires e ali
instalou a entdo conhecida fazenda de S&o Sebastido onde foi plantado mais de 2.200.000 pés
de café. Nessa mesma entrevista Remo Massi diz que fundou a cidade de Cristo Rei!'?, no
interior de sua fazenda, na qual posteriormente instalou um hospital com 50 leitos, contando
com todos os modernos aparelhos cirurgicos, e com profissionais da salude que eram
custeados pelo proprio fazendeiro. (CORREIO DA MANHA, 1953, p.9)!*3

Em relacdo a esse personagem, Garutti (2008), afirma que o fazendeiro Massi recebeu
a honraria de ser condecorado como benfeitor da diocese recebendo o titulo da Santa Sé de
Cavaleiro da Ordem Equestre de Sdo Gregério Magno, o que o tornou Comendador
Pontificio. (GARUTT]I, 2006, p.74). Sobre o tema, no livro Tombo da Paréquia Sdo Sebastido

consta a seguinte informagéo:

No dia 14 de julho o sr. Bispo diocesano Dom Jaime Luiz Coelho veio a Paranavai
onde ele crismou 200 pessoas. Depois da missa das 10 %2 o sr. Bispo entregou ao st.
Remo Massi o diploma de comendador da Santa Sé, em atencdo de beneficios
prestados por ele a Diocese de Maringa e construcdo da nova igreja matriz de
Paranavai (LIVRO TOMBO DA PAROQUIA DE SAO SEBASTIAO, p. 1963, p.
50)

112 Cristo Rei foi uma localidade com grande nimero de habitantes devido a cafeicultura, esta localizado a 48 km
de Paranavai, mas ndo logrou tornar-se municipio, na atualidade é um povoado de Paranavai.

113 CORREIO DA MANHA. Fazendas modelos criadas pelo espirito empreendedor do cafeicultor Remo
Massi. ed. 18406, ano 1953, p. 9. Biblioteca Nacional Digital Brasil. Disponivel em:
http://memoria.bn.br/DocReader/Hotpage/HotpageBN.aspx?bib=089842 06&pagfis=25063&url=http://memoria
.bn.br/docreader#. Acesso 07/01/2019. Em conversacdo ndo formal com pessoas mais idosas de Paranavai, essa
visdo que é apresentada pelo Jornal Correio da Manha é questionada pelos mesmos.

ANTONIO, Rogério Ribeiro. Um plano privado de coloniza¢do dirigida: a Someco S/A em terras do
lvinhema (1961-1974). Programa de Pds-Graduacéo em Histdria-PPGH/UFGD. Dourados, 2015, 126 fls.
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Quanto aos argumentos utilizados por Dom Jaime para o desmembramento da Diocese
de Maringa, uma das possibilidades que encontrei diz respeito ao tamanho da diocese que ele
tinha em méos — 14.902,67 km2 —, o0 que tornava inviavel um trabalho efetivo, pois estavam
40 paroquias sob sua jurisdicdo, com uma populacdo de mais de um milhdo de habitantes.
Esse nUmero demandava investir muito tempo em visitas, que em muitos pontos da diocese,

levava meses para voltar a acontecer. (ROBLES, 2007, p. 238).

O grande empecilho para que Paranavai se efetivasse enquanto sede do novo bispado
era o fato de ndo possuir os requisitos necessarios para a fundacdo: Paranavai ndo tinha
patrimbnio para sustentar a sede do novo bispado, nem catedral, Clria diocesana ou
residéncia episcopal. A preocupacgdo com a residéncia episcopal pode ser pensada como um
esforco da Igreja Catolica em ter em cada diocese uma residéncia ou palacio episcopal, que
representasse de maneira material o poder daquele que o ocuparia. Ou seja, 0 representante
maximo da Igreja Catolica em cada diocese deveria ocupar uma residéncia que tornasse

visivel seu poder.

A distincdo social, seja entre as camadas sociais ou instituicfes, tornou-se algo
imperativo a partir da ascensdo econdmica e social da burguesia ocidental, e um dos pontos
importantes foi a expresséo arquitetdnica de poder, segundo Elias (2008). A casa, 0 casebre,
0 paléacio, o castelo, cada tipo de habitacdo alcancou status de distinguir as origens das
pessoas, no processo civilizacional. Entre os distintos representantes do Estado, da Igreja e do
empreendimento econémico, as estruturas de habitacdo converteram-se em indicadores de

estruturas sociais:

As habitagdes tomam diferentes nomes segundo as diferentes condi¢des daqueles
que as ocupam. Diz-se 'a maisori de um burgués, 'o hotel' de um figurdo, 'o palais' de
um principe ou de um rei. Além das moradias do rei e de principes, também eram
chamadas "palais" as sedes dos tribunais, por constituirem ramificagdes da
residéncia do rei; e também tornou-se costume designar as residéncias de membros
do alto clero pelo termo "palais" (ELIAS, 2008, p. 76).

Nesse sentido, algumas residéncias episcopais foram chamadas de palacio episcopal
em razdo principalmente do passado da Igreja CatoOlica. Nos grandes centros muitas
residéncias episcopais eram envoltas em muito luxo. Nas pequenas cidades como Paranavai,
embora as residéncias episcopais ndo fossem “palacios”, elas deveriam se sobressair em
relacdo a grande maioria, ja que essa residéncia abrigaria um importante membro da Igreja

Catolica.
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Imagem 06: Lei 363/65, doacdo de 03 alqueires de terras a Mitra diocesana de Maringa
Fonte: Arquivo da Curia diocesana de Paranavai.
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A imagem anterior mostra a lei 363/1965 de doacdo de trés alqueires para a Mitra
Diocesana de Maringa. Esse documento comprova que houve interesse da elite politica de

Paranavai para que a fundac&o da sede da diocese se efetivasse em Paranavai.*'4

Em carta do dia 13 de agosto de 1966, o Nuncio Apostolico responde a Dom Jaime a

respeito do processo de criacdo da diocese de Paranavai:

Exceléncia Reverendissima,

Apresso-me em responder sua prezada carta de 5 do corrente, relativa ao andamento
do processo da ere¢do da nova diocese de Paranavai.

Naturalmente o projeto esta em estudo, com a atencdo que merece uma proposta
undnime dos Bispos dessa Provincia Eclesiastica. Mas, acredito que a sua realizacéo
ndo poderd estar tdo préxima e certamente ndo dentro do ano em curso.

Ao chegar ao Brasil como Nuncio Apostdlico os Superiores deram-me instrugdes
estritas para o exercicio de minha missdo. Um dos pontos dizia respeito
precisamente a criacdo de novas dioceses e se me recomendava a maxima
ponderacdo ao passar para a fase executiva de tais projetos selecionado somente
aqueles “ que se apresentassem como absolutamente necessarios para o bem das
almas” e ndo autorizando o estudo senéo quando houvesse numero razodvel de clero
a disposicdo, perspectivas de vitalidade econdmica e, sobretudo, a possibilidade de
destinar as dioceses novas “Bispos verdadeiramente dignos e capazes, de conduta
moral exemplar, zelosos, culturalmente bem preparados, experimentados no governo
eclesidstico, de um equilibrio séo e justo, dispostos a acolher e a promover as novas
formas de apostolado, mas dando provas seguras de unido e fidelidade a doutrina da
Santa S¢é”.

Neste ano estdo em curso seis novas circunscricdes eclesidsticas e existem junto a
Nunciatura cerca de vinte outros pedidos.

N&o poderei lealmente prometer 0 que ndo depende de mim cumprir.

No ensejo envio-lhe minhas cordiais sauda¢es no Senhor. ((MARINHO, 2008,
p.31-32)

A nova diocese foi uma proposta aprovada de maneira coletiva pelos bispos da
Provincia Eclesiastica, demonstrando que os argumentos utilizados por Dom Jaime foram
convincentes, pois seus pares aprovaram unanimemente o projeto. Esse fato consolida a
impressdo que tive quando estava selecionando, fichando e analisando o material produzido
sobre Dom Jaime. A impressao que tive a seu respeito foi a de que ele, normalmente, lograva

alcancar sucesso em seus projetos. Um homem que possuia uma retérica invejavel, o que lhe

dava uma vantagem frente a seus adversarios. Como foi mostrado no capitulo “Sob a

114 Na atualidade parte desse terreno que foi doado a mitra Diocesana em 1965, no ano de 2009 foi comprado
pelo Municipio de Paranavai (a area foi comprada pelo valor de R$ 600.000,00 (seiscentos mil reais) e
estipulado que o pagamento se efetuaria em 4 parcelas. A Cdria diocesana de Paranavai recebeu as duas
primeiras parcelas), em seguida o ministério publico foi acionado para reaver a doacao, ja que a lei 363/1965 diz
que a doagdo se destina Unica e exclusivamente para a construgdo de um seminario, que s6 foi construido 21
anos depois. Além do seminario foi construida uma igreja, um saldo paroquial e trés residéncias, essas
construgdes ocupam uma area pequena do total do terreno que era de 77.550 m2, a prefeitura comprou a area que
ndo estava sendo utilizada que era de 60.288,50 m2. Disponivel em
http://divulgacandcontas.tse.jus.br/candidaturas/oficial/2018/BR/PR/2022802018/160000619718//certidao_1534
293150110.pdf. Acesso em 25/01/2019.
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influéncia de Dom Jaime”, ele sabia utilizar seu prestigio para alcancar seus objetivos. Notem
gue conseguiu que um territério que ndo contava com 0s requisitos minimos para ser sede de

uma diocese, fosse aprovado para sé-lo.

As palavras do Nuncio Apostolico deixam transparecer de maneira explicita as
dificuldades e os problemas que envolviam o clero brasileiro, principalmente no que condizia

a conduta destes.

A reunido requerida por Dom Jaime era uma estratégia para angariar recursos junto
aos membros da elite local. Os textos de Marinho (2008) e Robles (2007) apontam que, em
um primeiro momento houve certa relutancia de membros da elite paranavaiense em relacdo a
instalacdo da sede episcopal em Paranavai. Por isso, foi cogitada a ideia de instalar a nova

diocese em Loanda-Pr.'*®, no entanto, Dom Jaime ndo era favoravel a essa ideia.

A construcdo da residéncia episcopal preocupou também o Monsenhor Mario

Tagliaferri:

Aos 13 de janeiro de 1967, houve reunido da comissdao preparatoria para o futuro
bispado de Paranavai com o Exmo. Bispo diocesano, Dom Jaime. A esta reunido
esteve presente o Monsenhor Mério Tagliaferri, auditor da Nunciatura apostolica do
Rio de Janeiro e as autoridades de Paranavai e regido.
Fazendo uso da palavra, Monsenhor Mario Tagliaferri acentuou que para a cria¢do
do Bispado de Paranavai era necessario, construir a casa do futuro Bispo, sob
condicdo de ndo criar o bispado, se isto ndo acontecer. (LIVRO TOMBO DA
PAROQUIA SAO SEBASTIAO, 1967, p. 72-73).
Um ano antes da criacdo da diocese, a questdo da formacdo do patriménio ainda era
premente. Além de Dom Jaime, Bispo diocesano de Maringa, essa reunido teve a participacao
do Monsenhor Mario Tagliaferri, que respaldou as reinvindicacbes de Dom Jaime,

principalmente em relacéo a residéncia episcopal.

5.2 LOANDA-PR, SEGUNDA OPCAO

Para um bom desenvolvimento da vida religiosa da comunidade catolica do noroeste
do Parand seria necesséria a efetivacdo da divisdo da diocese de Maringa. No entanto, entre a
elaboracdo do projeto e a sua concretizacdo havia um abismo. Dessa maneira, em virtude do

que Dom Jaime caracterizou de ma vontade, surge a possibilidade da sede da nova diocese ser

115 Essa cidade esta localizada a 154 km de Maringa-PR.
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em Loanda-Pr.}®. Uma cidade que, segundo censo de 1960, contava com 20.612 habitantes,
enquanto Paranavai tinha 63.189 habitantes.!!’ Loanda n&o tinha as caracteristicas de um polo
regional, mas em contrapartida — como constata o discurso de Dom Jaime — estava mais

empenhada em concretizar o projeto da fundacdo de uma nova diocese.

As vésperas da criagdo da diocese com sede em Paranavai, 12 de janeiro de 1968,
Dom Jaime enviou correspondéncia ao Monsenhor Mario Tagliaferri expondo a seguinte
situacdo: “Loanda, que também visitamos, ja me enviou representacdo oferecendo-se para
preparar tudo no menor espaco de tempo possivel. Creio, porém, que o ideal € mesmo
Paranavai” (MARINHO, 2008, p. 34).

Segundo Robles:

Né&o foi totalmente serena a criacdo da nova diocese. Na contram&o do empenho do
bispo de Maringé e da populacéo interessada, os carmelitas alemaes néo revelavam
entusiasmo pela nova diocese nem concordariam para a implementacdo das
providéncias exigidas. No dia 29 de novembro de 1967, monsenhor Mario
Tagliaferri, encarregado de negdcios da nunciatura apostélica, revelou a dom Pedro
Fedalto, bispo auxiliar de Curitiba, com quem se encontrou em reunido no Rio: “A
diocese e 0 bispo de Paranavai ndo sairdo enquanto ndo for construida a residéncia
com dependéncias para a clria. Que a culpa ndo seja lancada a nunciatura
apostolica” (COELHO, 1968, 1f.). Atendendo pedido de dom Jaime, Fedalto
acompanhou-o, no dia 15 de janeiro de 1968, a Paranavai, quando ambos
comprovaram in loco o pouco interesse com que era tratada a instalagdo da diocese,
e ouviram dos carmelitas que a responsabilidade cabia ao bispo. Com a capacidade,
que todos conhecem, de tomar decisdes dificeis, dom Jaime ameagou levar a nova
sede diocesana para Loanda, cujas liderancas se dispunham a montar a infra-
estrutura necessaria. O mesmo fez saber, depois, por carta, a nunciatura apostdlica,
deixando claro, porém, que sua preferéncia era por Paranavai, polo regional mais
expressivo que Loanda. (ROBLES, 2007, p, 237)

A responsabilidade pela possibilidade de Paranavai ndo se tornar sede do
bispado recairia sobre o0s carmelitas alemdes que, aparentemente, ndo se mostravam
entusiasmados pela proposta. Dom Jaime, como foi mencionado anteriormente, se eximiu de
culpa, e agora é a nunciatura quem toma 0 mesmo caminho. Por que os carmelitas alemaes

ndo eram solicitos a efetivacdo da fundacdo de uma nova sede episcopal? Teriam receio de

uma vigilancia mais préxima e presente? Estariam preocupados com outros assuntos?

116 Com o processo de ocupacdo do Norte do Parang, Loanda foi elevada a categoria de municipio desmembrada
de Paranavai e Mandaguari, pela lei estadual n° 253, de 26/11/1954. Disponivel em:;
https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/dtbs/parana/loanda.pdf. Acesso em: 09/01/2019.

117 Censo Demografico 1960. Disponivel em:
https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/periodicos/312/cd_1960_sinopse_preliminar_br.pdf. ~ Acesso  em
09/01/2019. IBGE. XIII- &rea densidade demogréfica e populacdo urbana e da recenseada em 1° -IX- 1960, nas
sedes municipais (cidades) segundo as unidades da federacao as zonas fisiograficas e os municipios. 1960, p. 62-
63.
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Em meio a essas problematicas, optei por analisar o Livro Tombo e o Livro Ata da
Pardquia Sdo Sebastido de Paranavai, e me dei conta de que esses dois documentos colocam
em duvida a situacdo alocada por Robles (2007) em relacdo a falta de entusiasmo dos

carmelitas para que fosse efetivado o projeto de criagdo de um bispado em Paranavai.

No Livro Tombo de Paranavai sdo escassos 0s registros realizados por Frei Ulrico
Goevert, vigario de 1951 a 1965, ou os realizados por Frei Matias Werneke, vigério de 1965 a
1970. Nesse documento, existem 10 passagens acerca do processo de criacdo do bispado em
Paranavai, 08 delas estdo relacionadas diretamente a Dom Jaime. Em apenas duas passagens
os carmelitas abordaram o tema: “Agradeco a prefeitura e a Camara municipal que cederam
os terrenos para a futura catedral e ao futuro Seminario Diocesano e ao Senhor Antdnio de
Padua Bicudo que doou 3 datas para futura residéncia episcopal”. (LIVRO TOMBO DA
PAROQUIA SAO SEBASTIAOQ, 1965, p 69).

Anteriormente, em 1962, Frei Ulrico expde:

No dia 22 de janeiro fiz uma viagem a Curitiba pedindo do governo trés quadras no
antigo posto de avido uma para a construcdo da futura catedral, uma para a
construcdo do futuro colégio feminino que sera dirigido pelas irmés vicentinas e a
terceira para a praca diante da Catedral. O sr. Governador prometeu de doar os trés
quarteirGes a Mitra diocesana de Maringa. (LIVRO TOMBO DA PAROQUIA SAO
SEBASTIAO, 1962, p. 47)

Essa passagem abre um ponto de interrogacdo. Qual o motivo que leva Frei Ulrico a
viajar a Curitiba e realizar o pedido dessas doa¢des? Nao seria mais adequado que o pedido
fosse realizado pelo bispo de Maring4d, Dom Jaime, que supostamente seria uma figura de
maior representatividade no cenario paranaense? Um outro ponto faz referéncia a acusacao de
gue os carmelitas ndo estavam propensos a ajudar no projeto de criacdo do novo bispado. A
referéncia anterior contraria a argumentacdo de  Robles (2007) pois demonstra que Frei

Ulrico ndo foi totalmente apéatico ao projeto de Dom Jaime.

No Livro Ata da Paroquia Sao Sebastido os carmelitas abordam mais vezes o assunto.
Essa tematica apareceu nas datas das seguintes reunides: 03/08/1963, 07/08/1963,
12/04/1967, 19/04/1967, 22/04/1968 e 25/06/1968. Em agosto de 1963, o projeto j& aparece
na pauta do livro ata:

[...] anunciamos que o assunto a tratar-se (sic) era sobre a criacdo da Diocese de
Paranavali, noticia essa que foi recebida com grande alegria por todos os presentes.
Em seguida o Sr. Presidente dirigiu-se ao Sr. Dionisio Dal Pr4, indagando deste
resultado da entrevista com a Sua Excia. O Sr. Bispo Diocesano Dom Jaime Luiz
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Coelho sobre a criagdo da Diocese de Paranavai; respondendo o Sr. Dionisio que
realmente (?) nosso sentimento com Dom Jaime declaramos S. Excia Revmo., que
tudo dependia do terreno, para a criagdo do Bispado. [...] (LIVRO ATA DA
PAROQUIA DE SAO SEBASTIAO, 1963, p. 22)

Nas atas das reunides da Paroquia de S8o Sebastido o tema da criacdo do bispado
aparece seis vezes, fato que coloca em cheque a argumentacdo em relacdo a possivel “ma

vontade” dos freis carmelitas alemdes em trabalhar em prol da fundacdo do bispado.

Em reunido no dia 07/08/1963, o Livro Ata mostra a articulacdo criada entre poder

politico e poder religioso para a aquisi¢ao de um territdrio para a construcao da catedral:

Em discussdo a matéria e ouvido o Senhor Prefeito Municipal, assim se expressou
Sua Excia.: “que a catedral poderia ser construida na Praca Rodrigo Ayres mas que,
de forma alguma poderia ceder a praga toda para a Mitra uma vez que ali ja tinha
investido grande soma na sua construgdo, além de outros inconvenientes.
Declararam ainda o Senhor Prefeito que, nas imediagdes de dita praca, hd um outro
quarteirdo de propriedade particular que poderia ser desapropriado e que estaria de
pleno acordo em desapropria-lo e com muita satisfagdo, uma vez que concretizada a
criacdo do Bispado traria ao Municipio, mais progresso”. Manifestando-se sobre o
assunto, o Revmo. Frei Ulrico, disse “que a catedral poderia ser construida, sem
inconveniente algum na praca Rodrigo Ayres, uma vez que haja no contrato ou
decreto a ser formulado entre Municipio e Mitra, uma clausula que proiba tanto a
Prefeitura como a Diocese a promover outra construgdo a ndo ser jardinagem e
conservacdo.” Depois de discutido esse assunto entre os presentes, ficou entéo
combinado que seria enviada mensagem a Camara Municipal, com urgéncia a
construcdo na praca Rodrigo Ayres, tdo somente da Catedral, com a clausula ja
citada e, como ndo seja aprovada, seria juntamente, anexadas novas mensagens, para
a desapropriagdo de outros terrenos. Disse finalmente o senhor Prefeito que o senhor
Geraldo Longo, na qualidade de vereador, poderia formular mensagem que ele
Prefeito a assinaria tdo logo Ihe fosse apresentada. (LIVRO ATA DA PAROQUIA
DE SAO SEBASTIAO DE PARANAVAI, 1963, pp.23-24)

Esses enunciados corroboram que, tanto por parte do poder politico quanto por parte
dos carmelitas, existiram iniciativas para que se concretizasse a cria¢cdo do novo bispado.
Importante destacar que o Prefeito assimilava a fundacdo do bispado a possibilidade de

desenvolvimento do préprio municipio, pois segundo ele a criacdo do bispado em Paranavai

traria “progresso” ao municipio.

A citagcdo anterior corrobora que houve por parte dos carmelitas empenho para a
construcdo do patrimonio necessario para a efetivacdo do novo bispado. O texto é de 1963 e,
como vimos, Dom Jaime montou a comissdo pro-bispado em janeiro de 1965.

Aproximadamente um ano e meio antes de montar a comissdo, membros do poder publico e
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poder religioso, representado pelo carmelita Frei Ulrico, j& estavam articulando como

conseguir o requerido patriménio.!®

Nesse sentido, a assertiva que coloca os carmelitas como contrarios a fundacdo do
bispado em Paranavai parece ser infundada, pois como mostra a citacdo, houve iniciativa por

parte deles a favor da concretizagdo do projeto.

Em face das dificuldades na formacdo do patrimonio episcopal para a fundagdo do
novo bispado fez-se necessaria a visita do bispo auxiliar da arquidiocese de Curitiba. O Livro

Tombo da Paréquia de S30 Sebastido registra a visita de Dom Pedro Fedalto!*®:

Estiveram em visita a esta paréquia no dia 15 de janeiro, Dom Pedro Fedalto e o
Cdnego Albano, reitor do Seminério da Arquidiocese de Curitiba e professor de
Liturgia do Instituto de Filosofia da Universidade Catdlica do Parand. Estava
acompanhando os dois visitantes Sua Exceléncia Dom Jaime Luis Coelho, bispo
diocesano de Maringa (LIVRO TOMBO DA PAROQUIA SAO SEBASTIAO,
1967, p. 78)

N&o ha no Livro Tombo nenhuma explicacdo em relacdo ao teor da visita. Ela foi
registrada, mas a impressao que se tem, ao ler, € de que significou o cumprimento de um
protocolo.

No livro Tombo da Par6quia Nossa Senhora Aparecida de Loanda ndo encontramos
nenhuma referéncia a possibilidade desta tornar-se sede do bispado. Dom Jaime, no periodo
gue antecedeu a criacdo do novo bispado, realizou 5 visitas oficiais a Paroquia Nossa Senhora
Aparecida de Loanda, entre inauguracdes e visitas pastorais, no periodo de 1963 a 1968. As
Unicas referéncias que encontramos foi a passagem que fala a respeito da posse do novo
bispo, Dom Benjamin'?. Essa é a Unica citacio que aborda a questio da nova diocese apos a
sua criacdo. E a outra € de 1969, quando Dom Jaime ja ndo era mais bispo dessa paroquia.
Segundo Dom Jaime, o paroco de Loanda ndo havia deixado espaco para ele se despedir. Ele
o fazia em um pequeno espago de 22 linhas que havia sido deixado para que se comentasse

uma visita pastoral, realizada por ele entre os dias 15 a 21 de novembro de 1966.

118 Em relagdo a aquisicdo de parte da praca Rodrigo Ayres, procurei informagdes na Camara Municipal e na
Prefeitura de Paranavai e nada consta em relagdo a essa informagéo.

119 Bispo auxiliar da Arquidiocese de Curitiba de 1966-1970.

120 Dom Benjamin nasceu 27 de novembro de 1911 em Ouricangas, BA. Foi ordenado sacerdote dia 8 de
dezembro de 1941. O Papa Paulo VI o nomeou bispo de Paranavai em 11 de marco de 1968. Sua ordenacédo
episcopal aconteceu dia 9 de junho de 1968. Tomou posse dia 7 de julho de 1968. Tinha como lema: “Semen Dei
Verbum” (A semente é a Palavra de Deus). O Papa Jodo Paulo Il aceitou sua rendncia dia 12 de outubro de 1985.
Faleceu dia 17 de novembro de 1995 e foi sepultado na catedral Maria Mée da Igreja em Paranavai.
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Em relacdo a possivel fundagdo da diocese em Loanda, por falta de fontes que
nos atestem o contrério, arrisco julgar ter sido uma das estratégias de Dom Jaime, para que 0s
envolvidos na construcdo do patriménio do bispado de Paranavai fossem mais rapidos na
aquisicao dos elementos necessarios para a efetiva fundacéo.

Sequencialmente, disponibilizo as imagens dos documentos de doagdo de
terreno a Mitra Diocesana de Maringd, de 1964 (Imagem 07); de venda de parte de uma
qguadra a Mitra Diocesana de Maringd, de 1965 (Imagem 08); de isencdo de tributos

municipais a Mitra Diocesana de Maringa, 1966 (Imagem 09):
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Imagem 07: Lei N° 327 de doacdo de terreno a Mitra diocesana de Maringd. Camara Municipal de Paranavali,
1964.
Fonte: Arquivo da Curia diocesana de Paranavai
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Imagem 08: Lei N° 374. de venda de parte de uma quadra a Mitra diocesana de Maringa. Camara Municipal de

Paranavai, 1965
Fonte: Arquivo da Curia diocesana de Paranavai
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Imagem 09: Lei N° 420 de isen¢do de tributos municipais a Mitra diocesana de Maringd. Cdmara Municipal de
Paranavai, 1966
Fonte: Arquivo da Curia diocesana de Paranavai

5.3 CONSTRUCAO DO NOVO PREDIO DA PAROQUIA SAO SEBASTIAO

A frase “escolha bem suas batalhas” elucida o momento em que os freis carmelitas
estavam inseridos. Em uma guerra, ao lutar em diferentes frentes o exército torna-se mais

vulneravel a ataques e, consequentemente, corre o risco de perder a guerra. Acredito que a
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tatica — sirvo-me do conceito de tatica e ndo de estratégia, por entender que frente ao poder de
D. Jaime os carmelitas expressavam o lado débil — que os carmelitas utilizaram foi centrar
forcas em uma batalha, e nesse momento a batalha escolhida foi a construcdo da nova igreja
matriz.

A primeira mencdo no Livro Ata da Paroquia de S8o Sebastido, em relacdo a
construcdo de uma nova igreja matriz, data do dia 12 de novembro de 1960, embora a
comissdo chamada Diretoria da Fabrica da Igreja Matriz de S&o Sebastido tenha sido formada
um pouco antes, em 04 de abril de 1959. Essa reunido do dia 12 de novembro de 1960 tratou
da formagdo da Comissdo para angariar donativos para o inicio da construcdo da matriz.
(LIVRO ATA, PAROQUIA SAO SEBASTIAO, 1960, p. 09).

Até 1965 os carmelitas e a comissdo da igreja estavam centrados na construcdo da
nova matriz. Contabilizei as seguintes datas de reuniGes da Diretoria da Fabrica da Igreja
Matriz de Paranavai: 19/11/1960, 26/11/1960, 11/02/1961, 12/03/1961, 15/06/1961,
30/11/1961, 19/03/1962, 25/06/1962, 11/07/1962, 07/08/1962, 24/1/1962, 03/08/1963,
16/12/1963, 18/12/1963, 02/01/1964, 01/04/1964, 09/07/1964, 18/03/1965, 24/05/1965,
24/05/1965, 24/05/1965, 24/05/1965, 04/09/1965, 19/09/1965, 18/11/1965, 05/02/1966. Essas
reunides trataram de como arrecadar dinheiro para a construcdo da matriz. Rifa, doacdes,
festas, troca de membros da comisséo, tipos de materiais que seriam utilizados, entre outros.
Até 1966 o contetido do Livro Ata tratava quase que exclusivamente acerca da construcao da

nova matriz.

Destaco a ata da reunido do dia 16/10/1965:

Senhor Geraldo Longo este procedeu a leitura do movimento do livro “caixa” do
periodo de julho a esta data, que aponta um saldo de duzentos e quinze mil
setecentos e dezessete cruzeiros e noventa centavos (CR$ 215.717,90), ressaltando o
senhor Tesoureiro que no mesmo periodo a Ordem do Carmo contribuiu com a
importancia de dois milhGes de cruzeiros (CR$ 2.000.000,00). (LIVRO ATA DA
PAROQUIA DE SAO SEBASTIAO, 1965, p.25)

Para a construcdo da nova igreja matriz mobilizou-se toda a paréquia para
arrecadar dinheiro, mas também a ordem dos Carmelitas na Alemanha enviava dinheiro ao
Brasil para que se concretizasse a edificagdo desse patrimonio. A Provincia Carmelita de
Bamberg era proprietéaria da igreja e do terreno que a circundava. Segundo Frei Alberto, foi
Dom Geraldo Sigaud, bispo de Jacarezinho, que deu licenca de escriturar o terreno da igreja

em nome da Ordem: “Assim podiamos investir com mais seguranga. Era costume entregar

143



pardéquias aos religiosos ‘ad nutum sanctae ™. Caso um Bispo quisesse tirar a paroquia dos
religiosos s6 conseguiria através da Santa Sé. (FOERST, 2012, p. 10)

Possivelmente, a atitude de Dom Sigaud ao colocar o terreno da igreja Sdo Sebastido
em nome da Provincia Carmelita de Bamberg propiciou aos carmelitas permanecerem com
lideranca em Paranavai, sob o bispado de Dom Jaime. E foi por esse motivo também que a
igreja da Paroquia de Sdo Sebastido ndo tornou-se Catedral diocesana por determinado

tempo.*?!

Igreja da Pardquia S&o Sebastido de Paranavai.

o ‘ L A Fonte: Dom Wilmar Santin
_ _f ST https://www.flickr.com/photos/wsantin/2250563844.
A Acesso em 27/10/2019

Igreja de Paranavai na década de 1950. Fonte:
Historia e memorias de Paranavai, 1992, p.17

Imagem 10: Primeira Igreja de Paranavai e Igreja atual.

As imagens das duas igrejas, relacionando-as com o contexto da fundacéo de uma sede
bispal em Paranavai, oferecem uma pista de um dos motivos que levaram os carmelitas a
centrarem seus esfor¢os na construgdo da Igreja Matriz. A imagem 10, foto da década de
1950, mostra uma Igreja que carece de elementos estruturais, mas que em contrapartida rege
administrativamente toda a regido da futura diocese de Paranavai. N&ao obstante, como foi
tratado anteriormente, a Paroquia de Sdo Sebastido foi perdendo paulatinamente espaco e

121 pois esta Igreja, como veremos adiante foi a Catedral proviséria da recém fundada diocese por 23 anos.
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ocorreu a fundagdo de novas paroquias que foram sendo administradas por outros religiosos,

tanto regulares, quanto seculares.

A segunda foto da imagem 10 aos olhos daqueles que acompanharam o
desenvolvimento religioso de Paranavai, ou seja, os freis carmelitas, mostra uma igreja muito
diferente da anterior, com melhor infraestrutura, visivelmente mais bonita para os carmelitas e
para a populacdo local. No entanto, apesar da imponéncia arquitetdnica esconde uma
substancial perda de poder daquela que um dia fora chamada de regido missionaria de
Paranavai. De toda a regido missionaria, um territério de aproximadamente 12.000 km2,
restaram duas paroquias para os carmelitas: Pardquia de S8o Sebastido de Paranavai e
Pardquia Nossa Senhora das Gracas de Graciosa/Paranavai.

Tanto no Livro Tombo, quanto no Livro Ata, a preocupacdo dos carmelitas era com a
construcdo da nova matriz. Suas forcas estavam voltadas para esse projeto, afinal, isto traria
maior visibilidade a ordem. A construcdo dessa matriz seria uma forma de coroar todo o
trabalho que foi empreendido pela Provincia Carmelita de Bamberg na regido de Paranavali,
por isso a canalizacao de forcas e recursos para esta que seria a marca indelével da presenca
carmelita. Com isso, ndo quero dizer que os freis carmelitas foram indiferentes ao projeto de

Dom Jaime, apenas apontar que eles canalizaram seus esforcos em prol de outro projeto.

Com a fundacéo da sede do bispado em Paranavai, e como a comunidade catolica ndo
conseguiu construir uma catedral, a igreja matriz de S&o Sebastido foi elevada ao status de
catedral provisoria, e permaneceu assim até agosto de 1991, quando ocorreu a inauguracdo da
catedral Maria Mée da Igreja. Durante 23 anos a igreja que os carmelitas construiram, em
meio ao processo de criacdo da Diocese de Paranavai, funcionou como catedral para atender

aos diocesanos da regido que antes fora chamada de regido missionaria.

5.4 EFETIVACAO DA CRIACAO DA DIOCESE DE PARANAVAI

A proposta deste topico é pensar a criacdo do bispado de Paranavai, que ocorreu em
meio a um ambiente de instabilidade no qual o Estado, teoricamente laico, deu suporte para o

projeto religioso em quest&o'?2. Merece destaque também o intervalo de tempo entre a criagio

12 FREITAS, Naindra Maria Barbosa de. A criacdo da diocese de Ribeirdo Preto e o governo do primeiro
Bispo: D. Alberto José Gongalves. Franca : UNESP, 2006; NUNES, Mércio Manoel de Machado. A criag¢do do
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do bispado de Paranavai — 20 de janeiro de 1968 — e a publicacdo do documento em 15 de
marc¢o de 1968, espago temporal no qual parece que as informagdes chegam com um pouco de

atraso.

Os meandros da fundacdo da Diocese de Paranavai se arrastaram até a véspera
da criagdo, como apontado abaixo, e ante a complexidade de problemas envolvendo as
doacOes que ora ndo se concretizavam, ou se eram efetivadas ndo agradavam a Dom Jaime,

percebe-se um jogo de interesses que extrapola o campo religioso.

Em reunido da Comissdo preparatdria do futuro Bispado de Paranavai, ocorrida no dia
11 de fevereiro de 1968, (lembrando que a Bula papal é de 20 de janeiro de 1968) data em que
a criacdo da diocese ja havia ocorrido, ainda se discutia a questdo da residéncia episcopal:

No dia 11 de fevereiro Dom Jaime Luiz Coelho esteve em Paranavai, para tratar da
criacdo do Bispado de Paranavai. O assunto abordado na reunido, na qual estava
presente a comissdo preparatoria do futuro bispado, foi a residéncia do futuro bispo
desta cidade. Dom Jaime, dirigindo-se aos membros da comisséo e as autoridades
principais de Paranavai disse: “Os senhores querem mesmo que o bispado seja
criado aqui em Paranavai? Pois se ndo providenciarem a residéncia do bispo, vamos
transferir para Loanda!

O dUnico problema que havia era a residéncia do futuro bispo, exigida pela
Nunciatura Apostélica do Rio de Janeiro.

O representante do senhor prefeito de Paranavai, senhor Dantas, secretario da viacdo
de obras publicas, se levantou e disse que o senhor Prefeito José Vaz de Carvalho
estava disposto a oferecer Ncr$ 10.000 (dez mil cruzeiros novos) para a construcdo
da residéncia episcopal.

O ilustrissimo senhor vereador, Francisco Luis de Assis, dignissimo presidente da
Céamara municipal, se prontificou a arrumar a sua casa, ainda em construcdo, dentro
de 50 dias pelo valor de Ncr$ 25000,00 (vinte e cinco mil cruzeiros novos). A
proposta foi aceita pelo Sr. Bispo, e por todos o0s presentes.

Dirigindo-se ao local, sua Exceléncia féz (sic)algumas observagdes, dizendo que
alguns reparos deviam ser feitos, ao que todos concordaram.

Na Missa da noite deste mesmo dia, Dom Jaime avisou o0 povo de Paranavai que a
sede do bispado ficaria mesmo em Paranavai, e que, talvez até junho deste ano
teremos a diocese de Paranavai criada.

E grande a expectativa entre 0 povo e o clero que se encontra dentro dos limites da
futura diocese.

Aguardamos com muita alegria e confianga na providéncia divina que isto se
concretize, 0 quanto antes possivel.

Desde j4, esperamos carinhosa e filialmente a vinda do nosso pai espiritual, que por
mercé divina, sabera dedicar-se totalmente aos trabalhos desta cédula da grei de
Cristo, nos conduzindo as pastagens verdejantes e as aguas limpidas da terra
prometida. (LIVRO TOMBO PAROQUIA SAO SEBASTIAO, 1968, pp.78-79)

A citacdo anterior ndo foi escrita por Dom Jaime, e desperta atencdo o Ultimo
paragrafo, no qual o redator, possivelmente o frei carmelita Matias Wernecke, diz, em relagdo

Bispado das Alagoas: religido e politica nos primeiros anos da Republica dos Estados Unidos do Brazil (1889-
1910). Programa de Pés-Graduacdo em Histdria. Macei6, 2016. f.186.
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ao novo bispo, que “saberd dedicar-se totalmente aos trabalhos desta cédula da grei de
Cristo”. Seria uma critica a Dom Jaime que ndo conseguiu realizar um trabalho pastoral mais

efetivo, em razdo da quantidade de pardquias e capelas?

Essa reunido, ocorrida dia 11 de fevereiro, reverbera numa incdgnita: por que
aproximadamente 20 dias depois que j& houvera sido criada a Diocese de Paranavai, Dom
Jaime ainda esteja titubeando em relagdo ao local da sede do futuro bispado? Seria uma
estratégia do bispo para persuadir aos interessados a colaborarem com mais doacgdes para que

a sede da diocese ficasse na cidade de Paranavai?

O Livro Tombo e o Livro Ata da Paréquia S&o Sebastido ndo abordam o motivo da
negativa da doacdo da residéncia episcopal que Dom Jaime supostamente pedira ao
Comendador Remo Massi no ano de 1965. O certo é que no inicio de 1968 a outrora pujante
Paranavai ainda ndo havia reunido os requisitos minimos para sediar o novo bispado. Dentre
esses requisitos minimos estava a residéncia do futuro bispo de Paranavai, ponto
imprescindivel para a efetivacdo do projeto, que ja ndo era projeto, pois a diocese de

Paranavai ja havia sido criada no dia 20 de janeiro de 1968.

Segundo Robles, em carta do dia 22 de fevereiro de 1968 a Dom Manoel, arcebispo de

Curitiba, Dom Jaime expde:

Estive em Paranavai e coloquei um dilema: ou Diocese em Paranavai ou em Loanda.
Logo todos se decidiram por Paranavai, foi comprada a casa para o Bispo (NCr$
25.000,00), ja em construcdo. Fiz a indicacdo de mudancas necessérias, local para a
Cdria, etc. Dentro de 60 dias estara pronta. J& enviei & Nunciatura a planta da casa,
bem como comuniquei j& a posse de trés alqueires para o futuro Seminério, terreno
(3datas) para futura residéncia, se o Bispo assim o desejar, tudo com Escrituras
registradas, e o projeto de lei na cAmara para a doagdo de um terreno em uma praga,
para futura catedral. No proximo dia 29 terei uma reunido com todos os Padres das
paréquias que comporao a futura Diocese, para estudo de outras coisas necessarias.
Espero assim, que logo se resolva a criacdo da Diocese (ROBLES, 2006, p. 237,
apud COELHO, 1968, 1 f.)

A citacao anterior é parte de uma carta a Dom Manoel D’Elboux, na qual Dom
Jaime comunica que deu um ultimato para 0s membros que formavam a comissdo pro-
bispado, e que a diocese ndo seria em Loanda, pois Paranavai havia conseguido formar o
patrimonio necessario para que a sede da diocese ficasse em Paranavai. E curioso que o recém

bispado de Paranavai foi criado sem as exigéncias minimas requeridas pela nunciatura. A

carta mencionada traz a data de 22 de fevereiro.

Em relacdo a criacdo da diocese de Paranavai, Robles (2007) expde:
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Esta suficientemente claro que, mais de um més ap0s a visita a Paranavai, dom
Jaime acredita na futura criacdo da diocese. Que, no entanto, estava criada ha mais
de um més. Até hoje Fedalto estranha a proximidade entre a visita feita a Paranavai
e a data de criacdo. “Se no dia 15 de janeiro”, argumenta, “a nunciatura esperava as
providéncias que Paranavai tardava em tomar, como a diocese foi criada no dia 20?
Em cinco dias teria sido possivel fazer tudo que normalmente leva meses?” Em
pleno més de fevereiro, Tagliaferri fazia crer que ainda estava em caminho um
evento ja acontecido em 20 de janeiro. A surpresa de Fedalto encontra abrigo no teor
da carta de 15 de fevereiro, escrita por Tagliaferri ao bispo de Maringd, na qual diz
textualmente: “nas circunstincias em que se encontra agora o processo de ere¢do da
diocese de Paranavai”, dando a entender que ainda se achava em trdmite um
processo cuja resolucdo se dera quase um més antes. (ROBLES, 2007, p. 237)

Segundo Robles (2007, p. 239), no dia 07 de marco Tagliaferri envia uma carta, sub
secreto pontificio, na qual declara que foi criada a nova diocese de Paranavai e a nomeagdo do
novo bispo: Reverendissimo Conego Benjamim de Souza Gomes, que era vigario da diocese
de Sorocaba, na qual avisa que a publicacdo se fara no dia 15 de marco. Por que Mario
Tagliaferri esperou transcorrer tanto tempo para informar Dom Jaime acerca da criacdo do
bispado?

Para uma cidade na qual a maioria dos habitantes professavam o catolicismo ter uma
sede de um bispado em seu territério era motivo de orgulho. Além do que, os dirigentes de
Paranavai ndo podiam aceitar perder a sede de um bispado para uma cidade que
espacialmente, demograficamente e economicamente nao lhe impunha concorréncia. Acredito
que esse tenha sido um elemento motivador. Possivelmente, excetuando-se as motivagoes
religiosas, as doacdes realizadas estejam ligadas ao receio da elite dirigente de Paranavai ante
as ameacas de Dom Jaime. Fundar a sede do bispado num territorio que, por forca das
circunstancias, se convertia num adversario, seria inadmissivel.

As 15 paroquias pertencentes ao futuro bispado?3, mas que naquele momento estavam
sob a administracdo de Dom Jaime, deveriam organizar festas para arrecadar fundos para a
edificacdo da futura sede do bispado. Dessa maneira, os fiéis também foram levados a
contribuir com a formacéo do patrimdnio que foi requisitado. Fago essa observagdo porque
ndo encontrei mencdo a pedidos de doacOes diretas a populacao, possivelmente eles existiram

de varias maneiras, mas nao posso atestar como foram realizados.

123 paroquia Sdo Sebastido de Paranavai, Paréquia Santo Antonio de Padua de Alto Parana, Paréquia Séo Pio X
de Nova Londrina, Pardquia Nossa Senhora Aparecida de Loanda, Paréquia Nossa Senhora Aparecida de
Paraiso do Norte, Par6quia Santo Ant6nio de Padua de Tamboara, Paréquia Santo Antonio de Padua de Terra
Rica, Par6quia Sdo Jodo Batista de Sdo Jodo de Caiud, Pardquia Santa Isabel Mae do Precursor de Santa Isabel
do Ivai, Pardquia Nossa Senhora das Gracas de Graciosa/Paranavai, Pardquia Santa Terezinha do Menino Jesus
de Planaltina do Parand, Pardquia Santa Cruz de Santa Cruz de Monte Castelo, Pardquia Nossa Senhora das
Dores de Paranavai, Pardquia de Sdo Carlos Borromeu de S&o Carlos do Ivai, Pardquia de Sdo Paulo Apdéstolo
de Queréncia do Norte.
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Por fim, em 15 de marco de 1968 foi publicada a criacdo da Diocese de Paranavai e
nomeado o primeiro bispo que estaria a frente da diocese: Dom Benjamim de Souza Gomes,

empossado no dia 07 de julho do mesmo ano.

A cerimdnia de posse do novo bispo contou com uma comissdo preparatoria para a
organizacdo do evento, e teve a frente figuras publicas da cidade de Paranavai: o presidente da
Cémara Municipal Francisco Luis, o auditor fiscal Anténio Padua Bicudo, o professor
Geraldo Longo e o gerente do Nossobanco, Sr. Afonso Cracco. O prefeito concedeu verbas
para ajudar no financiamento do jantar que ocorreria no Harmonia Country Club. Poderia
participar do jantar 100 pessoas de Paranavai e 15 pessoas de cada paréquia da nova diocese.
A participacdo de figuras publicas da cidade demonstra a importancia que, todavia, exercia a
instituicdo catolica na comunidade religiosa, mas, principalmente, como em Paranavai o
poder publico estava vinculado ao poder religioso.

A cerimdnia de posse, segundo o Livro Tombo da Pardquia Sdo Sebastido, foi um
evento de proporges nunca vistas na regido. A cerimOnia teve a frente o Arcebispo
Metropolitano de Curitiba, Dom Manoel da Silveira D’Elboux, que foi acompanhado de perto
pelo bispo de Maringd, Dom Jaime Luiz Coelho, do secretario da Nunciatura Apostélica
Monsenhor Mario Tagliaferro, de todos os bispos do estado do Parand, alguns bispos do
estado de Sao Paulo, membros do clero, figuras politicas, entre prefeitos do estado do Parana
e de Séo Paulo, além de deputados estaduais e federais do Parana e uma grande quantidade de
fieis, aproximadamente 50 mil pessoas. (LIVRO TOMBO DA PAROQUIA SAO
SEBASTIAO, 1968, p. 83)

O evento é relatado como uma manifestacdo de fé da comunidade catolica. Pessoas de
Paranavai e de cidades vizinhas sairam de suas casas para exaltar o novo bispo. A partir da
exaltacdo, da devocdo e manifestacdo da fé o projeto concebido por Dom Jaime foi dado por
vitorioso. A exaltacdo ndo se limitou ao projeto criado e efetivado por Dom Jaime. A figura
do bispo também foi enaltecida.

Robles (2007), relata algo sobre o primeiro encontro dos dois bispos:

Quando abriu diante de dom Benjamim o mapa da diocese de Paranavai, que se
estende de Alto Parand até as ilhas do rio Parana, dom Jaime lhe garantiu: “Ninguém
pode me acusar de egoismo. Ao contrario, sou tdo generoso que dei a maior parte da
minha diocese para vocé.” (ROBLES, 2007, p. 254)

Foi muito comum no Brasil, e todavia, ainda é utilizado, que durante a realizacéo de

eventos importantes haja a presenca de membros dos dois grandes poderes institucionais:
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Igreja e Estado. Paranavai se tornar sede de um bispado foi um evento de grande proporgao no
qual o discurso do prefeito da cidade era esperado:

Excelentissimo Reverendissimo Dom Manoel D’Elboux, arcebispo de Curitiba;
Excelentissimo Reverendissimo Monsenhor Mario Tagliaferri, representando o
Nancio apost6lico do Brasil; Excelentissimo Reverendissimo Dom Jaime Luiz
Coelho, incansavel batalhador para a instalacdo do Bispado de Paranavai;
Excelentissimo Reverendissimo bispos de outras dioceses, que nos honram neste
momento, com vossas presencas; demais autoridades presentes, cristdos da minha
terra e excelentissimo reverendissimo Dom Benjamim de Souza Gomes. O povo do
Noroeste Paranaense outorgou-me poderes para saudar Vossa Exceléncia
Reverendissima no momento em que Vossa Exceléncia é empossado como titular da
notdvel diocese Paranavaiense. E a minha missdo revela-se agora de maior
responsabilidade, porque ha poucos instantes, recebi um telegrama de sua
exceléncia, o Senhor governador do Estado Dr. Paulo Pimentel, para representa-lo
também nesta notavel festa Paranavaiense. Preliminarmente levanto o meu
pensamento ao redentor para agradecer-lhe esta homenagem que faz a Paranavai, em
determinando a instalagdo, a criagdo do bispado em nossa terra. Em verdade, muito
lutamos para isto. Em verdade nés estavamos esperando este momento ha muito
tempo. E este ato de hoje veio coroar, veio premiar a nossa luta, de tantos e tantos
anos, em busca do bem comum. Em verdade meus amigos, nem s6 de obras basicas,
nem sO de combate a erosdo, vive um povo, as obras materiais ha que ser presididas
pela grande obra espiritual. Para isto, Dom Benjamin de Souza Gomes veio a
Paranavai. Completar aquela obra espiritual iniciada ha 18 anos, naquela igrejinha
tosca (sic) de madeira, por Frei Ulrico Goevert, que nos honra hoje com a sua
presenca. Dom Benjamin veio para ficar. Veio para auxiliar-nos nas solucées dos
problemas sociais, mas veio também com a missdo precipua de arrebatar as almas
por ventura desviadas para 0s pantanais pecaminosos, € reconduzi-las ao reto
caminho do Evangelho [...] (LIVRO TOMBO DA PAROQUIA SAO SEBASTIAO,
1968, pp. 84-85)

O prefeito Dr. José Vaz de Carvalho estava em seu segundo mandato (1964-1969), e a
cidade de Paranavai havia 17 anos que se tornara municipio. Assim, tanto o poder religioso,
guanto o poder temporal estavam galgando seu lugar ao sol. Acredito que na busca pela
supremacia, a instituicdo catolica estava em vantagem. Paranavai, como ja foi abordado, foi
uma regido de tardio processo de ocupacdo. N&o sou adepta a teoria do vazio demografico,
tenho consciéncia que havia povos nativos na regido, e ndo os desconsidero. Porém, a
abordagem que faco diz respeito a colonizagdo do Norte Novissimo. E este perfil moderno, de
plantio para exportacdo, com migrantes de varias regides do pais e de alguns paises
estrangeiros, ndo conferia aos moradores um sentimento identitario. A identidade desse povo
havia de ser construida. Em contrapartida, a Instituicdo Catdlica, ou na falta dela o
cristianismo, estava presente no imaginario dessas pessoas. O que isso quer dizer?
Independente se a religiosidade vivenciada por essas pessoas era institucional ou popular,

havia o elemento comum, um elemento identitario: a crenca na salvacao, via Jesus Cristo.
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No contexto desses primeiros anos é o poder religioso que dara coesdo a Paranavai, na
caréncia de outros elementos identitarios. E possivelmente o representante maximo do poder
publico tenha tirado proveito desse processo. Devo dizer que ndo € minha intencdo retirar
desse processo 0 aspecto religioso, € muito complexo e injusto pesar a balanca para um dos
lados e dissociar elementos sagrados de elementos temporais.

No entanto, as palavras proferidas pelo prefeito — ndo apenas nessa passagem, mas
também no trecho ja citado em que José Vaz de Carvalho alia a fundacdo do bispado a ideia
de mais “progresso” para Paranavai —, expressam um discurso politico proferido por um
personagem que conseguia perceber as vantagens de uma alianca travada pelos dois poderes.

Ao retornar a0 momento da vinda dos carmelitas a Paranavai, e 0s primeiros anos da
presenca desses religiosos, o prefeito alia passado e presente, consolidando, assim, o poder
temporal que esteve integrado ao crescimento da cidade e ao crescimento do poder religioso.
O que estava sendo coroado com a fundacdo de uma sede episcopal em Paranavai era o
triunfo das forcas politica e religiosa, na regido. Nesse sentido, esse passado considerado
quase mitico nfo é uma historia falsa ou que tenha sido criada. E “uma historia que se torna
significativa na medida em que amplia o significado de um acontecimento individual (factual
ou ndo), transformando-o na formalizacdo simbolica e narrativa das auto representacGes
partilhadas por uma cultura” (PORTELLI, 1996, p. 21).

Apobs o discurso do prefeito municipal tiveram a palavra Dom Jaime Luiz Coelho,
Monsenhor Mario Tagliaferri e Dom Sebastido Baggio. Em seguida, foi lida a Bula pontificia

do Papa Paulo VI.

55 BULA NIL GRATIUS: FORMALIZACAO DAS PRATICAS DA DIOCESE DE
PARANAVAI

Optei por transcrever a Bula Pontificia do Papa Paulo VI. Nela temos as primeiras
recomendacdes expressivas da estrutura hierarquica catolica, em relacdo a Diocese de
Paranavai.

A bula que reproduzirei — parte dela formaliza a criacdo da Diocese de Paranavai —
traz em suas linhas questdes consideradas de extrema importancia para o bom funcionamento
da nova diocese: a subordinacdo a Santa Sé e ao arcebispado de Curitiba, os limites
jurisdicionais da regido que foi criada, a criagdo e administracdo de um seminério diocesano,

entre outras questoes:
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Nada é mais gratificante para Nos, responsaveis como somos, por vontade de Deus,
da totalidade da instituicao catolica, do que velar para que a Igreja em todo o orbe
terrestre progrida gradativamente com passo seguro, e com sabia deliberagao, prover
para que crescam sempre novos filhos para Cristo e para seu reino de beatitude, a
exemplo do grdo de mostarda, que em siléncio cresce e dilata sua abundante
folhagem. Por esta razdo como 0 nosso veneravel Irmdo Sebastido Baggio,
Arcebispo titular Efeso e Nuncio Apostélico no Brasil, depois de consultar Dom
Jaime Luiz Coelho, Bispo de Maringa, e tendo ouvido a Conferéncia Episcopal
Brasileira, propds que da divisdo do territério da Sede de Maringa, fosse criada uma
nova diocese. N@s, aprovando tudo isto, decretamos o que segue: suprindo o
consentimento de todos aqueles que sobre este assunto tenham ou presumam ter
algum direito, separamos da diocese de Maringa o territdrio integral dos municipios
que de acordo com a vigente lei civil se denominam Alto Parana, Amapord,
Diamante do norte, Guairaca, Itatina do Sul, Loanda, Mirador, Nova Alianca do Ivai,
Nova Londrina, Paraiso do Norte, Paranavai, Planaltina do Parang, Porto Rico,
Queréncia do Norte, Santa Cruz do Monte Castelo, Santa Isabel do lIvai, Santo
Antdnio do Caiua, Sdo Pedro do Parand, Tamboara e Terra Rica e seus territorios e
os integramos a configuracéo da nova diocese que se chamard de Paranavai, com os
mesmos limites que tem a regido civil da qual se deriva. Esta nova diocese fazemos
sufraganea da Sede Metropolitana de Curitiba, do mesmo modo como o seu Bispo
estard sujeito, de acordo com as normas do direito, a mesma Sede Arquiepiscopal. A
sede episcopal serd na cidade de Paranavai e a catedra do magistério episcopal estara
no templo curial que ai existe, dedicado a Deus em honra de S&o Sebastido Martir,
que elevamos a dignidade de Catedral, até que se construa outro a ser dedicado a
Bem-Aventurada Virgem Maria Mae da Igreja. Ao sagrado Prelado, além de
concedermos todos os direitos, impomos também as obrigacfes prdprias de sua
funcéo. [...] Sobre o acolhimento e a educacdo dos meninos e adolescentes que se
sentem chamados ao sacerddcio divino, observem-se as normas do direito comum,
tendo diante dos olhos as ordenagdes do Decreto “Optatam totius” do Concilio
Vaticano I, como também as regras da Sagrada Congregacdo para a Educacdo
Catélica; além disso, quando se tornarem jovens, sejam os melhores enviados a
Roma, ao Pontificio Colégio Pio Brasileiro para cursar as disciplinas filosoficas e
teoldgicas. Logo que a criagdo da diocese de Paranavai for efetivada pela execucéao
destas letras automaticamente os Sacerdotes sejam vinculados aquela Igreja, em cujo
territério tenham legitimamente beneficio ou oficio. Os outros Sacerdotes, clérigos e
alunos do Seminério, a Igreja onde tém domicilio. Os atos e documentos que de
algum modo dizem respeito a nova diocese, sejam transferidos da Caria de Maringa
para a de Paranavai. [...] Queremos que esta Constituicdo se torne eficaz agora e
para posteridade de tal maneira que tudo o que por ela foi decretado seja
religiosamente observado por quem de direito e assim atinja sua finalidade. [...]
Dada em Roma, junto a Sdo Pedro, no dia 20 do més de janeiro do ano do Senhor
1968, quinto do nosso Pontificado. (MARINHO, 2008, pp.36-38)

O Sumo Pontifice, representante maximo da Igreja Catolica, nesse documento valida

uma aspiragdo de Dom Jaime que havia sido iniciada 5 anos antes. A recém fundada Diocese

de Paranavai fora comparada a uma semente pequena que precisa de cuidados para

desenvolver-se. E esse desenvolvimento, entre outros pontos, estava ligado a abertura de um

seminario; esta acdo seria necessaria para que a Igreja pudesse dispor de mdo de obra
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sacerdotal regional, que conhecesse as peculiaridades regionais e, dessa maneira, pudesse
intervir com eficacia. A semente daria frutos'?*,

No Brasil, a vinda de clero estrangeiro foi estimulada em decorréncia da falta de
religiosos nacionais. Paulatinamente, ap6s a Proclamacéo da Republica e principalmente apos
o0 Concilio Vaticano Il, observa-se um movimento no sentido de aumentar a formacéo de um
clero nacional, em uma tentativa de amenizar as diferencas que abalavam as relagdes clero
estrangeiro e leigos.

Essa mdo de obra sacerdotal viria suprir a escassez que, irremediavelmente,
deixava a populacdo & mercé de outras denominagdes religiosas que estavam a ganhar espaco.

Seguindo os métodos de Jesus, a Igreja ao utilizar as pardbolas biblicas articula
didaticamente a compreensdo dos fiéis; de modo que, ao elencar a parabola do grédo de
mostarda, empregada por Paulo VI, possibilitou ao leigo — o homem e a mulher comuns
envolvidos no processo de abertura da diocese — entender, aceitar e colaborar com o pastoreio
do recém empossado Dom Benjamin.

Ao utilizar a parabola o Papa chama a atencdo para a necessidade de que 0s
envolvidos tivessem ciéncia que estariam imbricados em um trabalho que exigiria paciéncia e
constancia. Assim como outros textos biblicos, a pardbola abre espagco para outras
interpretacdes, simbolismos e, principalmente, ela torna mais inteligivel a comunicagéo entre
lideres e leigos.

Outro ponto que chama a atencdo é a mencio a S3o Sebastido'?® como padroeiro da
cidade de Paranavai. Acredito que esteja ligado a trajetdria do santo, a simbologia do martirio
de maneira a envolver a comunidade e, principalmente, ao fato de Sdo Sebastido ter forte
influéncia dentro das camadas populares. No Brasil sdo mais de 400 pardquias que tém Séo
Sebastido como padroeiro (MEDEIROS, 2014). Além da igreja da primeira paréquia de
Paranavai ter homenageado Sdo Sebastido, a cidade de Paranavai também o tem como

padroeiro. Na citagdo seguinte Frei Ulrico explica os motivos da escolha:

O padroeiro de Paranavai é Sdo Sebastido. Pelo fato de ser realmente vantajoso,
quero contar o porqué de S8o Sebastido ter se tornado padroeiro da igreja e como
sua imagem chegou aqui. Quando, em 1944, os primeiros colonos se instalaram em
Paranavai, trouxeram consigo também alguns animais, principalmente cabras e
porcos. Pouco tempo depois de os colonos terem comecado a criacdo de animais em
grande escala, chegou a peste e dizimou um grande nimero de porcos. Na sua

124 No entanto, esse ndo era um problema que atingia somente a sede do novo bispado. A caréncia de clero dito
nativo era um problema de amplitude nacional.

125 Sobre a hagiografia de Sdo Sebastido - protetor contra a peste, a fome e a guerra - conferir. MEDEIROS,
2014, pp. 66-67.
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grande aflicdo, os camponeses chegaram a conclusdo de que deviam fazer uma
promessa. Se Deus os livrasse da peste suina, eles fariam de S&o Sebastido o
padroeiro da futura igreja. A peste realmente acabou e o0 povo cumpriu 0 prometido.
Um deles foi a S&o Paulo com caminhdo e trouxe de |4 a estatua de S&o Sebastido.
(GOEVERT, 1992, p.16)

Interessante notar que a devogdo a S80 Sebastido se inicia antes da chegada dos
missionarios alemaes a Paranavai. O elemento que elege o santo esta ligado a um dos aspectos
aos quais ele é protetor: a peste. Para a instituicdo, elencar Sdo Sebastido o padroeiro foi bem
expressivo devido as caracteristicas do préoprio santo. A devogdo a ele remonta a lutas,
martirios, vitoria contra as intempéries no condizente ao material e ao espiritual. Ter um santo
guerreiro sustenta o sentimento de pertencimento coletivo, que se atrela a simbologia de
identificacdo e admiragdo com a vida do santo. A obstinacdo de colocar a evangelizacdo em
primeiro plano, mesmo correndo riscos, € fortalecida pela ideia de que “a vida de um santo ¢
uma histéria exemplar a ser imitada pelos homens (DA MATTA, 1984, p. 89). A didéatica da
Igreja, em procurar instituir a questdo da exemplaridade, intui aos fiéis que, indiferentemente
aos perigos ou obstaculos mundanos, a Igreja esta acima de tudo. Ha, porventura, didatica
melhor a motivar um povo num processo de construcdo de sua sociedade e da sua propria

identidade religiosa?

5.6. PERDE-SE ESPACO OU AMPLIA-SE FRONTEIRAS?

Em toda instituicdo ha uma hierarquia a ser respeitada. A Igreja Catolica prima pela
hierarquia e esse fator garante a centralizacdo do poder na pessoa do superior. Na regido
conhecida como Norte Novo o poder maximo estava nas maos de Dom Jaime. E quais seriam
0s motivos que levariam um lider a dividir seu poder em vez de conservé-lo? Certamente a
possibilidade de aumenta-lo. Classificar a pessoa de Dom Jaime como um visionario que se
antecipou ao irremediavel, tendo em vista o crescimento da regido e a impossibilidade de
administrar, ndo satisfaz meus anseios de pesquisadora. Mediante o contexto, acredito que
Dom Jaime tenha sido um grande estrategista que viu a oportunidade de aumentar seu poder.

A pratica discursiva de Dom Jaime foi articulada para mostrar que a fundacéo da
Diocese de Paranavai ocorreu por iniciativa sua. E perceptivel a necessidade de
reconhecimento de sua autoridade.

No Termo de agradecimentos e despedidas de Dom Jaime, dia 23 de junho de 1968,

lé-se:
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Ao visitar a Paroquia de Sdo Sebastido de Paranavai pela Gltima vez, oficialmente
como Bispo Diocesano, uma vez que, a pedido nosso, foi criada a Diocese de
Paranavai, desejamos externar aqui 0s nossos mais sinceros agradecimentos e nossas
despedidas.

Ja ha uns oito anos atras viamos a necessidade da criagdo da Diocese de Paranavai,
dado o crescimento extraordinario desta regido do norte novissimo de Paranavai.
Quando ha onze anos atras, chegavamos a Maringd, a Diocese contava com 15
paroquias, 24 municipios e 450.000 habitantes. Hoje, na mesma extensao territorial
temos 40 par6quias, 49 municipios e uma populacdo aproximada de 1330.000
habitantes. Reconhecendo a fraqueza de nossas forcas para acompanhar este
desenvolvimento pedimos ao Santo Padre a criacdo da Diocese de Paranavai, o que
gracas a Deus se concretizou com a nomeacdo agora de Dom Benjamim de Souza
Gomes para 1° Bispo da Diocese de Paranavai.

Queremos, pois, deixar aqui 0s nossos sinceros agradecimentos aos Srs. Padres
Carmelitas pela sua dedicada colaboracdo apostolica. Neste vasto campo de
apostolado propusemos assim, a possibilidade de criacdo da Diocese, uma vez que a
cUria atual da Diocese de Paranavai ja foi toda a extensdo da Pardquia S&o Sebastido
de Paranavai. A figura de Frei Ulrico Goevet O. Carm., estd ligada a histéria da
nova Diocese e nas suas maos, e nas mados do atual vigario Frei Mathias Werneck,
O. Carm., queremos depositar 0s nossos agradecimentos e 0s votos de muitas
béncéos de Deus, estendemos a todos os Padres que ja trabalharam nesta paroquia e
que ainda hoje aqui exercem o seu ministério. Que 0 novo Bispo neles encontre a
mesma amizade, dedicacdo e colaboragdo que nos foram prestadas nestes onze anos
de pastoreio.

Agradecemos as Religiosas Carmelitas, que encontramos na Par6quia, e as
Vicentinas que atenderam ao nosso azilo (sic) e criaram suas forgas as ja existentes
para a construgdo do Reino de Deus.

[...] A todos os queridos fiéis que, a partir do préximo dia 7 de julho, juridicamente
jando serdo mais nossos Diocesanos, [...]

[...] Se mais ndo fizemos pela regido e por Paranavai, foi porque ndo pudemos. E por
iSSo mesmo? a nossa incapacidade, pedimos ao Santo Padre a presenca de um Bispo
em Paranavai, que ira encontrar dedicados colaboradores [...]. (LIVRO TOMBO
PAROQUIA SAO SEBASTIAO, 1968, pp.81-82)

Se existiram conflitos entre os carmelitas e Dom Jaime no periodo que antecedeu a
fundacdo da diocese, foram esquecidos. Em seu texto de despedida, Dom Jaime relembra e
deixa registrado que a divisdo da diocese foi realizada por iniciativa sua. A postura de Dom
Jaime foi materializada pelo discurso oficial, evidenciando o poder e a influéncia que o bispo

tinha no cenario religioso paranaense.

Bourdieu, chama de porta-voz autorizado aquele que consegue agir com palavras
sobre as coisas, aquele que fala para e pela comunidade (BOURDIEU, 1998, p. 89). Nesse
sentido, Dom Jaime foi porta-voz de um projeto que consolidaria o poder religioso na cidade
de Paranavai, assegurando, assim, a supremacia da Igreja Catolica. Dito isso, saliento que o
poder ndo estava apenas nas palavras de Dom Jaime, mas principalmente em Dom Jaime, no
entanto, € importante ressaltar que esse discurso s6 encontrava ressonancia para a comunidade

catolica.
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Outro dado importante no texto de despedida de Dom Jaime esté relacionado ao fato
do bispo citar o trabalho que Frei Ulrico e os carmelitas realizaram na regido de Paranavai.
Apesar das tensdes, o bispo de Maringa, assim como foi feito pelo prefeito de Paranavai,
relembra o trabalho religioso empreendido pelos carmelitas e por Frei Ulrico. Acredito que
esses dois personagens, Frei Ulrico e Dom Jaime, nutriam um sentimento de propriedade
mutuo em relacdo a regido de Paranavai, cada qual envolto em suas convicgfes. O primeiro,
pela proximidade com o territério de Paranavai, por ser 0 homem que deu 0s primeiros passos
rumo a uma igreja institucionalizada na regido, por té-la acompanhado em seu processo de
estruturacdo urbanistica, social e religiosa, tinha por ela um sentimento de coparticipa¢éo na
edificagdo civilizatdria da sociedade paranavaiense.

Dom Jaime, por sua vez, chegou depois dos carmelitas mas era 0 representante
maximo da Igreja Catolica na regido, portanto, era compreensivel sua atitude rigida,
autoritaria e centralizadora, pois o poder emanava dele.

O reconhecimento de Dom Jaime em relagdo ao trabalho efetuado pelos carmelitas,
representados na figura de Frei Ulrico, da indicios da necessidade institucional de valorizar o
passado mitico da presenca religiosa em Paranavai e regido, imortalizando uma
historia/memaria que se concretizava com a cria¢do da Diocese de Paranavai.

Em 1979 foi criada a Provincia Eclesiastica de Maringa. Esse processo iniciou-se em
“1959 com a criacdo da Diocese de Campo Mourdo que fazia parte da jurisdicdo do centro-
oeste em Foz do lguacu e foi efetivamente instaurada pelo Papa Jodo XXIII, comecando a
funcionar em 23 de abril de 1960” (PEREIRA, 2007, p.82). A fundacdo da Diocese de
Paranavai — fio condutor deste capitulo — ocorreu em 1968. E por Gltimo, a partir deste
contexto de desmembramento de dioceses, foi criada a Diocese de Umuarama em 1973,
desmembrada da Diocese de Campo Mourdo. A sucessdo de desmembramentos e erecdes de
novas dioceses ndo expressaram divisdes, sendo a ampliacdo das sucessivas fronteiras que
permitiram a Dom Jaime ampliar seus dominios, tornando-se arcebispo da nova Provincia

Eclesiastica.

5.7 UM BISPADO SEM PATRIMONIO EPISCOPAL

Os carmelitas foram paulatinamente perdendo espaco e autonomia em Paranavai e

regido. Os primeiros anos foram marcados pela administragdo de Dom Geraldo Proenca de
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Sigaud, bispo da Diocese de Jacarezinho. Os carmelitas ndo sentiam o peso de sua
administragdo principalmente por causa da distancia de um ponto ao outro, 0 que tornava
inviavel um acompanhamento constante.

Em 1957 o panorama muda. Dom Jaime Luiz Coelho toma posse da Diocese de
Maring4d. Em funcéo da proximidade, Dom Jaime conseguiu ser mais presente que Dom
Sigaud, mas essa administracdo estava ainda longe do esperado pela instituigéo.

Em 1968, novamente, os carmelitas se deparam com mudancas e, nesse momento, a
administracdo episcopal estara literalmente ao lado. Dom Benjamim morou por dois anos no
Convento do Carmo e a curia da diocese também estava nesse espaco. Apesar da presenca
mais atuante do bispo ndo se registram conflitos ou tensdo entre Dom Benjamim e 0s
carmelitas.

O frei alemdo Alberto Foerst indica a convivéncia entre o bispo de Paranavai e 0s

carmelitas:

Para facilitar a providéncia da casa para o bispo, compraram duas casas em
construcdo e fizeram uma adaptacdo tdo infeliz que o bispo nem chegou a morar
nela. Antes ele preferiu morar no nosso convento, onde instalei provisoriamente
numa sala perto da entrada a cUria diocesana e com a ajuda da prefeitura comecei a
construir a residéncia do bispo num terreno que foi doado para esta finalidade
(FOERST, 2012, p.22)

Em relacdo ao panorama econémico deixado por Dom Jaime e a residéncia episcopal,

Frei Alberto (2012) fez a seguinte critica ao bispo da diocese de Maringa:

Dom Jaime, o bispo de Maringa, antes de entregar a diocese a Dom Benjamim de
Sousa Gomes, passou em todas as paréquias para se despedir e crismar todos os que
ainda ndo tinham sido crismados (ndo se usou como critério a idade ou tamanho).
Desta maneira ele realizou a sua “colheita” e para a nova diocese ndo deixou tostdo
algum. Mas nds carmelitas acolnemos a Dom Benjamim de bragos abertos; ele ndo
passou necessidades “nem teve que dormir de baixo de uma ponte”. Ele viveu
conosco, recebendo tudo do convento. Ficou convivendo conosco até o término da
nova residéncia episcopal, juntamente com a nova cUria diocesana. A planta para a
construgdo veio da mesma firma construtora de S&o Paulo. Eu executei a obra por
conta propria. Os calculos foram feitos por um tal Dr. Radius de S&o Paulo. As duas
casas, que eram destinadas para moradia do bispo, ficaram conosco porque eu
empreguei dinheiro do comissariado para poder terminar a construcdo da residéncia.
Foi por isso que as duas casas se tornaram propriedade dos carmelitas. (FOERST,
2012, p 23)

A critica de Frei Alberto denuncia que Dom Jaime ndo estava preocupado com a
maturidade fisica ou espiritual do crismando. Posso pensar essa atitude como uma espécie de

espdlio sagrado? O certo é que Frei Alberto ndo poupou palavras e reafirmou o trocadilho que
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foi feito pelos carmelitas em relag&o ao lema episcopal de Dom Jaime, in omnibus Christus/in

omnibus pecuniae, ou seja, em vez de utilizarem o lema “em tudo Cristo”, utilizavam “em

tudo dinheiro”.

Em 1972 Dom Benjamin conseguiu mudar para a residéncia episcopal do bispado de

Paranavai:

Dom Benjamin deixa o Convento do Carmo para ir em sua residéncia situada no
jardim 3 Marias. A mudanca comegou a ser transportada para que Dom Benjamin
pudesse mudar no dia 1° de janeiro de 1972. No dia 1° foram convidados pelo Bispo
os padres carmelitas para almocar em sua nova Residéncia. (LIVRO TOMBO DA
PAROQUIA SAO SEBASTIAQ, 1972, p. 109)

Dom Benjamin foi descrito como um homem tranquilo, capaz de se adaptar a situacéo

num territério que, efetivamente, ndo oferecia o suficiente para a instalacdo do bispado. A

residéncia episcopal demorou algum tempo para ser construida; e o restante do patriménio

efetivar-se-ia sob a administracdo do segundo bispo da diocese de Paranavai.

Instalada a diocese, Dom Benjamin foi aos poucos conhecendo a "dura realidade
desta Igreja de Deus", conforme escreveu num de seus relatérios. Diante disso,
decidiu que ndo seria conveniente despender recursos na constru¢cdo de uma
Catedral, permanecendo assim a Igreja Matriz de S&o Sebastido, dos frades
carmelitas, como Catedral Diocesana.

Com a renlncia de Dom Benjamin, ocorrida em 23 de outubro de 1985, assumiu a
diocese Dom Rubens Augusto de Souza Espinola (08/06/1928), nomeado pelo Papa
Jodo Paulo II, cuja posse se deu em celebragdo realizada no dia 8 de dezembro de
1985, festa da Imaculada Conceicéo.

Nos anos que se seguiram, Dom Rubens, sentindo a necessidade de a diocese ter sua
propria catedral, ante a provisoriedade na utilizacdo da Igreja Matriz de S&o
Sebastido, por razdes pastorais, e ante a adverténcia encaminhada pela Nunciatura
Apostolica no Brasil quanto a observacdo da condicao prevista na bula de criagdo da
diocese, determinou a separacdo da Sé Catedral da diocese de Paranavai da Paroquia
de Sdo Sebastido e a transferiu, provisoriamente, para a Pardquia Nossa Senhora das
Dores, local escolhido para a construcdo de novo templo dedicado a Bem-
aventurada Virgem Maria M&e da Igreja, assumindo pessoalmente a funcdo de
paroco a fim de conduzir os trabalhos para a edificagdo da nova sede
episcopal.(CATEDRAL MARIA MAE DA IGREJA)!2

A renuncia de Dom Benjamin ndo tem nenhuma relagdo com o tardio processo de

efetivacdo do patrimdnio episcopal, ou ainda, ndo esta relacionada com nenhuma estratégia

politico/religiosa para a manutencdo do catolicismo oficial. Dom Benjamin renunciou em

funcéo da avangada idade, o que lhe impossibilitava de cumprir suas fun¢ées como bispo.

126 Disponivel em: http://www.catedralparanavai.org.br/historia. Acesso em 05/01/2019
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Oficialmente o bispado de Paranavai foi erigido canonicamente dia 7 de julho de 1968,
e a inauguracdo da Catedral Maria Mae da Igreja ocorreu dia 15 de agosto de 1991, portanto,
23 anos depois da fundacgéo do bispado.

A preocupacdo com a construcdo da Catedral firmou-se a partir do recebimento de
uma carta da Nunciatura Apostolica de 15 de maio de 1988 cobrando o cumprimento da bula
de fundacdo da diocese, na qual havia sido estabelecido que a igreja de S&o Sebastido seria
uma catedral proviséria. (REVISTA 35 ANOS DA DIOCESE DE PARANAVAI, 2002,
p.08).

Neste capitulo cologuei em evidéncia o processo de criacdo da Diocese de Paranavai,
dando relevancia para a relagdo entre Estado e Igreja em prol da concretizagdo do projeto de
Dom Jaime. Destaco o fato de que o bispo estava insatisfeito com as doacdes materiais
efetuadas pela populacdo de maneira geral, e pelo proprio Estado. Nao cabe discutir, nesse
momento, se 0 contexto reflete perda de influéncia religiosa na sociedade, ou se Dom Jaime
nutria aspiracdes aquém da realidade socioeconémica.

Outro ponto destacado foi a relacdo, nesse processo de criacdo da diocese, entre 0s
carmelitas e o bispo da diocese de Maringad, Dom Jaime Luiz Coelho. O bispo cobrava dos
carmelitas uma participacdo mais efetiva em seu projeto de criacdo da diocese de Paranavai.
A partir da documentagéo visualizei que os carmelitas, contrariamente ao materializado pelos
memorialistas, ndo tiveram uma posicdo letargica frente ao projeto de Dom Jaime; ao
contréario, eles foram participes ativos nesse empreendimento.

Mas de fato é inegavel que a peculiar autoridade episcopal de Dom Jaime, sua
sagacidade politica e seu poder de barganha foram imprescindiveis para o processo e trajetoria
da criacdo da diocese de Paranavai.
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6. A SOMBRA DA CRUZ CATOLICA DEIXA MARCAS DE UM PROCESSO
CIVILIZADOR

Que em nossa Ordem a ideia missionaria esta
sempre mais acentuada, vé-se ndo sé na cerimonia
de envio missionario em nosso novo ritual. [...]
Mesmo que o caminho seja longo, dificultoso e
cheio de pedras, ndo se deve ter medo de
sacrificio, estorvos e dificuldades e recuar diante
disso. [...] O povo que cré reconhece na grande
tarefa missionaria da Igreja como é necessario
que 0s missionarios, os padres e 0s leigos devem
colaborar através de oracdes e ofertas materiais
para cumprir o legado e a tarefa missionaria de
Cristo: “Ide por todo o mundo e ensinai a todas as
gentes.” (LIPPERT, 2001, p.44).

6.1 SOB A SOMBRA DA CRUZ DESENVOLVE-SE ENTAO A POVOACAQY?’

Sob a sombra da cruz desenvolve-se a povoacdo! Nenhuma frase descreveria melhor
esse momento histérico do que as palavras de Frei Ulrico Goevert. Como mostrado nos
capitulos anteriores, a cidade de Paranavai, e regido, passaram por um processo de ocupacao
no qual a Igreja teve relevante participacao.

A frase de Frei Ulrico pode ter sido construida sob a ideia de que a sombra da cruz
ocorreu a povoacdo do territorio no sentido primario, conotativo da palavra, mas, ao refletir
sobre a histéria de Paranavai € dificil separar o papel atuante da igreja — representada pelos
missionarios aleméaes — de seu desenvolvimento, propriamente dito.

Analisando o papel da Igreja nesse processo de ocupacdo de Paranavai penso que
evangelizar, para os carmelitas, possivelmente, seria fazer com que a populacdo de Paranavai,
que estava “sob a sombra da cruz”, acatasse 0s habitos e costumes pregados pela Igreja
Catdlica. Acredito que os missionarios ao elegerem habitos e costumes que deveriam ser
seguidos estavam também civilizando, ou seja, 0s crentes deveriam abandonar certos habitos
e introjetar outros que seriam ditados pelos carmelitas.

Projetada arquitetonicamente como um edificio erigido no ponto alto, tendo a cruz
visivel por vérios pontos da cidade, a Igreja preenche o cenario da sociedade em construcao,

para além do papel simbdlico que representa. Frei Ulrico discorreu acerca dos primoérdios da

1270 titulo desse capitulo foi retirado do livro “Historia e memorias de Paranavai”, escrito por Frei Ulrico entre
0s anos de 1957 e 1958. GOEVERT, [1955] 1992, p.48)
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construcdo da Igreja e apontou para o fato dos fiéis terem se preocupado com a visibilidade da
Igreja.

No dia 27 de setembro de 1944 veio para ca o padre Jodo Guerra para cuidar das
almas dos pobres colonos. Construiu a primeira capela com uma sacristia muito
pequena, que servia ao mesmo tempo como sala e quarto de dormir. Ele ficou em
Paranavai até o fim do ano de 1945. Mais tarde este padre tornou-se carmelita
descalco. Nesta época os colonos também ergueram a primeira grande cruz de
madeira no lugar onde hoje esta a rodoviaria. Acharam, entretanto, que o local era
imprdprio para a futura igreja matriz e mudaram a cruz para um lugar um pouco
mais acima (GOEVERT, 1992, p. 20).

Na tentativa de aquisicdo, manutencdo e expansdo do poder, a Igreja e a cruz
precisam ser elementos visiveis, precisam lembrar a populacdo de Paranavai de sua presenca

simbdlica e fisica.

Depois da construcdo da atual e grande matriz serramos os paus da cruz no
comprimento e ao meio e com isso fizemos a nova cruz da torre da igreja com 25
metros de altura. Quando Paranavai recebeu a energia elétrica ela foi toda iluminada.
Um dia, um avido que estava perdido em cima das nuvens de um temporal, ao
avistar a cruz iluminada pdde novamente se orientar. Por meio do alarme o piloto
nos deu a entender que estava em perigo. As pessoas, que tinham um carro
disponivel, foram rapidamente até o campo de aviacdo e formaram com seus farois
duas filas luminosas. No meio delas ele aterrissou e quando desembarcou, tirando o
boné disse: "Deus com sua cruz nos salvou a vida". A cruz é o ponto mais alto em
Paranavai e aos pés desta cruz estendeu-se a cidade. Bem visivel durante o dia e
iluminada durante a noite deve ser esta cruz para todos um penhor da felicidade

eterna. (GOEVERT, 1992, p.21)

A presenca imponente e fisica da Igreja altera também a maneira como a populagdo
catolica se relaciona com a institui¢cdo. Dessa forma, simbolicamente sob a sombra da cruz, se
desenvolve a sociedade, ou seja, ocorre 0 processo civilizador no qual a Igreja intenta por
regular os habitos e comportamentos da populacéo catolica.

O autor Silva Janior (2009) em seu trabalho “Nas Sombras da cruz”: A Igreja catolica
e 0 desenvolvimento urbano no Ceara (1870-1920), faz a discussao acerca do papel da Igreja
no processo de desenvolvimento das cidades no Ceard. O autor cita uma passagem de uma
obra postuma de Gustavo Barroso: “A margem da histéria do Ceara”, langado em 1962.

A fazenda que se situa, 0s vizinhos que se relinem, a riqueza que aumenta, a capela
que surge, a igreja que a substitui e, enfim, a matriz em térno da qual a vila formada ali se
transforma em cidade. Eis tddas as fases do nascimento, crescimento e formacao da nova urbe
nos vastos sertdes. Preside a tddas o espirito cristdo. E a sombra da cruz que, assim, povoa e
civiliza o deserto (BARROSO, GUSTAVO apud SILVA JUNIOR, 2009, p. 92).
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A presenca da Igreja, representada pelos freis carmelitas, colaborou para que fossem
introjetados novos hébitos na comunidade catolica de Paranavai a partir do convivio e de
estratégias utilizadas pelos religiosos. Assim, faz sentido a definicdo de Hervieu-Léger: “[...] a
igreja era o ponto de referéncia, o lugar em que se concentrava toda a vida da comunidade”
(HERVIEU-LEGER, 2008, p. 15).

Ao pensar nos freis vindos da Provincia de Bamberg percorrendo as ruas da
“Paranavai em construgdo”, contemplando o campo missionario para o qual suas perspectivas
devocionais motivavam a razdo de permanecer, e trabalhar, consigo perceber o porqué da
Igreja ser o ponto de referéncia de toda a vida da comunidade, conforme indicado por
Hervieu-Léger.

S&o motivacBes que se mesclam na edificacdo de uma sociedade. Ha os que buscam o
progresso econémico; outros buscam no progresso econdmico um meio de sustentacdo de
suas vidas. Os religiosos buscam a implantagédo do projeto missionario.

N&o pensemos numa sociedade estabelecida em 1950, em Paranavai. E sim, num
territério sendo ocupado. N&o poderia ainda estar definida a coesdo social, portanto, a
religido, como um centro difusor de identificacdo e aproximacdo, viria a colaborar no

sentimento de identificacdo da populagéo catolica.

Imagem 11: Frei Ulrico Goevert em Santa Isabel do Ivai-PR, [195-]. Disponivel em:
https://www.flickr.com/photos/wsantin/2270778185/in/photolist-4sEkf2. Acesso em: 15/01/2021.

A disténcia cultural existente entre missionarios carmelitas alemées e a comunidade
paranavaiense acarretava uma dissonancia entre desejos e realizacdo de tais aspiragdes, pois
cada um dos lados tinha ideias pré-concebidas acerca do que o outro era, mas principalmente

em relacdo as acdes que idealizava do outro.
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Os carmelitas eram homens que tinham outra nacionalidade, outros costumes e outros
referenciais. Nesse sentido, em razdo de todo o aporte tedrico que trouxeram a regido de
Paranavai, em virtude das comunicacdes escritas que fizeram e, posteriormente, alguns
retornando ao lugar de origem, transitaram entre a diversidade cultural de dois continentes,
emaranhando culturas a partir do pequeno campo missionario de Paranavai e regido.

A partir do enunciado, cabe adentrar no pensamento de Elias (1994) para entender a
integracdo da sociedade por meio do elemento religioso catélico como um processo, que se
deu, no caso, como processo civilizador. Ndo € que se entende que o processo civilizador é
reconhecido a partir do elemento de coeséo social dado pela religiosidade. Mas, no caso da
sociedade paranavaiense, 0s elementos civilizacionais pressupostos a sociedade, em
andamento, estiveram, ndo a mercé — seria presuncdo afirmar — mas, aliancado ao projeto
evangelizador carmelita. Um e outro — projeto evangelizador e processo de construgédo social
— andaram de mdos dadas nos meados do seculo XX, nessa regiéo.

Nesta pesquisa, penso o conceito de processo civilizador de Norbert Elias como uma
mudanca de habitos. Os missionarios carmelitas vieram para o Brasil com um projeto de
evangelizacdo, de expansdo da ordem. Como esse proposito pode ser separado do processo
civilizador? N&o considero viavel, pois ao olhar para a documentacdo produzida pelos freis
carmelitas, vejo o desejo destes de inserir na comunidade catélica habitos do que outrora fora
vivenciado por eles na Alemanha.

Elias (1994) compreende que 0 que nos acostumamos a considerar civilizado é uma
construcdo historica; nesse sentido, cada época e cada sociedade apresentam comportamentos
que lhes sdo proéprios e, que levam a distingdo tanto de uma época para outra, como de uma
sociedade e outra:

A “civilizagd0” que estamos acostumados a considerar como uma posse que
aparentemente nos chega pronta e acabada, sem que perguntemos como
viemos a possui-la, € um processo ou parte de um processo em que nos
mesmos estamos envolvidos. Todas as caracteristicas distintivas que lhe
atribuimos — a existéncia de maquinaria, descobertas cientificas, formas de
Estado, ou 0 que quer que seja — atestam a existéncia de uma estrutura

particular de comportamento (ELIAS, 1994, p. 72).

Como Elias trabalha a partir do conceito de processo, demonstra que 0 processo
civilizacional, sendo, pois, de longa duracdo, ndo pode ser entendido como algo que teve
inicio a partir de um determinado século. Ha um conjunto de figuragdes que, ao longo da
historia, apresentou modificacbes dos padrfes de comportamento que, indubitavelmente,

levou o0 homem a afastar emogdes e comportamentos naturais.
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Era um padréo diferente do nosso — se melhor ou pior ndo vem ao caso. E se nossa
recherche du temps perdu fomos levados de volta, passo a passo, do século XVIII
para 0 XVI e do XVI para o XII, isto ndo implica que estejamos, como ja alertamos
antes, na expectativa de encontrar 0o “comego” do processo civilizador (ELIAS,
1994, p. 75).

Ao discorrer sobre os modos corteses que foram sendo estabelecidos na Europa, como
por exemplo, o uso do garfo e outras maneiras educadas de se portar & mesa, Elias (1994)
propOe refletir sobre as relagdes entre as pessoas, demonstrando que a mudanga dos modos
distintos refletiu uma diferenciacdo nas relacdes humanas. Quando as pessoas comiam na
mesma quadra, com as maos, bebiam no mesmo copo, e assim por diante, a estrutura e o

carater da vida emocional eram outros. Elias afirma:

Suas emogdes eram condicionadas a formas de relagdes e conduta que, em
comparacdo com os atuais padrdes de condicionamento, parecem-nos
embaragosos ou pelo menos sem atrativos. O que faltava nesse mundo
courtois, ou no minimo ndo havia sido desenvolvido no mesmo grau, era a
parede invisivel de emogBes que parece hoje se erguer entre um corpo
humano e outro, repelindo e separando, a parede que é frequentemente
perceptivel & mera aproximacgdo de alguma coisa que esteve em contato com
a boca ou as mdos de outra pessoa, e que se manifesta como embarago & mera
vista de muitas func¢Bes corporais de outrem, e ndo raro sua mera mengao, ou
como um sentimento de vergonha quando nossas proprias funcles sdo
expostas a vista de outros, e em absoluto apenas nessas ocasides (ELIAS,
1994, p. 82).

Esse conteldo oportuniza pensar as relaces estabelecidas em meio ao processo de
construcdo civilizacional em Paranavai e regido. As reclamacdes dos freis carmelitas sobre a
conduta de parte da comunidade catdlica apontam para habitos que ndo condiziam com o
ideal de sociedade objetivado pelos religiosos.

Nesse sentido, Frei Alberto aponta habitos que deveriam ser mudados em relacdo a

devocdo dos paranavaienses:

A Unica coisa que conhecem sdo 0s santos. Os santos sdo seus deuses. Apds a missa
aparecem carregando todo tipo de quadros de santos para serem bentos, talvez pela
décima vez. Cristo e 0s santos sdo iguais e ndo ha para eles diferenca. A festa de
Santo Antonio, ou de outros santos, € comemorada muito mais do que a Pascoa e
Pentecostes. As procissfes, se ndo fossem acompanhadas pelas imagens dos santos,
poderiam sem dificuldade ser confundidas com um bloco de carnaval, pois soltam
terrivelmente muitos foguetes (FOERST, 2001, p.64)*%,

128 pyblicado em outubro de 1954, na Revista Karmelstimmen titulo original: “Die Stimme der Mission”.
164



A critica de Frei Alberto, pensando a partir de um viés institucional, € compreensivel
pois até a instalacdo dos carmelitas a populagdo de Paranavai e regido praticava sua devogao
sem o intermédio da Igreja, e isso ndo € bem visto aos olhos institucionais que almejam se
tornar um elo entre Deus e 0 homem.

Havia também o empecilho da falta de padres, que acabava atrapalhando os anseios

dos carmelitas de inserir novos habitos comportamentais na populacdo da regido missionaria.

A nossa pardquia € muito grande: 100 Km de comprimento por 150 km de largura e
s6 dois padres para atender as aproximadamente 50.000 pessoas, que se dizem
catolicas. [...] O povo daqui deverd embrutecer-se, se logo ndo houver mais padres
(WUNDERLICH, 2001, p.28, grifo nosso).1?°

N&o d& para comparar as condi¢Ges pastorais aqui no Brasil com as da Alemanha,
pois um padre deve cuidar de 6.000 almas em média. Aqui na floresta o nimero é
bem maior. Assim, as pessoas daqui exigem um padre, que pelo menos batize suas
criangas, abengoe 0s casamentos, escute suas queixas e possa atender suas
confissdes (FOERST, 2001, p.66).%°

A falta de religiosos no Brasil foi um problema para a Igreja Catdlica desde o

Brasil Colonia. Essa escassez de mao de obra religiosa abria espaco para outras denominagoes

religiosas, entre outros fatores. Diante dessa situacdo: a falta de padres seria um problema

para o plano expansionista da Provincia Carmelita alema representada pelos freis alemaes no
Brasil.

Frei Joaquim relata as dificuldades enfrentadas pelos primeiros freis para conseguirem

atendar a toda a regido missionaria.

Muitas vezes Frei Henrique e Frei Alberto tiveram que passar a noite no jipe. Entédo
ia-se para o trabalho. Passavam normalmente 3 dias em cada capela. Celebravam
missa, batizavam, batizavam, batizavam...e faziam casamentos, ou ainda, resolviam
até mesmo problemas civis. No entremeio um dos padres dava um curso intensivo
de preparagdo para a Primeira Comunh@o. Estas “criangas da Primeira Comunh&o”
em parte j& tinham comungado pelo menos umas 20 vezes e agora faziam a
“Primeira Comunh&o”, porque queriam casar (KNOBLAUCH, 1976, p. 8).

A passagem seguinte fala das mas agbes. Frei Ulrico aborda algumas questfes em
relagdo a maus comportamentos:

[...] Pior, no entanto, acontece com aqueles que ja de antem&o vem para ca com 0
proposito de continuar a sua vida imoral. Eles chamam um trabalho bem lucrativo,
por exemplo: derrubam 10 alqueires de mato e recebem pelo servico um bom
dinheiro. Entdo ple-se a gastar seus ganhos com bebidas e comidas ou desperdicam
tudo em orgias dos mais levianos modos. A sequéncia é entdo frequente: roubo,
morte e homicidio. Aqui foram poucos meses em que ndo tivemos um morto por

128 pyblicado em novembro de 1953, na Revista Karmelstimmen. Titulo original: “Briefe aus Brasilien”.
130 pyblicado em outubro de 1954, na Revista Karmelstimmen. Titulo original: “Die Stimme der Mission”.
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assassinato para enterrar. Mas nem sempre a vitima fazia parte dessa leviana corja.
Muitos casos de assassinatos aconteceram por motivo de terra e direito de posse
(GOEVERT, 1992, p. 53).

O relato é um retrato dos conflitos entre os grupos humanos num espacgo ainda em
construcdo, onde a diversidade de interesses, habitos e nivel cultural determina uma desordem
por vezes violenta, sendo escancaradamente promiscua. Para os freis carmelitas, o elemento

regulador da moral entre esses grupos seria a religido, o catolicismo oficial.

Frei Ulrico apontou alguns comportamentos que ele identificou como tipicos do

Brasil.

Por ser dificil encontrar registro de nascimento e certiddo de batismo aqui neste pais,
0s bispos decidiram que em lugar da certiddo de batismo é vélido o juramento dos
pais ou dos parentes mais proximos. Entéo chegou até mim uma mocinha com seu
namorado. Queriam casar e ela afirmava ter 16 anos de idade. O pai estava
preparado para sob juramento confirmar, porém eu percebi que o que ele queria
mesmo era se livrar da filha. Também a mocinha me pareceu bastante mitda e ndo
desenvolvida o suficiente para essa idade. Por isso expliquei para eles o castigo de
Deus para o0s perjurios e interroguei aos presentes quem poderia me jurar além do
pai, que a noiva tinha 16 anos. Dito isto ergueu- se um homem e disse: "Eu juro que
a menina tem 13 anos e 8 meses, eu sei quando e onde ela nasceu". Dirigi-me entdo
ao pai da menina e dei-lhe uma pesada licdo moral que o fez ficar mudo. A "noiva",
porém, tomou o seu todo amado pelo braco, e disse furiosa: "Se o vigario ndo quer
nos casar entdo nds vamos dormir juntos assim mesmo". Irritado dei a resposta:
"Vocés poderdo na verdade esta noite dormir sob 0 mesmo teto, mas em duas celas
separadas, na Cadeial Em poucos minutos o juiz de menores encarregar-se-a de
vocés". Isso é claro que o pai também ndo queria. Assim, levou a sua querida filha
de volta para casa (GOEVERT, 1992, pp. 12-13).

Qual descricdo poderia ser mais clara a respeito das demandas culturais de uma
sociedade em primordios de formacgdo? E qual traria maior clareza sobre o papel de

autoridade e ordenador que empenhava o frei carmelita? A narrativa é enriquecedora:

Em todo o Brasil é assim: Se um rapaz desonra uma moga, tem que casar com ela. E
se um noivo constata, apds 0 casamento, que a moga ndo era mais virgem, ele pode
declarar o casamento invalido. Por isso cada uma guarda-se cuidadosamente
evitando se entregar. Mas se ela for incorreta, junto com o seu namorado oculta o
erro e casam-se 0 mais breve possivel. Se o rapaz desiste do casamento, ela
comunica logo o seu passo em falso ao pai. Este tenta obriga-lo a casar fazendo
sérias ameacas. Se apesar disto ele ndo quer mais saber da moca, deve fugir o mais
rapido possivel para um outro Estado ou serd levado para o cemitério mais cedo do
que pensa.

Num determinado dia chegou até mim um homem com sua mulher. Nervoso, irado,
berrando me disse: “Aqui 0 senhor tem novamente a mulher, que o senhor me deu
ontem diante do altar. Ela ndo era digna de se casar”. Depois de té-lo acalmado um
pouco, perguntei-lhe: “De onde o senhor sabe que ela nido era mais digna de se
casar?”. “Eu a obriguei a confessar e ela entdo me disse. Ela deve casar-se com
aquele que a desonrou”. Eu perguntei se ele até ontem ainda ndo tinha tido caso com
mulheres. Muito orgulhoso respondeu-me: “Eu sou homem!” Retruquei: “O senhor
ndo é homem coisa alguma, pois o senhor ndo dominou a sua paixao entregando-se
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para as mulheres da vida e agora o senhor, um mesquinho pecador, exige uma
virgem para casar. Como o senhor pode exigir dos outros aquilo que o senhor
mesmo nao fez? E verdade que ela ndo seria digna de casar como uma virgem. Dou
para o senhor um conselho: Tome a sua mulher, com a qual o senhor casou ontem, e
va para casa com ela.” Ele cogcou um pouco a barba e as pessoas que estavam
presentes lhe disseram: “O padre tem razdo”. Em consequéncia do que eu disse ele
tomou sua esposa pela mdo e foi para casa. E verdade que ele ndo olhou
imediatamente de maneira afetuosa (GOEVERT, 1992 [1957], pp. 26-27).
Interessante o raciocinio e argumentagdo do frei, mais interessante ainda € autoridade
que exerce: sua palavra ndo fora contestada! Ao contrario, obedecida. A narrativa de Frei
Ulrico, somada as notas que revelam as concepcdes e convicgdes que os freis trouxeram de
sua terra natal, sdo indicadores da mentalidade posta no campo missionario, ou seja, 0
sacrificio da missao reivindica que a comunidade cresca em fé, e todos tenham que sacrificar
algo. Objetivamente, os freis desempenhavam o papel ordenador no processo civilizacional, e
a moral catdlica seu elemento unificador.

A regido missionaria, ou melhor, a comunidade catélica, pertencente a regido
missiondria de Paranavai, com exce¢do de Graciosa, apresentava problemas comportamentais
aos olhos dos missionarios. J& ao distrito de Graciosa, em virtude do que remetia aos
carmelitas, fora-lhe imputado um significado especial como sera visto.

A cidade de Paranavai comportava relevante heterogeneidade, ou seja, outros grupos,
nacionais e europeus, compunham a sociedade local. Porém, ndo se encontra documentado
que o tom de enaltecimento dos bons costumes teria sido utilizado em mencdo a esta cidade e
a esses outros grupos que a compunham.

Além da preferéncia etnocéntrica, merece atencdo o fato de que no seio da
comunidade catélica expressavam-se praticas diferenciadas de catolicismo. Uma parte
mostrava-se familiarizada com préticas do catolicismo romanizado. Outra, em contrapartida,
encontrava-se necessitada de urgente auxilio religioso, na visdo dos carmelitas. Ou seja, essa
parte do rebanho -a maioria dos ndo teuto-catarinenses- precisava de pastores para a

encaminhar a salvacao:

A mesma ignoréncia encontramos no campo religioso. O povo simplesmente néo
conhece nada da fé. Muitos foram so batizados e depois nunca mais tiveram contato
com um padre. Assim, estdo por ai em qualquer lugar no mato e ndo sabem nada do
mundo. Vamos até eles no nosso jipe para celebrar a santa missa e ministrar os
sacramentos. A maioria aparece pelo fato da missa se construir em algo diferente
dentro da monotona vida no mato. Eles tm s6 uma pequena nogdo da missa.
Chegam para a confisséo e ndo sabem o que devem fazer na hora, visto que nunca se
confessaram. Para a comunhdo deve-se fazer um convite especial e pode acontecer

167



de eles se aproximarem com as maos nos bolsos da calca e sem qualquer preparacéo
para a mesma (FOERST, 2001, p. 64).1%!

A citacdo anterior demonstra a maneira como era apresentada aos leitores da Revista
Karmelstimmen a precéria situacdo da regido missionaria, enfatizando a forma como o0s
populares professavam sua religiosidade. A passagem mostra 0S costumes — Ou maus
costumes — de uma parcela da populacdo que ndo estava familiarizada com os rituais
catolicos. Em realidade, ha sempre uma maneira propria do povo expressar a religiosidade, o
que destoa, por tantas vezes, da institui¢do; conforme acentua Marc Bloch: “ademais, em
larga medida as crencas populares escapavam ao controle eclesiastico” (BLOCH, 1993, p.
82).

E para o bom desenvolvimento do projeto missionario seria essencial que a
comunidade seguisse 0s rituais institucionais, de acordo com a viséo dos freis. A pratica dos
rituais permite que as pessoas sintam-se mais proximas umas das outras, pois, a0 seguir o
parametro instituido pela Igreja Catdlica o leigo passa a realizar determinada acdo de maneira
periddica. O que, consequentemente, acarretard& uma introjecdo daquela prética repetida.
Dessa forma esse ritual pode ser pensado também como uma forma de inserir novos modelos

comportamentais.

Nas fazendas o trabalho pastoral era muito dificil. Ali trabalhavam quase s6
assalariados, que em sua maioria provinha do Norte do Brasil. O seguinte
acontecimento pode ilustrar um pouco a situacdo nestas fazendas. Nos primeiros
anos da década de 60 chegou também na nossa regido as doagdes de alimentos das
Caritas norte-americana. Os cat6licos norte-americanos enviaram navios inteiros
completamente lotados de farinha, leite em pd e dleo de cozinha. Nas fazendas de
tempo em tempo apds a missa a distribuicdo do leite era feita pessoalmente pelo
paroco. O povo naturalmente fez a diferenga entre “missa com leite” e a “sem leite”.
O efeito: nas missas “com leite” a capela ficava cheia até o Gltimo lugar. Nas missas
“sem leite” o padre rezava com os bancos quase vazios! (KNOBLAUCH, 1976, p.
19).

Essa passagem coloca em evidéncia a visdo dos carmelitas sobre o nivel de
religiosidade e situacdo econdmica dos habitantes da regido missionaria. Se por um lado havia
teuto-catarinenses proprietarios, bem estabelecidos, por outro, os assalariados, em sua maioria
nordestinos, aos quais se fazia necessario incutir valores morais e religiosos. Esse grupo é
apresentado como mais preocupado com questBes bésicas, como o “ganho do leite”, do que
com o desenvolvimento de principios cristdos institucionais desde a perspectiva da salvacado

pensada pelos carmelitas.

131 Carta escrita por Frei Alberto Foerst e publicada na Revista Karmelstimmen em outubro de 1954. Titulo
original: Die Stimme der Mission.
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Mas, ha de se pensar numa expressdo religiosa muito mais pratica que caracteriza a
camada popular, e perceber que se interesses “menores” prevaleciam é por que existiam
demandas a serem atendidas. No entanto, a preocupacdo dos freis centrava-se na moral
religiosa que deveria ser absorvida por toda a comunidade, independentemente das diferencas
temporais.

Outro ponto que destaco em relacdo as tentativas de mudancas de habitos da
comunidade paranavaiense diz respeito a0 mandamento da castidade. Este € um preceito
religioso que possivelmente estava sendo desrespeitado pelos comunidade catolica jovem de
Paranavai. Nesse sentido, os freis sentiram a necessidade de intervir para prevalecer esse

principio moral e cristéo.

No ano de 1968 foi realizado um retiro que os freis denominaram “retiro moderno”
dos jovens da “Juventude Legal”, esse encontro foi realizado para os jovens do sexo
masculino. Dentre as seis pautas tratadas, trés me chamaram a atencdo: “Somos criados para
amar (os dois sexos)”, “Eu e Ela (os namorados)”, “Sexo inquieto (como guardar a pureza)”
(LIVRO TOMBO DA PAROQUIA SAO SEBASTAO, 1968, p. 79). O fato de que em um
retiro tenha que se dar tanta importancia ao mandamento da castidade, de alguma forma,
deixa entrever que a partir da concepgdo dos carmelitas a sociedade jovem catdlica de
Paranavai tinha problemas em respeitar o sexto mandamento. Outro “desvio” da comunidade
que os freis acreditavam que deveriam resolver.

A incorporacdo de novos padrdes comportamentais foi basilar para que o projeto
pensado pelos freis carmelitas tivesse sucesso, e para que O processo de ocupacdo,
colonizagdo e urbanizacdo pelo qual passava essa regido também se efetivasse. Nesse sentido,
estou falando de mudancas pertinentes ndo apenas ao ambito religioso, mas também
sociocultural.

O regramento do comportamento juvenil enquadra-se ao projeto evangelizador e
civilizatdrio, pois ao tentar moralizar a vida sexual dos jovens, os freis carmelitas, aléem de
cumprir suas obrigagdes missioneiras, contribuiam com o Estado diminuindo demandas de

politicas publicas que moralizassem a sociedade.
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6.2 GRACIOSA: A ALEMANHA IDILICA

No projeto de expansédo da Igreja catolica no Brasil e, especificamente, no noroeste do
Parang, os carmelitas alemé&es tiveram que adaptar seu modo de viver para conseguir realizar
o trabalho missionario em um contexto adverso. Advindos de uma Provincia onde a vida néo

se resumia a suntuosidade, os freis estavam acostumados a viver sob rigor:

Néo estdvamos acostumados com luxo em Bamberg, porque enfrentamos
dificuldades e mais ainda na guerra. Além da austeridade vivida no convento,
destaco também tinhamos feito a amarga experiéncia de ser prisioneiros de guerra
(FOERST, 2012, p. 8).

Desse modo, a de se pensar na mentalidade dos freis carmelitas que ao se depararem
com interesses menores e costumes estranhos, tanto a disciplina catdlica quanto ao projeto

civilizador, construiam narrativas como a que se segue:

Estas experiéncias nos ajudaram a saber distinguir as coisas necessarias das coisas
supérfluas e a aceitar as privagdes com espirito de rendncia e de sacrificio. Além
desta dificuldade veio também a mudanca alimentar que exigia muito de nos. A
comida era arroz e feijdo, o pdo de cada dia, um pouco de carne; as vezes, para
variar, um frango. Verdura era muito dificil ainda naquele tempo. Depois de uns
dias, ja ambientados um pouco na nova realidade, era hora de pensar no nosso
trabalho como missionérios. (FOERST, 2012, pp. 8-9).

Frei Alberto fala das dificuldades enfrentadas nos primeiros anos, dos anseios, das
renlncias de um missionario que atendeu ao chamado religioso: “Ide por todo 0 mundo,
pregai o evangelho a toda criatura” (BIBLIA SAGRADA, CAPITULO 16, VERSO 15,
2010).

Nesse sentido, a passagem de Frei Alberto Foerst aponta aos leitores da
Karmelstimmen os conflitos de adaptacao social e cultural, além das particularidades inerentes
a regido missionaria de Paranavai.

O missionario atribui as intempéries vividas ao longo da Segunda Guerra Mundial a
eficacia de sua adaptacédo psicoldgica e social a regido missionaria. Os carmelitas integraram a
sua bagagem cultural novos elementos pertencentes a populacdo de Paranavai e regido para
conseguirem atuar de maneira que alcangassem eficacia em seu trabalho. No entanto, havia
um local pertencente a Paranavai que, pelo menos a partir das fontes consultadas, os freis ndo

encontravam tanto trabalho. Pois o0s habitantes desta localidade ja estavam mais
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familiarizados com as praticas cristds almejadas pelos carmelitas: o Distrito de Graciosa em
Paranavai.

Graciosa € um distrito do municipio de Paranavai-PR, no qual em 1950 sua populacao
era majoritariamente de alemaes e teuto-catarinenses. Os primeiros colonos vindos de Santa
Catarina chegaram em julho de 1944 ao lugar conhecido como “Agua do 22”. O territdrio,
num primeiro momento, recebeu o nome de Col6nia dos Catarinenses e depois Graciosa dos
Catarinenses (GRANDE NOROESTE, 1994, p.7; SCHIROFF, 2014, p.8). Em 05 de agosto
de 1953, foi oficialmente criado o Distrito de Graciosa. “A denominagdo de Graciosa dos
Catarinenses teve origem na fé e na religiosidade dos pioneiros catarinenses, a maioria
devotos de Nossa Senhora das Gragas” (SCHIROFF, 2014, p.8). Essa era a imagem que a
maioria da populacdo tinha de si mesmo, e também era a maneira como os freis carmelitas
olhavam para a comunidade.

Pela Lei Estadual n.° 15.941, de 08-05-1969, o distrito de Catarinense tomou a
denominagdo de Graciosa®2. A colonizacgio de Graciosa também esta ligada ao processo de
expansdo da cultura do café em decorréncia do Oeste paulista que chegou ao Parana.

Aproximadamente um ano ap0s a chegada das primeiras familias foi construido em
Graciosa um saldo de madeira que, naquele momento, servia de capela e de ambiente escolar.
Essa primeira escola foi instalada no local onde hoje é o prédio do Colégio das freiras. Em
1947 foi construido o Grupo Escolar pela Prefeitura Municipal de Mandaguari, na gestdo do
entdo prefeito Décio Medeiros Pullin (SCHIROFF, 2014, p.7). Essa sala de aula reunia 32
criancas. No ano de 1951, o governo do estado do Parana construiu a primeira escola que
contava com duas salas de aula. O ginasial**® foi criado em 1967. Esse era o local pelo qual os
carmelitas nutriam certa predilecéo.

E perceptivel nas palavras dos carmelitas, que de maneira geral, o olhar que eles
tinham em relacdo a Graciosa era carregado de um certo saudosismo, pois em razdo das
particularidades desta localidade, estes eram remetidos a um lugar conhecido, que lhes trazia
conforto: a Alemanha idilica. A passagem abaixo escrita por Frei Joaquim, deixa entrever esse

olhar em relacéo a Graciosa:

Trata-se de uma coldnia de brasileiros de origem alema oriundos do Estado de Santa
Catarina. Seus antepassados emigraram ha mais ou menos 100 anos da Westfalia e

132 paranavai (PR). In: ENCICLOPEDIA dos municipios brasileiros. Rio de Janeiro: IBGE, 1959. v. 31. p.
376-381. Disponivel em: https://cidades.ibge.gov.br/brasil/pr/paranavai/historico

JAcesso em: 08/11/2020.

133 Corresponde ao Ensino Fundamental 1.
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em parte também da regido de Hunsriick para o Brasil. Os colonos de Graciosa
sairam de Santa Catarina por causa do café para também no Norte do Parana
fundarem uma nova patria. No inicio tiveram, como seus antepassados 100 anos
antes, que desbravar a selva-isto é, derrubar as arvores e entdo fazer queimadas-,
construir casa, esperar pelas primeiras colheitas e acostumar-se com o clima quente.
Além da peculiar coragem, eles trouxeram de Santa Catarina duas coisas
importantes: a verdadeira fé catélica e a lingua alemd (KNOBLAUCH, 1976, p. 15).

Essa passagem em relacdo a Graciosa, que fazia parte da regido missionéria de
Paranavai, evidencia que o discurso dos missionarios alemaes, em muitos momentos,
chamava a atenc¢éo para o fato de que dentro dessa regido de misséo existia um local no qual
as praticas sociais e religiosas eram bem vistas pelos religiosos: Graciosa. Havia sempre uma
entonacdo maior quando os freis carmelitas falavam da populagdo com a qual tinham lacos de

origem, uma visao idilica, como podemos observar nas palavras de Frei Henrique:

Graciosa néo fica distante, viaja-se aproximadamente uma hora para conseguir
percorrer 18 km. O lugarejo estad muito bem situado, num vale com um riacho, tendo
uma paisagem parecida com a nossa Franconia [...] A igrejinha é maior e mais
bonita do que a velha igreja de Paranavai. [...] L& vivem quase sem excecao, de um e
de outro lado, s6 familias alemas. Ali preguei em alemédo e atendi confissGes. Tive
muito trabalho visto que o povo participa bastante na igreja (WUNDERLICH, 2001,
pp. 16-17).134

Dessa maneira, podemos notar que 0s teuto-catarinenses, segundo a concepcao dos
freis carmelitas, ndo demandavam trabalho de ensinamento da teoria e prética catdlicas, pois
ja estavam mais familiarizados com o catolicismo almejado pelos carmelitas. Essa assertiva
foi colocada em outros trabalhos,'® Chiquim coloca: “os alemées foram vistos pela sociedade
paranaense, de maneira geral, como um povo mais devoto da fé evangélica, disciplinado e
trabalhador, e que contribuiu para o crescimento econdmico e cultural da regidao” (CHIQUIM,
2005, p. 95). A revista Grande Noroeste apontou em relagdo aos moradores de Graciosa:
“Tradicionalmente cada pai e cada mée carregam 0s mais compromissados principios cristaos,
0s que com sabedoria souberam transmitir aos familiares. Eram eles um Evangelho vivo, uma
Igreja caminhante, como alias séo até hoje” (GRANDE NOROESTE, 1994, p. 16).

134 Carta escrita por Frei Henrique e publicada na Revista Karmelstimmen em outubro de 1953. Titulo original:
“Briefe aus Brasilien”.

135 ALVES, Elza Daufenbach. Nos bastidores da Curia: desobediéncias e conflitos relacionais no intra-clero
catarinense (1892-1955). 325 f. Tese de doutorado. Programa de Pds-Graduacdo em Histdria Universidade
Federal de Santa Catarina. 2005; ALVES, Elza Daufenbach. Discurso religioso catélico e normatizacao de
comportamentos (Sdo Ludgero- SC, 1900-1980). 179 f. Dissertacdo de mestrado. Programa de Pds-Graduacao
em Historia, Universidade Federal de Santa Catarina. 1998.
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O distrito de Graciosa foi privilegiado e conseguiu um padre fixo para atender suas

necessidades espirituaist*®: Frei Boaventura.

Naquele tempo existiam também outras ofertas para a construcdo do Seminario como
Tamboara e uma outra localidade porque estas ofertas serviram também como
propaganda para atrair colonos. Mas o frei Bona ficou firme em Graciosa porque
facilitava a comunicacdo sendo que a maioria do povo falava alemdo. Além disso
vieram de Santa Catarina trazendo uma tradicdo e formacdo religiosa. Tudo isso
contribuiu para o seminério ser construido em Graciosa (FOERST, 2012, p. 04).

Aparentemente o quesito étnico teve bastante relevancia na escolha do local onde seria
construido o seminario'®’ carmelita. Local de exceléncia para uma ordem religiosa pois €
nesta instituicdo que as sementes — entenda-se seminaristas —, poderiam gerar frutos para a
Ordem Carmelita. Em relacdo a vinda de Frei Boaventura, religioso elegido para ficar fixo em

Graciosa, Frei Alberto expde:

O proximo missionario designado para reforcar a turma é P. Bonaventura Einberger,
chamado simplesmente de frei Bona. Ele chegou no inicio de 1953, juntamente com
a sua cunhada e trés sobrinhos (Franz, Karl Otto e Elmar). A vocac¢do missionaria
nasceu da guerra, ou melhor, depois da guerra. Frei Bona perdeu na guerra seus dois
irmdos, um era o pai destes trés jovens e um outro que ndo tinha filhos ainda.
Também o tio padre estava na guerra, porem como enfermeiro. Ele sentiu uma certa
responsabilidade pela mée e pelos trés jovens sem pai, que sobraram da familia. [...]
Com a abertura da missdo no Brasil nasceu a vocagdo missiondria para fugir da
guerra e do comunismo que estava invadindo o mundo. Eles queriam fugir deste
perigo e da ameaga que pairava sobre a Europa. Porém havia um impedimento: a
méde idosa ndo podia acompanha-los nesta viagem, nem podia ficar sozinha na
Alemanha. Por isso a viagem foi protelada e se esperava uma solucdo que veio com
a morte da mée. Agora ninguém o0s segurava mais. Em marco de 1953 embarcaram
em Hamburgo num navio rumo Brasil. Chegaram séos e salvos em Paranavai onde
foram recebidos pelos freis Ulrico, Henrique e Estanislau. Estou mencionando tudo
isso para contar um pouco dos episodios que aconteceram logo no inicio da misséo.
Eu participei da saida do Frei Bona e da sua comitiva, arrumando as caixas e
despachando a mudanca. Foi o éxodo da Alemanha (a mée e os trés filhos nunca
mais voltaram para a sua terra. Ja faleceram e estdo enterrados no cemitério de
Paranavai). Nao duvido das retas inten¢Ges do Bona. Foi medo que tomou conta
deles. Eles queriam servir na missdo. O Franz que estava no ultimo ano do ginasio,
queria ser Util como professor no seminario, a cunhada como cozinheira... 0s outros
dois filhos também podiam ser Uteis neste trabalho missionario. Assim pensaram,
planejaram e vieram com a missdo especifica de iniciar o seminario de Graciosa que
ja era uma promessa do Provincial Jakobus Beck ao povo de Graciosa (FOERST,
2006, p. 04).

136 O pedido de padres aleméaes para atender comunidades alemds foi usual por essas comunidades. lbidem, p. 51
187 Funcionou como seminario menor até 1993, quando o local passou a ser noviciado. Neste seminario
estudaram: Enedino Caetano Pereira, Wilmar Santin, Paulo Mendes, Josué Ghizoni, Gentil Lima, Antonio
Babeto Spinelli, Aparecido Gois, lvani Pinheiro Ribeiro, Reginaldo Manzotti e Irineu Miguel da Silva.
Disponivel em: http://www.findglocal.com/BR/Paranava%C3%AD/133984940144500/Comissariado-Geral-dos-
Carmelitas-do-Paran%C3%A1. Acesso em: 28/10/2020
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Nessa passagem Frei Alberto faz uma reflex@o interessante: a vocagdo missionaria de
Frei Boaventura surgiu como consequéncia da Segunda Guerra Mundial. Ele ndo relata
nenhum chamado divino, mas sim a necessidade, em razdo da heranca deixada pela Segunda
Guerra, de buscar outro espaco.

Segundo relato dos moradores mais velhos do distrito de Graciosa, Frei Bona, como
era conhecido, foi uma pessoa enigmatica. Alias, ndo apenas ele, mas sua cunhada e seus 3
filhos. Eles ndo estreitaram lagos com a comunidade de Graciosa, eram muitos reservados e
introspectivos.

Foi cedido a estes uma casa ao lado do Seminario Imaculada Conceicdo. Os quatro
membros da familia de Frei Bonaventura, ndo estabeleceram relacGes de convivéncia com a
populacdo de Graciosa, ndo fizeram amigos, ndo se casaram (um dos sobrinhos de Frei
Bonaventura teve uma filha em um relacionamento fortuito). Quando o ultimo deles morreu a
casa passou a ser alvo de curiosos, que segundo conta-se tinha um expressivo nimero de
vidros de experimentos, muitos com pequenos animais, insetos e répteis dentro.

Mas por que um distrito com 3 mil habitantes tinha a necessidade de ter um padre fixo
enquanto outras localidades, com maior demanda, tinham a presenca de um religioso
esporadicamente? Lembrando que essa comunidade era exatamente a que recebia elogios por
estar mais préxima de um tipico catolicismo. Ou seja, essa comunidade, pensando de uma
maneira pratica, seria a que teria a menor necessidade de um religioso efetivo. Entdo, por que
foi ela a eleita a disfrutar dessa regalia? Pode-se pensar subliminarmente que seja por questdo
de etnicidade, ou de identificacdo. No entanto, a partir da leitura dos documentos, a escolha
ocorreu em razdo de um acordo estabelecido entre o provincial Frei Jacobus Beck e a
comunidade em uma visita que este fez ao Brasil em 1952.

Em seguida visitei a col6nia, principalmente a escola e o cemitério e dialoguei com
a comissdo da Igreja. Esta me pediu com insisténcia para construir em Graciosa um
convento com seminario. Querem doar terras e prometem sustentar os padres. [...]
Eles querem principalmente que os padres alemdes trabalhem em sua comunidade,
com isso os filhos deles ndo adquirirdo somente a cultura brasileira, mas também
conservardo a heranca cultural germanica de seus antepassados. [...] e sob uma a
orientacdo de um padre catélico alemdo querem fazer desta nova terra uma patria
com feigdes alemas para seus filhos. (BECK, 1992 [1952], pp. 29-30).

Frei Joaquim, aborda essa mesma quest&o:

Nos primeiros anos da década de 50 o alemdo ainda era a lingua falada em
Graciosa. Por isso ndo era de se admirar, que eles na primeira oportunidade
pedissem um padre que “falasse alemdo para morar com eles”. E para que o pedido
deles fosse atendido fizeram uma proposta. “Se o senhor nos enviar um padre
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alemdo, daremos o terreno para um seminario e além disso prometemos ajudar na

construcdo do mesmo. Com estas condi¢des logo se chegou a um acordo”
(KNOBLAUCH, 1976, p.15).

Um outro ponto significativo em relagdo ao distrito de Graciosa consiste no fato dos
freis carmelitas conseguirem frear a entrada de outras denominacGes religiosas de maneira
institucionalizada. Um distrito que no dltimo censo contava com uma populacdo de 5000
pessoas, até o ano de 2015 ndo contava com nenhuma igreja de outra denominacéo religiosa.
A primeira igreja evangélica foi a Igreja Evangélica Assembleia de Deus (Missdo) de
Graciosa, com registro em 14/04/2015.

Imagem 12: Igreja Assembleia de Deus.
Fonte: Arquivo Pessoal da autora.

A partir de relatos de alguns moradores, sabe-se que as tentativas de insercdo de
maneira institucionalizada de igrejas evangélicas eram barradas. Como durante muito tempo
0s teuto-catarinenses eram proprietarios das casas e terrenos disponiveis, eles se negavam a
vender ou alugar uma propriedade quando o intuito era a abertura de uma igreja de outra
denominagdo religiosa.

Bourdieu (2011) embasa a discussdo em torno do poder simbdlico da Igreja, por meio

de seus representantes, de estabelecer monopdlio na empresa da salvacéo:

Na medida em que consegue impor o reconhecimento de seu monopélio (extra
ecclesiam nulla salus) e também porque pretende perpetuar-se, a Igreja tende a

175



impedir de maneira mais ou menos rigorosa a entrada no mercado de novas
empresas de salvacdo (...), bem como a busca individual de salvacdo. Ademais, a
Igreja visa conquistar ou preservar um monopélio mais ou menos total de um capital
de graca institucional ou sacramental (...) pelo controle do acesso aos meios de
producdo, de reproducdo e de distribuicdo dos bens de salvacdo (...) e pela delegacédo
ao corpo de sacerdotes do monopélio da distribuicdo institucional ou sacramental e,
ao mesmo tempo, de uma autoridade de funcdo (BOURDIEU, 2011, p. 58).
Ao chegarem a Paranavai, os primeiros freis carmelitas ndo tinham nesse espago
relacGes familiares, nem relacfes de amizade. Eles estavam longe dos elementos culturais que
até entdo fizeram parte de suas vidas. A aproximacao com os habitantes de Graciosa também

proporcionou aos freis carmelitas um processo de adaptacdo menos desgastante.

O sol do meio-dia reflete verticalmente sobre a terra. As crian¢as cozinham e assam
0vos na areia. Quem anda descalco fica com bolhas nos pés. Ando permanentemente
de sandélias. Faz semanas que ndo chove por aqui. A colheita esta consumida pelo
sol, a grama seca, 0 arroz e 0 milho quase totalmente perdidos. A manteiga derrete
na sombra (WUNDERLICH, 2001, p. 25).138
A familiaridade com os teuto-catarinenses de Graciosa, possivelmente,
acalentou o coracdo dos freis carmelitas em detrimento as dificuldades impostas pela

geografia tdo diferenciada da terra natal.

6.3 UM PROJETO EDUCATIVO, UM PROCESSO CIVILIZADOR: O PAPEL DOS FREIS
CARMELITAS  NA FORMACAO DAS INSTITUICOES PRIMORDIAIS A
CONSOLIDACAO DA SOCIEDADE PARANAVAIENSE

Quanto mais os freis carmelitas aproximavam os leigos das praticas da Igreja, mais
estes entravam em contato com a mudanca de habitos aspirada por Frei Ulrico. Nesse sentido,
as pastorais!®®, associagbes e confrarias vdo ser uma excelente estratégia para que 0s
carmelitas lograssem resultados. Segundo Mainwaring, a “missao da Igreja Catélica no Brasil
é cristianizar a sociedade conquistando maiores espagos dentro das principais instituicdes e
imbuindo todas as organiza¢Ges sociais praticas pessoais de um espirito catélico de fé e
devocdo mariana”. (MAINWARING, 2004, p.45)

138 Karmelstimmen, novembro de 1953, niimero 11, paginas 336-341. Titulo original: "Briefe aus Brasilien".

139 A finalidade da Igreja Catolica é evangelizar, ou seja, difundir os ensinamentos deixados por Jesus nos
evangelhos e nos livros sagrados. Para que a Igreja possa fazer essa divulgacdo do Santo Evangelho, precisa ter
um plano organizado, um projeto de evangelizacdo que é distribuido a varios grupos em diferentes setores. Esses
setores sdo chamados “pastorais” e as pessoas que trabalham nessas pastorais sao chamadas “agentes pastorais”
ou “agentes de pastoral”. (SANTUARIO ARQUIDICESANO NOSSA SENHORA APARECIDA). Disponivel
em: http://www.santuariodeaparecidarp.com.br/o-gue-sao-pastorais. Acesso em: 15/10/2020
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Em Paranavai, segundo Frei Ulrico, com a licenca de Dom Sigaud, foi fundada a
“Congregacdo Mariana” em outubro de 1951. “Estes Marianos me ajudaram e continuaram a
ajudar na dura tarefa pelo bem da paroquia” (LIVRO DO TOMBO DA PAROQUIA SAO
SEBASTIAO, 1951, p. 7). Mais a frente no Livro do Tombo, Frei Ulrico explica que Dom
Sigaud autorizou: “introduzir ou criar na paroquia quatro associacdes religiosas, a saber:
Cruzada Eucaristica, Congrega¢do Mariana masculina e feminina e Apostolado da Oragao™:
“Gragas ao bom Deus, todas as quatro associacdes estdo em pleno desenvolvimento aqui, na
sede paroquial” (LIVRO TOMBO DA PAROQUIA SAO SEBASTIAOQ, [195-], p.8).

O culto a Maria, faz parte da historia da Igreja Catdlica, e esta muito presente na
religiosidade popular no Brasil. Em relagdo a fundagdo da Confraria da Bem aventurada

Virgem do Monte Carmelo:

[...] fundada aqui na Nossa Igreja Matriz a Confraria da Bem aventurada Virgem do
Monte Carmelo ou também chamada Confraria do Santo Escapulario. O diploma da
erecdo esta colocado ao lado do Altar de Nossa Senhora do Carmo na Igreja Matriz.
Grande era o nimero dos fiéis que se inscreveram no livro da Confraria (LIVRO
TOMBO DA PAROQUIA SAO SEBASTIAO, 1959, p.33).

A necessidade de fundar associacfes religiosas em Paranavai muito possivelmente
esteja ligada a ideia de aproximar parte da populacdo de praticas institucionalizadas. Além de

servir aos anseios da igreja na assisténcia a populacao:

A Liga Cat6lica feminina em prol da mulher parturiente e crianca indigente de
Paranavai fez um convénio com a Santa Casa de Paranavai. Conforme este convénio
dentro da nova Santa Casa serdo construidos comodos, necessarios para as irmas e
uma capela, e a Liga compromete-se a ajudar -em tempo ndo marcado- para a
construgdo da nova Santa Casa 3.000.000,00 cr desta obrigacdo a Liga ja podia
pagar 300.000,00 cruzeiros (LIVRO TOMBO DA PAROQUIA SAO SEBASTIAO,
1959, p.33).

Apesar de ndo conseguir tracar um perfil dos participantes dos Vicentinos e da

Liga Catolica Feminina, fica claro que as participantes do grupo ofereciam aos necessitados

tanto amparo espiritual, quanto amparo em relacdo a necessidades basicas.

No dia 29 de abril tinhamos uma reunido da Confraria dos Vicentinos e da Liga
Catélica feminina na qual foi combinado que a Liga Cat. Continua a socorrer s6 as
mulheres parturientes e criangas recém nascidas, e 0s Vicentinos todos os pobres e
doentes porém com uma investigacdo severa. (LIVRO TOMBO DA PAROQUIA
SAO SEBASTIAO, 1962, p. 47)
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Em 1952 foi fundado em Graciosa 0 Apostolado da Oragéo, e “em 1956 foi criado o
grupo Filhas de Maria por Frei Ulrico” (SCHIROFF, 2014, p. 11).

Como atestam as fontes, o empenho dos freis carmelitas por expandir a fé catdlica
materializou-se na instituicdo de pastorais e frentes de trabalho leigo, asseverando o zelo pela

Igreja de forma organizada.

6.3.1 Escola Paroquial e Jardim de Infancia

O fato da regido missionéria de Paranavai ter se constituido em pequenos municipios
acarretou a estruturacao social, cultural, econdmica e religiosa da regiao.

A percepcdo da Igreja quanto a formacdo do rebanho ndo fora restrita a catequizacdo
dos leigos. Considerando a pratica existente no seio das ordens religiosas em usar a educacéo
como meio de civilizar a populagdo, a Provincia Carmelita de Bamberg representada por Frei
Ulrico, em 1952 abriu a primeira escola’*® de conotagéo religiosa em Paranavai.

Se ndo tivéssemos a Escola Paroquial ndo poderiamos levar nem metade das
criancas para Jesus. E para que a Escola Paroquial pudesse prosperar, foi necessario
que nds, missionarios, nos dedicdssemos as criangas desde pequenas. [...] Portanto
foi absolutamente necessario construir um Jardim da Infincia. Alguns ‘super
inteligentes’ me aconselharam a ndo me meter nisto, visto que eu ndo tinha dinheiro.
[...] Primeiramente foram matriculadas 40 criancas, depois 50 e em seguida 60.
Finalmente vimo-nos forgados a construir um novo Jardim da Infancia. Com a ajuda
de Deus conseguimos isto também em pouco tempo (GOEVERT [1957] 1992, p.
38).

A fundacio da escola'*! é colocada por frei Ulrico como uma necessidade social e
religiosa, pois era latente a quantidade de analfabetos existentes naquele momento. No

entanto, o que agregava valor a sua misséo era salvar as criangas e adolescente da desmedida

“ignorancia religiosa” que assombrava a jovem Paranavai.

Completa ignoréncia! De acordo com o Gltimo CENSO, o Brasil tem 9.908.255
homens e 11.387.235 mulheres, que ndo sabem ler e escrever. Portanto ha
21.295.490 analfabetos, aproximadamente a metade da populacdo. Em parte isto é
causado pelo fato do ensino ndo ser obrigatdrio. Os pais sdo livres para mandarem
ou ndo seus filhos para a escola. Uma outra causa é a falta de escolas e professores.
Aqui em Paranavai s6 ha aulas até o 4° ano primario. Existem duas escolas: uma

140 Cf. SIQUEIRA, M. S. Entre rezas e saberes: Histérias e memorias da fundagdo e consolidacdo do
Colégio Paroquial Nossa Senhora do Carmo (Paranavai, 1952-1971.127 f. Curitiba: Setor de educagdo da
Universidade Federal do Parand, 2016; SCHUELTER, L. B. R. Do Parana a Baviera: cartas e artigos da
ordem do Carmo acerca da implantacéo do catolicismo em Paranavai-PR (1952-1958). Maringé: Programa
de P6s-Graduagdo em Historia, Universidade Estadual de Maringé, 2015.

141 Na atualidade a Escola Paroquial Nossa Senhora do Carmo é denominado Colégio Nossa Senhora do Carmo
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estadual com 900 alunos e 19 professoras e uma nova escola paroquial com 250
alunos e 5 professoras. E caracteristico e elucidativo que até numa escola de
religiosos brasileiros o quadro docente seja composto quase s6 por professoras. O
salario € tdo baixo que nem um pai de familia pode viver e subsistir como professor.
As salas de aula sdo muito pequenas para abrigar o crescente nimero de alunos. As
criancas da nossa escola paroquial estdo provisoriamente utilizando a antiga igreja
(LIPPERT, 2001, p.56).14?

O censo do qual Frei Burcardo fala é de 1953 e a carta publicada na Alemanha em
1954. Frei Burcardo apresenta as dificuldades e empecilhos para a efetivacdo daquilo que
havia sido projetado para Paranavai.

Assim a fundacdo de uma escola catdlica se colocava como possibilidade de insercéo
de valores que eram alheios a populacdo, ou seja, a escola funcionava como um veiculo
transmissor de ideias. Valores estes que teriam sua propagacdo a longo prazo teoricamente
garantido, pois as criancas e jovens cresceriam mais proximos das regras institucionalizadas e
passariam aos seus descendentes o0 que outrora aprenderam.

Chamo atencdo ao fato do discorrido ser uma conjectura, e ndo uma regra, cada um
que frequentava a Escola Paroquial tinha objetivos e finalidades subjetivas, no entanto, em
relacdo a Escola Paroquial o que é salutar é que os ensinamentos empreendidos por ela
ultrapassava as questdes pedagogicas.

Na dissertacdo intitulada: Do parané a Baviera: cartas e artigos da ordem do Carmo
acerca da implantacdo do catolicismo em Paranavai-PR (1952-1958) abordei a Escola
Paroquial Nossa Senhora do Carmo desde a perspectiva de estratégias para a
institucionalizacdo do catolicismo em Paranavai. Entretanto, nessa pesquisa penso essa
instituicdo de uma forma diferente, penso um pouco aquém, olho para a edificacdo dessa
instituicdo também como um instrumento para civilizar essa comunidade.

A criacdo da Escola Paroquial apresenta-se nesse contexto como uma estratégia para
alcancar os objetivos da Provincia Carmelita de Bamberg no que concerne, a partir das
orienta¢cBes metodoldgicas, incutir e disseminar nos alunos habitos mais proximos dos ideias
cristaos e, consequentemente, da Igreja Catdlica.

H& que se pensar que 0s primeiros ensinamentos possivelmente eram basicos, ja que

as reclamacgoes dos freis iam desde aspectos corriqueiros como a aproximagédo para alguns

142 A referéncia que faz Frei Burcardo em relacdo ao Censo, corresponde aos nimeros apresentados no Anuério
Estatistico do Brasil de 1953, no subitem: e) Distribuicdo das pessoas presentes de 5 anos e mais, segundo a
instrucéo e o sexo e grupos de idade- 1°- I1X- 1940 e 1°- VIII-1950. (ANUARIO ESTATISTICO ...). Disponivel
em:http://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/monografias/ GEB1S%20-%20RJ/AEB/AEB1953.pdf

Acesso em: 30/10/2020.
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rituais e o ndo saber se comportar, até opcées mais elaboradas como a disciplina e o controle
das emocdes.

Pensando a educacdo de criancas e jovens Elias expde:
[...] nada mais é do que o processo civilizador individual a que todos os jovens,
como resultado de um processo civilizador social operante durante muitos séculos,
sdo automaticamente submetidos desde a mais tenra infancia, em maior ou menor
grau e com maior ou menor sucesso (ELIAS, 1994, p. 15).
Além da Escola Paroquial, os carmelitas, com o aval de Dom Sigaud, iniciaram o
Jardim de Infancia Nossa Senhora do Carmo. Os carmelitas tinham consciéncia da
importancia de comecar o processo de normatizacdo dos comportamentos na mais tenra idade.
Dessa forma, esse cuidado com as criangas mostra a importancia da educacdo como
possibilidade de formac&o religiosa e moral. O Jardim de Infancia teve inicio em 1954, e foi
em um primeiro momento administrado pelas Irmds Carmelitas de Santa Terezinha do

Menino Jesus, segundo Frei Ulrico:

Portanto foi absolutamente necessario construir um Jardim de Infancia. Alguns
“super inteligentes” me aconselharam a ndo me meter nisto, visto que eu ndo tinha
dinheiro. E verdade que eu néo tinha dinheiro, mas também ndo queria desistir por
causa disto. Por isso aumentamos a antiga igreja em 7 metros; fizemos uma
reparticdo, pedimos mesinhas e cadeiras e o Jardim da Infancia teve inicio
(GOEVERT, [1957]1992, p.38).

O Jardim de Infancia Nossa Senhora do Carmo é vislumbrado nessa pesquisa
como mais uma estratégia para instituir e propagar a religiosidade catolica, além de assegurar
que as criangas aprendessem 0s costumes e virtudes necessarios a partir do ponto de vista dos
carmelitas.

Os freis criaram também um orfanato em Graciosa com o intuito de atender as
Meninas Orfas e desamparadas. No dia 23 de julho de 1961 “[...] o Bispo Diocesano crismou e
inaugurou o Colégio das Irmas. Ele esteve muito contente, e deixou um bom dinheiro para o
Colégio” (LIVRO DE ATAS DAS IGREJA DA PAROQUIA NOSSA SENHORA DAS
GRACAS DE GRACIOSA, 1961, p. 02).

Schiroff (2014) acentua a importancia das Irmas Missionarias para a efetivagcdo do

orfanato:

As quatro primeiras Irmds Missionarias Carmelitas de Santa Teresinha do Menino
Jesus chegaram em Paranavai no ano de 1955. No inicio trabalharam com jardim de
infancia. Por volta de 1960, as irmés Tomasina Draisma e Gabriela Scondina foram
transferidas para Graciosa com a finalidade de trabalhar no seminario. Com a
chegada de mais irméds, foi fundado em 1961 o “Orfanato Nossa Senhora do
Carmo”, sob a presidéncia da irma Maria Escoléstica Paolino e apoio de pessoas da
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comunidade entre eles: Geraldo Longo, José Vendolino Schuroff, Jodo Gregorio
Back, Zenaldo Longo, Frei Alberto Foerst e Frei Ulrico Goevert (SCHIROFF, 2014,
p. 73).
Essa instituicdo, além de mostrar o comprometimento dos carmelitas com as meninas
que ndo tinham quem delas zelasse, propiciava incutir nessa parcela da comunidade normas
comportamentais e valores cristdos, ou seja, mais um mecanismo impulsionado pelos freis

colocando em prética o projeto de formacéo de uma sociedade crista.

6.3.2 Santa Casa de Paranavai

Objetivo pontuar a fundacdo do hospital Santa Casa de Paranavai como uma das
estratégias para o processo de civilizagcdo da comunidade de Paranavai, pois a existéncia de
um hospital, e de médicos, diminuiria a necessidade de uma parcela da comunidade a recorrer
a benzedeiros e curandeiros.

Além do que a existéncia e desenvolvimento desta instituicdo daria a Paranavai
“ares de cidade”, pois é muito dificil pensar uma cidade sem um hospital, ja que a falta deste
implicaria em possiveis perdas humanas e consequentemente prejudicaria 0 processo de
urbanizacdo de Paranavai. E dependendo da situacdo faria com que emanasse nas pessoas
reacOes ndo condizentes com o que se espera de um homem polido.

Em relacdo a fundacdo do Hospital Santa Casa de Misericérdia de Paranavai me
deparei com uma escassez de fontes. Nesse sentido, trabalhar com o passado é sempre
desafiador, pois a (re) escrita da Histdria implica em muitas situacfes como falta de fontes,
disparidade nas informacgdes, nas datas. Em determinados momentos da pesquisa acredita-se
que encontrou-se o “significado” do que se pesquisa ¢ ao virar a pagina da-se conta de estar
novamente no grid de largada, ou seja, o resultado volta a ser incompreensivel. Por isso a
importancia dos indicios. E uma pesquisa implica em ter racionalidade e a sensibilidade de
observar e trabalhar com indicios, pois quase nunca o objeto estd explicito ou as fontes
atendem ao questionamento do pesquisador da forma como ele almejava. Entretanto, o
importante é que o historiador consiga oferecer uma leitura mais préxima do que outrora
ocorreu e que é denominado de fato histdrico.

Para alcancar esse objetivo um dos possiveis métodos a ser utilizado pode ser a
do “paradigma indiciario” elencado por Carlos Ginzburg, segundo o qual para construir sua

narrativa o autor parte dos indicios, dos dados marginais, pois se a “realidade ¢ pouca,
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existem zonas privilegiadas, sinais, indicios — que permitem decifra-la” (GINZBURG, 1989,
p. 177).

E foi a partir de pequenos indicios que consegui dar alguma organizacdo ao
momento em que € fundada a Santa Casa de Paranavai e a participacdo da Igreja Catolica
representada por Frei Ulrico em sua fundagéo.

Falar da Santa Casa de Paranavai e o projeto de abertura desta instituicdo é uma
incdgnita pois as datas de inicio de funcionamento dessa instituicdo se tornaram um desafio.
Em dezembro de 2018 fui até a Santa Casa de Paranavai a procura de dados acerca da
fundacdo dessa instituicdo. No entanto, fui informada que as informacg0es que eles tem sdo as
mesmas que estdo disponiveis no site da Santa Casa. As informacdes do site apontam que:

A Santa Casa de Paranavai foi fundada em 09 de marco de 1957, nesta cidade de
Paranavai, Estado do Parana. E uma institui¢do civil de direito privado, sem fins
lucrativos, de carater filantropico e beneficente de assisténcia social e de salde. Tem
como objetivo prestar assisténcia a salde a quantos buscarem seus servigos, sem

qualquer distingdo. (SANTA CASA DE PARANAVAI)4
Levando em consideracdo as informacdes do site, e as informagdes que apresento na
sequéncia baseadas no Livro do Tombo da Pardquia S&o Sebastido de Paranavai, existe uma
distorcdo em relacdo as datas. No entanto, a foto abaixo ilustra um dado importante nessa
pesquisa: a participacdo dos carmelitas no projeto de fundagdo desse hospital. A foto mostra a
bencdo, possivelmente, da pedra fundamental da Santa Casa de Paranavai. Obviamente que a
foto ndo demonstra a participacdo dos religiosos na fundacdo. Mas a foto mostra a

participacdo da Igreja em eventos importantes para a cidade de Paranavai.

3SANTA CASA DE PARAVAVAI. Quem somos. Disponivel em: https://santacasadeparanavai.org.br/quem-
somos. Acesso em 15/10/2020
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Imagem 13: Santa Casa de Paranavai. Disponivel em: https://santacasadeparanavai.org.br/quem-somos. Acesso
em: 15/10/2020

Os dados que obtive acerca da abertura do hospital em Paranavai dizem que o
primeiro hospital se chamou Hospital do Estado Professor Jodo Candido Ferreira.'** O Livro

do Tombo da Pardquia Séo Sebastido em relagdo a fundagdo da Santa Casa aponta que:

No dia 1 de Dezembro 58 fundou-se a Santa Casa de Paranavai cuja presidéncia se
obrigou de reabrir o hospital dos indigentes dentro de poucas semanas e de construir
um novo hospital no proximo ano de 1959 (LIVRO TOMBO DA PAROQUIA SAO
SEBASTIAO, 1958, p. 28).

Mais a frente esse mesmo documento coloca que no dia 20 de janeiro de 1959
“reabriu-se a Santa Casa de Paranavai (anteriormente: Hospital Jodo Candido). No primeiro
dia ja internamos sete doentes indigentes” (LIVRO TOMBO DA PAROQUIA SAO
SEBASTIAOQ, 1959, p. 29).

Dom Frei Wilmar Santin me contou a histéria — relatada na sequéncia — em

relacdo a participacdo de Frei Ulrico na fundagdo da Santa Casa de Paranavai:

[...] vou te contar esta histéria que eu escutei do Senhor Luis Fernandes o pai do
Note, que era coletor de Paranavai, entdo o coletor estadual. O seu Luis me contou
duas vezes a seguinte histéria: que o governador quando estava sendo fundada a
Santa Casa, 0 governador Moisés Lupion, passou por Paranavai. [...] entdo Frei
Ulrico e o Silvio Vidal [...] os dois pediram uma ajuda para a Santa Casa, e 0
Lupion, Moisés Lupion governador, mandou o senhor Luis Fernandes que era
coletor, dar uma ajuda, (ele ndo me falou quanto). O senhor Luis pegou o recibo e
quem assinou foi o Frei Ulrico e o Silvio Vidal. Bem o que aconteceu foi que o

1440 local que hoje recebe a praca Sinval Reis abrigava anteriormente o Hospital do Estado Professor Jodo
Céandido Ferreira. In: FREIRE, Rose Hélida Astolfo. A praca e a cidade: o caso de Paranavai-PR. 150 f.
Dissertagdo de Mestrado do Programa de P6s-Graduacdo em Geografia. Maringa, 2012, p. 51.
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partido do Lupion perdeu, ganhou o Ney Braga e comecou a vir fiscalizag8o exigir
que o seu Luis pagasse, mas o seu Luis dizia: o governador que mandou pagar, ndo
esta escrito, mas a palavra do governador vale. Sim e néo ele ndo sabia o que fazer e
chamou o Frei Ulrico e o Dr° Silvio Vidal. Diante da situacdo frei Ulrico diz a seu
Luis: o senhor tem dois pratos ai? Tenho mais para qué? Eu vou pegar um e vou dar
outro para o Dre° Silvio Vidal, ele vai de um lado da rua e eu vou em outro, vamos de
casa em casa, de comércio em comércio, pedir um cruzeiro de esmola para pagar
isso ai (SANTIN, online, 2020).

Essa histéria contada por Dom Frei Wilmar Santin mostra a participacdo dos
carmelitas na fundacdo da Santa Casa de Paranavai, pois Frei Ulrico em parceria com o Dr.
Silvio Vidal'® ajudou a buscar recursos materiais para a fundagdo dessa instituicdo.

Segundo essa narrativa a fundacdo da Santa Casa tenha ocorrido nos Gltimos anos do
segundo mandato de Moisés Lupion (1956-1961), ja que foi ele que forneceu ajuda material
para a construcdo da Santa Casa, mas quando Ney Braga (1961-1965) ascende ao governo 0s
fiscais passam a cobrar a quantia doada a construcéo deste hospital.

A construgdo da Santa Casa colaborou para a efetivacdo do projeto missionario
e o projeto colonizador do Estado pois as pessoas que chegavam a regido com seus sonhos de
enriquecimento, de melhores condicfes de vida, precisavam da garantia de que se viessem a

necessitar de atendimento hospitalar o teriam.

6.3.3 Catequese e sacramentos: iniciacdo cristd e formagdo catdlica para a normatizagao
comportamental

A catequese, enquanto acdo pastoral da Igreja, foi uma das primeiras acdes
empreendidas pelos missionarios; desta maneira, a catequese em meio a0 movimento de
ocupacdo e colonizacdo integrou-se ao processo civilizador. A narrativa de Frei Goevert

acentua o carater estratégico da catequese para atrair as criancgas:

Para ensinar as criangas o catecismo era necessario comecar com as aulas logo. Nas
missas de domingo pedi aos pais para enviarem os filhos aos domingos a tarde para
a igreja. Frei Estanislau aceitou 0s meninos e para acompanhar as meninas colocou-
se a disposicao a professora Irene Patriota da escola estadual. Aqui, ndo é como na

145 Dr, Silvio Coelho Vidal Leite Ribeiro, nascido no Rio de Janeiro em 17/03/1920 e falecido também no Rio de
Janeiro, em 25/04/1969. Formou-se em Medicina aos 22 anos e, como voluntério, foi para a Italia, onde exerceu
a medicina atendendo os feridos no campo de batalha. Retornando ao Brasil, casou-se, mudou-se para Pato
Branco, residindo posteriormente em Paranavai, exercendo aqui sua profissdo, na qual atendia pessoas carentes
gratuitamente. Construiu e doou a cidade o melhor hospital da época. Pelo seu grande trabalho realizado por
onde passou, seu nome ficou conhecido como benfeitor da humanidade. Disponivel em: SECRETARIA DA
EDUCACAO DO PARANA. Colégio Estadual Silvio Vidal.
http://www.pvasilviovidal.seed.pr.gov.br/modules/conteudo/conteudo.php?conteudo=1#:~:text=Formou%2Dse
%20em%20Medicina%?20ao0s,qual%?20atendia%20pessoas%20carentes¥%20gratuitamente.

Acesso em: 02/11/2020

184


http://www.pvasilviovidal.seed.pr.gov.br/modules/conteudo/conteudo.php?conteudo=1#:~:text=Formou%2Dse%20em%20Medicina%20aos,qual%20atendia%20pessoas%20carentes%20gratuitamente
http://www.pvasilviovidal.seed.pr.gov.br/modules/conteudo/conteudo.php?conteudo=1#:~:text=Formou%2Dse%20em%20Medicina%20aos,qual%20atendia%20pessoas%20carentes%20gratuitamente

Alemanha, onde as criancas tém aulas de religido na escola. Quando se quer cativar
as criancas, ndo se pode chegar com aulas secas, mas deve-se inventar brincadeiras e
ocupar-se desta maneira com elas. Logo havia uma bola para as meninas, e para 0s
meninos naturalmente futebol. Como ndo poderia deixar de ser, em poucas semanas
foi fundado um magnifico Futebol Clube do Catecismo e a praca em frente a nossa
igreja tornava-se sempre mais animada. Assim, no belo més de maio consegui fazer
a Primeira Comunhdo das criancas (GOEVERT, 1992, p. 12).

A catequese era uma das estratégias para afastar as pessoas de comportamentos tidos
como “maus”, e aproxima-los de normas e comportamentos vistos pelos freis carmelitas como
civilizados.

Os carmelitas buscaram férmulas para driblar a possivel falta de interesse por esses
ensinamentos e buscaram desenvolver seus métodos para sobreviver enquanto instituicdo em
Paranavai. Foi uma forma encontrada para que os deveres instituidos pela Igreja fossem

cumpridos.

Aqui em Paranavai organizamos as aulas de catequese. Regularmente em todas as
quartas-feiras 1.400 criancas participam do catecismo. H& alguns anos, quando o
provincial Frei Adalbert Deckert de Bamberg esteve aqui ele me criticou com razéo
dizendo que era impossivel dar aula para tantos alunos (em cada turma havia mais
ou menos 500 criangas). Sim, ele tem razdo, ndo da nem para se discutir um
tratamento individual. Mas ndo ha outro jeito. Os meninos e as meninas de 7 ou 8
anos ndo sabem ler e escrever. Canto com elas o Credo e a Ave Maria e elas
repetem. Semanas atras pedi para um menino que faria a Primeira Comunhao, para
rezar o Credo e ele respondeu-me: “Frei Ulrico, eu posso canta-lo bem, mas ndo
rezar”. Por tal resposta eu ndo esperava. Entdo eu disse ao menino: “Entdo cante”. E
com voz alta ele cantou tudo direitinho (GOEVERT, 1992, p.38).

O contexto da regido de Paranavai exigia estratégias diferentes das utilizadas na
Alemanha. Como muitos pais ndo tinham a formacdo religiosa esperada pelos carmelitas era
necessario incutir principalmente nas criancas os valores almejados pela instituicao.

Acredito que as aulas de catequese tenham contribuido aos desejos de normatizagédo de
condutas comportamentais dos missionarios carmelitas. Nos primeiros anos de trabalho
missionario as aulas de catequese, em razdo do grande nimero de alunos, eram ministradas tal
como um sistema de producdo industrial, ou seja, quase como uma producdo em série. Era
trabalhado com os jovens e adultos catolicos o essencial, o importante era que houvesse um
ensinamento religioso, ainda que minimo, e que atrelado a isso ocorresse uma formacao
religiosa.

Os sacramentos incluindo os de iniciacgdo crista tiveram um papel importante nas ac6es

dos freis carmelitas.
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Em setembro 1955 veio também Dom Geraldo para crismar na paréquia de S&o
Sebastido. Ficou 10 dias conosco. Visitamos todas as comunidades que eram
atendidas por n6s semanalmente. Frei Henrique ia na frente, preparando a
comunidade para a recepcdo do senhor bispo e também para fazer as inscricdes,
tanto para crismas como também para os batizados. Aconteceu que muitos foram
batizados e crismados no mesmo dia. Foi um grande movimento: nestes 10 dias de
visita do bispo, 800 criancas receberam o sacramento do Batismo, 10.000 pessoas,
entre criancas e adultos, foram crismados. Foi realmente uma maratona. A
administracdo da crisma foi feita fora da missa. A pessoa apenas se inscrevia antes,
arrumava padrinho ou madrinha de acordo com 0 sexo e entrava na igreja onde o
bispo estava esperando. As igrejas ficavam lotadas, as portas eram fechadas para que
ninguém pudesse sair antes da béngdo final. A seqiiéncia era esta: as ora¢des iniciais,
uncao individual com o 6leo do crisma e no fim a béncgéo para todos os crismados.
Depois a porta era aberta e 0 povo saia, entrava uma nova turma, até que todos
estivessem crismados. Depois disso tomavamos o rumo para a outra capela —
normalmente 3 capelas por dia. Frei Henrique fazia os batizados e eu acompanhava
0 bispo nas crismas (FOERST, 2012, p. 13).

A Crisma é um dos sacramentos de iniciacdo da vida religiosa dentro da Igreja
Catolica. Nesse sacramento acredita-se que o fiel confirma sua crenca nos ensinamentos
cristdos. Segundo o Catecismo da Igreja Catdlica pelos “sacramentos da inicia¢do crista,
Batismo, Confirmacgdo e Eucaristia, sdo langados os fundamentos de toda vida cristd”
(CATECISMO DA IGREJA CATOLICA, online, [s.d.])4¢

No entanto, € importante salientar que a ministracdo dos sacramentos, como 0 da

crisma, difere em alguns paises.

[...] a partir da reviséo feita no Codigo de Direito Canonico, obedecendo aos fundamentos
acordados no Concilio Vaticano Il, os cardeais deixaram & livre escolha dos bispos e padres
a definicdo da ordem cronoldgica dos sacramentos da Crisma e da Eucaristia, desde que,
obedecido fosse o critério da idade da razdo. A partir de entdo, em alguns paises
convencionou-se separé-los. No Brasil, como a festa da primeira Eucaristia para as criangas
ja estava bastante arraigada no catolicismo popular, os bispos optaram por retardar a
administracdo da Crisma e instituiram-na em torno dos quinze anos de idade, para que as
criancas que tivessem obtido a primeira Comunhdo voltassem mais tarde a Igreja para
receberem a Crisma (JORGE, 2009, p. 28).

A imagem 14 mostra os lugares onde foram realizadas as primeiras missas pelos freis
carmelitas. Ao longo do texto foi mostrado como 0s missionarios carmelitas direcionaram
forcas para a construcdo de capelas. Do ano 1951, data da chegada de Frei Ulrico a Paranavai,
até 1954 foram criadas 33 capelas na regido missionaria. A grande maioria dessas capelas
tornaram-se pardquias com o desenvolvimento das cidades.

A diocese de Paranavai, na atualidade, abrange 24 municipios, sdo eles: Alto

Parand, Amapord, Diamante do Norte, Guairaga, Itaina do Sul, Loanda, Marilena, Mirador,

148 IGREJA CATOLICA. Catecismo do Igreja Catolica. Disponivel em:
http://conic.org.br/portal/files/catecismo_icar.pdf. Acesso em 02/11/2020
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Nova Alianca do Ivai, Nova Londrina, Paraiso do Norte, Paranavai, Planaltina do Parana,
Porto Rico, Queréncia do Norte, Santa Cruz do Monte Castelo, Santa Isabel do Ivai, Santa
Monica, Santo Antbnio do Caiud, S&o Pedro do Parana, Tamboara e Terra Rica.

No arquivo do Santuario do Carmo- Pardquia Sdo Sebastido de Paranavai, foi cedido a
imagem 14 que, possivelmente, foi produzido por Frei Ulrico, ou a pedido do mesmo. Ele
aponta as primeiras missas realizadas na regido missionaria. O mapa descreve a amplitude da
regido que os carmelitas tinham sob sua tutela. Na atualidade, o territorio corresponde a

Diocese de Paranavai.
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Imagem 14: Primeiras Missas realizadas pelos freis carmelitas na Paroquia de Paranavai

Fonte: Arquivo da Ordem do Carmo Paranavai
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Nesse sentido, a imagem 14 ajuda a pensar que a celebracdo dessas missas em
locais que posteriormente tornaram-se capelas e, a grande maioria delas, com o tempo
pardquias, so reforca a participacéo que os carmelitas tiveram na formacéo e desenvolvimento

das cidades do Noroeste do Parana.

6.3.4 Poder publico e poder religioso: participacdo religiosa em eventos civis

O Brasil, de acordo com o paragrafo 3 do artigo 72 da constituicdo de 1891 é um
Estado que, teoricamente, “todos os individuos e confissdes religiosas podem exercer publica
e livremente o seu culto” (BRASIL, 1891). No entanto, a Igreja Catolica influenciou e ainda
influencia o cotidiano de boa parte das pessoas no Brasil.

Em Paranavai e regido, no momento historico estudado nesta pesquisa, a Igreja
Catdlica tinha a hegemonia em numero de adeptos e isso a colocava como “parceira” do
Estado. Em muitas situacbes os freis carmelitas supriram nos primeiros anos demandas
condizentes ao Estado.

Nesse sentido, a participacdo da Igreja em eventos importantes para a cidade era algo
corriqueiro, poder religioso e poder publico caminhavam lado a lado. O inverso também
ocorria, ou seja, em eventos importantes dentro da Igreja Catolica o poder publico também
estava presente. Fazer com que a populacdo, leiga introjetasse os comportamentos catolicos
era uma maneira também de evitar a desordem local, acBes prejudiciais, tanto ao poder
religioso, quanto ao poder publico.

Como exemplo apresento o convite para a inauguracao do cinema em Paranavai. Este

apresenta que na inauguracdo haveria a bencdo do paroco Frei Ulrico.

Paranavai, Dezembro de 1953.

IImo. Snr.

A Empreza propricetdria do CINE PARANAVAIL tem a grata
satisfacdo de convidar V. S. e Exma. Familia para assistirem a bencdo
e inaugurac¢do solene do novo Cinema de nossa Cidade, &s 15 horas do
dia 10 do corrente. Proccederd o oficio sagrado o nosso pordco Frei Ulrico,
e cortard 4 fita simbolica o Exmo. Smnir. Dr. José Vaz de Carvalbe, M. D.
Prefesito Municipal. 5

Antecpadamonte, agradece & atencdo dispensaca.

Fratelli Del Grossi Lida.

- Prorristdrios -

.

Imagem 15: Convite de inauguragdo do Cine Paranavai.
https://www.flickr.com/photos/wsantin/3707493772/infalbum-72157603872906141/
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Vale a pena destacar a estratégia do proprietario em inserir no convite para a
inauguracdo o fato de que o poder publico e religioso estariam presentes. Isso revela que além
da inauguracdo em si, esse evento contaria com a presenca dos dois principais poderes de

Paranavai.

— e —— .

e S A

Imagem 16: Bencao do Cine Paranavai. Disponivel em:
https://www.flickr.com/photos/wsantin/3706683705/in/album-72157603872906141/

Na imagem n°16 observa-se a reunido dos poderes religioso e publico: Frei Ulrico ao
lado do advogado José de Alencar Furtado (representante do prefeito Dr° José Vaz de
Carvalho). Um evento no qual uma parcela da populacdo foi assistir significava a
oportunidade de ter contato com a bencdo do padre e contato com a modernidade presente na
inauguragdo de um cinema na cidade.

No entanto, é relevante destacar que ao eleger a Igreja Catolica, representada por Frei
Ulrico, para estar presente no evento houve a marginalizacdo de outras denominagdes
religiosas e outros cidaddos paranavaienses que comungavam de outras opcOes religiosas.
Nesse sentido, é possivel observar uma hierarquia religiosa, a partir da qual se constroi

referéncias, ou seja, ao pensar em eventos publicos a referéncia é o Estado e Igreja Catolica.
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JOSE VAZ DE CARVALMO
19O FPREFEITO

FREI ULRICO GOEVERT DR . S INVAL RE IS
192 PAROCO 1O JUIZ DE DIREITO

Imagem 17: Primeiro Paroco, prefeito e juiz de direito.
https://www.flickr.com/photos/wsantin/7988246463/in/album-72157621437382519/
Acesso em: 22/10/2020

As relacBes de poder estdo expostas na imagem 17, poder religioso e poder publico
reunidos. N&o encontrei nas fontes reclamacdes acerca de intromissdes do poder publico em
assuntos religiosos, 0 que me leva a pensar que havia um equilibrio de forcas naquele
momento. Ambos os poderes, cada um a sua maneira, tentaram incutir regras e maneiras para
encontrar um equilibrio na regido de Paranavai.

A imagens 16 mostra a participacdo da Igreja Catdlica na histéria de Paranavai. Era
importante para o poder publico que a igreja se fizesse presente nesses primeiros anos de
efetiva ocupacdo de Paranavai. A moralidade catdlica possivelmente atendeu em muitas
ocasides, situacbes em que o estado, quer por falta de verbas ou quer por faltas de
funcionarios, ndo conseguia chegar naguele momento. Dessa maneira os dois poderes estavam

unidos para tentar manter a ordem na regido de Paranavai.

6.4VESTIGIOS E HERANCAS DA PRESENCA CARMELITA EM PARANAVAI

Os missionarios carmelitas deixaram marcas de sua passagem por Paranavai. Essas
marcas iniciaram ja nos primeiros anos de trabalho missionario. Os missionarios, a partir da
execucao de estratégias que a regido missionéria Ihes impunha, souberam aliar conquistas no
campo religioso e social da cidade. Nesse sentido os carmelitas influenciavam no que
concerne a catequese, a educacdo, saude, economia (aquisicdo de bens, construcdo de
edificios) entre outros. Todo esse empenho dos religiosos e consequentemente da Ordem
deixaram marcas em Paranavai.

Em 1955 foi criado o Comissariado Provincial do Parana, ligado a Provincia da
Alemanha Superior. No dia 20 de outubro de 2012, os freis carmelitas passaram a condicdo de

Comissariado Geral dos Carmelitas do Parana.
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A provincia Germaniae Superioris que com seus missionarios criaram tantas outras
provincias e este comissariado, celebrou seu Ultimo capitulo na semana ap6s o
Pentecostes de 2012, depois disso as duas antigas provincias alemas dardo origem a
uma Unica provincia carmelita na Alemanha, visto que seus frades sdo poucos, bem
como suas vocagdes; neste capitulo também se decidiu a independéncia do
Comissariado Provincial do Parana que passara por decreto do Prior Geral a ser
Comissariado Geral, se desligando da provincia alema e esperangoso em se tornar
no futuro uma provincia (CORREIA, 2017, n.p.).

Foi instalado em Paranavai o Comissariado Geral dos Carmelitas do Parana. A partir
de 2012 a ordem religiosa foi elevada a Comissariado Geral e passou a estar ligada
diretamente ao Vaticano e ndo mais a Provincia Carmelita de Bamberg. Contando com 33
freis, os carmelitas estdo instalados nos conventos de Paranavai, Graciosa, Curitiba, Rolim de
Moura e nas paroquias de Navegantes e Florianopolis. A elevacao dos carmelitas do Parana a
Comissariado Geral demonstra que o trabalho de evangelizagdo iniciado com os carmelitas
alemées logrou alcancar sucesso. Talvez ndo como o aspirado no inicio da abertura da regido
missionaria, pois nesse momento eles aspiravam a abertura de uma prelazia, mas ainda assim
conseguiram expandir territorios.

Além da elevacdo do campo missionario de Paranavai a categoria de Comissariado
Geral dos Carmelitas do Parana, podemos citar como marca da presenca carmelita a
homenagem realizada pela instituicdo de ensino FAFIPA/UNESPAR ao dar ao campus de
Paranavai 0 nome de Campus Universitario “Frei Ulrico Goevert” .

Outro exemplo da relevante presenca carmelita em Paranavai diz respeito a elevacao
da pardquia Sdo Sebastido a Santuario Nossa Senhora do Carmo, no ano de 2009, pelo bispo
Dom Sérgio Aparecido Colombo. Etimologicamente, santuério significa lugar santo, um local
que aos olhos dos fiéis possui reconhecimento e notoriedade. Eliade afirma que os Santuarios
sdo vistos como “Porta dos Deuses”, e portanto, lugares de passagem entre o Céu e a Terra
(ELIADE, 2001, p. 30). Dessa forma, simbolicamente esse espaco sagrado seria um local no
qual os crentes de Paranavai estariam mais proximo do sagrado.

Outro aspecto importante da presenca dos carmelitas em Paranavai foi a incluséo no
calendario oficial da cidade do dia da padroeira dos carmelitas Nossa Senhora do Carmo,
comemorado no dia 16 de julho. Este fato de alguma maneira coloca em evidéncia a
relevancia da participagdo dos carmelitas no contexto de formagéo da cidade. Além disso, a
presenca carmelita estimulou a devogdo a Nossa Senhora do Carmo na cidade.

A influéncia missionaria dos carmelitas pertencentes a Provincia Carmelita de

Bamberg é relevante em Paranavai, seja a partir de seus aspectos arquitetdnicos ou
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ideoldgicos. Como exemplo do impacto na formacdo urbana e territorial, podemos citar a
construgdo da Igreja Nossa Senhora do Carmo localizada no Jardim Sdo Jorge, o antigo
Seminario S&o Jodo da Cruz -na atualidade Colégio Paroquial Master-, do Seminario
Imaculada Conceicdo de Graciosa, na Igreja Nossa Senhora das Gracas de Graciosa e tantas
outras capelas encabecadas pelos freis carmelitas alemdes. Este € o legado da presenca
carmelita na cidade e regido.

Outro elemento que marca as “raizes catélicas” da cidade diz respeito aos simbolos de
Paranavai especificamente o brasdo. Este simbolo da cidade de Paranavai, traz elementos
catélicos, segundo o site oficial da cidade, em relagdo aos elementos do brasdo e seu
significado, a “cruz romana retilinea, azul celeste, que divide os quatro quartéis simboliza em
primeiro plano a fé crista dos paranavaienses, inabalaveis em sua crenca religiosa”.*4’

No campo da espiritualidade temos as estratégias criadas pelos carmelitas para
enfrentarem a regido missionaria e garantirem a sobrevivéncia do projeto missionario como as
atividades evangelizadoras e catequéticas.

No entanto, o que é ser civilizado? Quais os elementos de um homem civilizado?
Pode-se pensar em um homem educado, cortés, polido, os sinbnimos sdo muitos. Mas, como
apontado por Elias (1994), o tornar-se civilizado € um processo, O Processo Civilizador. O
que se considerava civilizado em 1950-1970, possivelmente pode n&o ser considerado em
2021. Nesse sentido, Frei Ulrico precursor do trabalho missionario em Paranavai, tinha sérios
problemas com cachorros, que entravam na Igreja Sdo Sebastido e isso 0 incomodava. Entao
ele decidiu fazer um pedido ao bispo: “[...] Ao reverendissimo senhor bispo fiz a proposta
para que cada fiel ganhasse 25 dias de indulgéncia ao dar um bem intencionado pontapé num
cachorro dentro da igreja.” E prossegue o missionario: “Alguns cachorros tém boa memdria.
Muitas vezes eu pessoalmente dei Ihes chutes. Quando eles me véem na rua comecam ja de
longe a rosnar e latir”. (GOEVERT, 1992, p. 16). E desse controlar-se, controlar seus instintos
que o texto de Elias (1994) aborda. E esse controle dos instintos variam espacialmente e
temporalmente, na atualidade esse comportamento de Frei Ulrico, agente evangelizador e
civilizador seria reprovado pela maioria da populacdo. Nesse sentido, ser civilizado é sempre
a partir do ponto de vista do outro e a partir do contexto e temporalidade em que esse outro

esta inserido.

4ICIDADE DE PARANAVAI. Nossa cidade/bras&o. Disponivel em:
https://www.paranavai.pr.qov.br/municipio/1613#:~:text=A%20cruz%20romana%20retil%C3%ADnea%2C%20
azul,tamb%C3%A9m%20fixado%20na%20Bandeira%20Nacional. Acesso em: 16/01/2020
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A partir do exposto, a preocupagdo dos missionarios carmelitas em utilizar vérias
estratégias para mudar os comportamentos da comunidade paranavaiense esta ancorada na
afirmagdo de Castilho: “Ndo existe controle religioso sem controle do imaginario. Nao se
pode mudar uma maneira de viver a religiosidade, se ndo se desmantela o universo simbolico
que o sustenta, substituindo-o por outro” (CASTILLO, 1997, p. 120).

A dimenséo coletiva do projeto civilizacional a partir da Escola Paroquial Nossa
Senhora do Carmo, do Jardim de Infancia Nossa Senhora do Carmo, da catequese, da
construcdo de capelas, do orfanato construido em Graciosa, das associacdes religiosas,
compreendem estratégias dos freis carmelitas enquanto agentes da sociabilizacdo e
propagacdo moral cristd. A organizacdo que a Igreja gerou contribuiu para que a mudanga
comportamental ocorresse. Ao unir as pessoas em torno dos ritos institucionais, congregando-
as pelo elemento fé, a Igreja conseguiu levar, paulatinamente, a uma relativa mudanca de
comportamentos.

Desta feita, a sociedade paranavaiense, formada sob a sombra da cruz cat6lica, traz as
marcas do processo civilizador implementado pelos freis carmelitas da Provincia de Bamberg,

um pouco da Baviera em solo paranaense.
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7.CONSIDERACOES FINAIS

Quando esta pesquisa foi iniciada o que eu tinha era um olhar observador, antes de
tudo, sobre a sociedade paranavaiense na qual nasci, cresci, e vivenciei 0S momentos mais
marcantes da minha vida. Um olhar que me fazia sensivel ao legado deixado pelos freis
carmelitas que, provindos da Provincia de Bamberg para realizar missdes, estiveram a frente
da construcdo dessa sociedade, tanto arquiteténica quanto culturalmente.

Nasci em Loanda-Pr., localidade esta que outrora fazia parte da regido missionaria de
Paranavai. Loanda foi desmembrada da Pardquia S8o Sebastido em 1956, mas é uma
sociedade herdeira do legado dos carmelitas; isto estd presente na mentalidade e modo de vida
da coletividade. Também me considero herdeira do trabalho empreendido pelos carmelitas.
Fui batizada, fiz catequese, primeira comunhdo e crisma na Pardquia Nossa Senhora
Aparecida de Loanda. Em 10/07/2004 me casei na Par6quia Nossa Senhora das Gragas de
Graciosa, distrito de Paranavai, sendo que a celebracdo foi realizada pelo frei carmelita, e
alemédo, Afonso Pflaum, um dos missionarios carmelitas que vieram a Paranavai. Meus filhos
foram batizados nas Igrejas que tiveram o auxilio dos freis carmelitas para serem fundadas:
Pardquia Santa Isabel Mé&e do Precursor, de Santa Isabel do Ivai e Par6quia Nossa Senhora do
Carmo, Jardim S&o Jorge, Paranavai.

Do olhar observador logo foi sendo delineado o objetivo da pesquisa, j& que mediante
o0s estudos oportunizados pela graduacdo, e aprofundados no mestrado, a ansia por entender
como se deu o processo de institucionalizacdo do catolicismo em Paranavai, brotou da
assimilacdo dos conceitos epistemoldgicos dos estudos histdricos.

Dessa forma, ao longo desta pesquisa percorri meu anseio que era evidenciar que 0
projeto de institucionalizacdo do catolicismo na regido de Paranavai, efetivou-se em meio ao
processo civilizador da regido. Projeto e processo, a partir da minha analise, foram etapas de
uma mesma construgcdo historica que, objetivamente, tracou o perfil da sociedade de
Paranavai.

A obra O Processo Civilizador, de Norbert Elias (1994), tornou-se, ao longo da
pesquisa, o alicerce sobre o qual minha tese foi se fundamentando. Entender que o campo
missionario para os carmelitas (assim como para todo tipo de missfes) ndo é tdo somente o
lugar social da institucionalizagdo da religido, mas que constitui-se no lugar social onde o
processo civilizador comporta, por exceléncia, 0s recursos da cristianizagdo, € a concluséo

para a qual a pesquisa me direcionou. Da mesma forma, a pesquisa apontou que as ideias, as
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mentalidades e as visdes de mundo produzidas pelos missionarios estdo ligadas ao fato dos
mesmos olharem para Paranavai a partir dos referenciais da sociedade que os produziu: a
Alemanha. Portanto, quando afirmei que as correspondéncias dos freis carmelitas com sua
matriz exportaram a realidade da diminuta regido de Paranavai aos campos europeus, a0 passo
que a permanéncia dos missionarios acrescentou a comunidade paranavaiense elementos
alemées, estava asseverando a troca cultural que marcou o processo civilizador na regido
Norte Novissimo paranaense.

A escrita da pesquisa passou a ser feita a partir da investigacdo sobre as a¢6es dos freis
carmelitas no campo missionario de Paranavai e regido. Desse modo, o capitulo inicial
apresenta 0s varios discursos produzidos pelos freis, revelando fragilidades, decepcdes,
esperangas e convicgbes. Relatos biograficos e autobiograficos de alguns missionarios
carmelitas demonstram que eles encontraram uma realidade diferente da que viviam na terra
natal, entre seus pares. E sdo partes dessas producdes que utilizei como fonte documental para
a producdo dessa pesquisa. Entre as fontes documentais utilizei, relatos cotidianos: cartas,
artigos, relatos de viagem e memdrias. Nessa documentagao € visivel a necessidade que 0s
missionarios tinham de expor, de gritar a comunidade leitora da revista Karmelstimmen, o
“novo mundo”, as novas descobertas que eles estavam vivenciando. Os freis acreditavam que
tinham direito a voz e mais ainda carregavam o dever de pronuncia-la.

Porquanto, tracaram um perfil da sociedade em formacédo para a qual o catolicismo
local destoava do institucional, requerendo o trabalho de evangelizacdo para a moralizacédo da
comunidade catolica. Ou seja, no momento de estruturacdo da Igreja Catolica na regido de
Paranavai, o desconhecimento da maioria dos leigos frente aos preceitos catolicos era algo
que incomodava os freis carmelitas e foi retratado em varias narrativas.

Apresentei as dificuldades que a Igreja Catdlica enfrentou para manter-se no mundo
moderno, o que acarretou uma necessidade de renovacdo da propria Ordem, culminando,
entre outros fatores, com o estabelecimento da Ordem em Paranavai-Pr. Alem disso,
apresentei 0 percurso teorico metodologico que percorri para entender a documentacao
produzida pelos freis carmelitas alemées. Em seguida, apresentei os religiosos e sua trajetoria:
a vinda deles ao Parand como uma necessidade interna da Igreja no Brasil. A demanda de
religiosos para cristianizar a sociedade, atrelada a ideia de processo civilizador, norteou a
apresentacdo da pesquisa.

Na visdo dos freis carmelitas o catolicismo que se desenvolvia na regido missionaria

de Paranavai estava permeado de ignorancia e crendices desnecessarias. Grande porcentagem
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da populacédo era analfabeta. As praticas culturais e econémicas do povo estavam ligadas ao
ambiente rural. A relagdo das comunidades com o sagrado estava determinada pelo contexto
local e a vivéncia religiosa baseada na tradicéo das festas, ritos e simbolos, com destaque para
a devocdo aos santos. Dessa forma, o primeiro capitulo alimentou a hipotese sobre ter sido a
presenca dos carmelitas de Bamberg o elemento determinante para o processo civilizador da
regiéo.

No capitulo sequente é discutida a presenca dos carmelitas, representantes da Igreja
Catolica, num momento em que o catolicismo se firma junto ao processo de desenvolvimento
econémico e social da regido. A reflexdo acerca da relagdo entre Dom Sigaud, bispo da
diocese de Jacarezinho-PR, e os membros da Ordem do Carmo que se estabeleceram em
Paranavai, partiu do questionamento a respeito das posturas de Dom Sigaud frente a realidade
mundial e regional, oferecendo uma discussdo sobre a relacdo constitutiva do individuo
perante a sociedade. A relacdo dos carmelitas com o Bispo Dom Geraldo Sigaud é
reverenciada pelo capitulo, que adentra as searas do conservadorismo, ou mesmo,
reacionarismo do ultramontanismo catélico, fazendo um paralelo com o desenvolvimento da
regido em pleno crescimento demogréafico e social.

A discussdo girou em torno da presenca dos carmelitas e sua respectiva intervencao a
formacdo da comunidade cat6lica em meio ao processo civilizador na regido. Para embasar a
discussdo, utilizei aportes tedricos como Elias (1994) e Chartier (1998), que favorecem o
entendimento de que a formacéo de cada individuo ndo € um simples subproduto do tempo e
contexto aos quais se insere, mas uma construcdo que reflete a forma como o individuo
responde e transforma a realidade. Dimensdes como tempo e contexto apreendem o
desenvolvimento humano e, de forma distinta, cada ser traca sua trajetéria e atua sobre a
realidade.

Ainda em relacdo a Dom Sigaud, as acGes da Igreja por intermédio do bispo, ndo
expuseram discordancias ou embates entre Dom Sigaud e os carmelitas em relagdo ao projeto
de institucionalizacdo do catolicismo. A distancia regional, entre outros fatores, permitia aos
carmelitas assumirem praticas cotidianas voltadas as necessidades da populagéo,
aproximando-0s muito mais da comunidade do que o bispo conseguia alcangar.

A pesquisa demonstra que houve um  somatorio de contribui¢bes para delinear o
catolicismo na regido, ou seja, uma sociedade hibridizada por imigrantes de varias
nacionalidades, migrantes de outras regides brasileiras, populacdo j& estabelecida, freis

carmelitas, religiosos de outras ordens, padres seculares e bispos.
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Um catolicismo em constru¢do, um projeto em acgdo, e outras fronteiras sendo
expandidas. Este é o assunto que perpassa as discussbes do capitulo que trata da
administracdo eclesiastica de Dom Jaime em relacdo a pardquia de Paranavai, a partir da
fundacdo da Diocese de Maringé, e da consolidacdo do crescimento econdmico da regido de
Paranavai. O capitulo pontua a relacdo de Dom Jaime Luiz Coelho e os carmelitas, numa
disputa sobre a hegemonia do capital religioso.

Em relacdo a administracdo eclesiastica de Dom Jaime em Paranavai, que pertencia a
Diocese de Maringa, minha reflexdo caminhou no sentido de mostrar que embora houvesse
divergéncias entre o bispo e os carmelitas, foram conjuntamente integrantes do amplo
processo cristianizador e civilizador que culminou na formacdo da Diocese de Paranavai,
marco da autonomia da regido. Desta tematica, os estudos apontam para o entendimento de
que a disputa entre os poderes simbolicos em meio ao crescimento sociopolitico e econdmico
da regido levou a instauracéo da Diocese de Paranavai. De modo que o protagonismo de Dom
Jaime para que a Diocese se desmembrasse € explicado como estratégias da Igreja para
manter o capital simbolico em meio ao processo civilizacional, com base no conceito de
fronteiras sucessivas recortado, interdisciplinarmente, da Geografia Cultural.

A reflexdo se inclinou a pensar ndo a pessoa de Dom Jaime como o grande
empreendedor da regido Norte do Parand, conforme parte da historiografia local anui. E sim
entender o processo civilizador ensejado na regido para o qual a Igreja destinou seu projeto e,
categoricamente, Dom Jaime correspondeu. Mesmo porque, a autoridade exercida por Dom
Jaime advinha do poder simbolico que a Igreja lhe garantia.

Em relacéo a criacdo da Diocese de Paranavai propus pensar as possiveis motivaces
para a sua fundacgdo e contestar o discurso memorialistico de que os freis carmelitas alemaes
da Provincia Carmelita de Bamberg tiveram uma posicdo apatica no que concerne a sua
fundacdo. Outro ponto que mereceu destaque foi a relacdo estabelecida entre Igreja e Estado
em prol da concretizacdo do projeto de Dom Jaime. O empenho do Estado, representado pelo
poder local, em contribuir com a concretizacdo do projeto da Igreja foi pensado como uma
estratégia (CERTEAU, 1994) de ambos os poderes para lograrem estabelecer influéncias, mas
principalmente, manterem parte da populacdo sob controle ao aproximar as comunidades
catolicas das regras institucionais da Igreja.

“Sob a sombra da cruz desenvolve-se a povoacdo”. As palavras de Frei Ulrico Goevert
embasam e embalam toda discusséo e reflexdo propostas no capitulo que finda a escrita dessa

pesquisa, por hora. Este capitulo indica o momento de concluir se a hip6tese proposta
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inicialmente: a sociedade paranavaiense em construgdo, pelos meados do século XX,
vivenciou a edificagdo na qual o projeto missionario dos freis carmelitas mesclou-se ao
processo civilizador implementado pelas instituicdes seculares e religiosas. Considero que a
pesquisa alcangou o proposito a que se propos, e pode afirmar que os freis carmelitas da
Provincia de Bamberg, da Baviera, estiveram presentes no processo de formacéo da regido de
Paranavai; suas correspondéncias lograram trocas culturais, e a presenca deles esta marcada
nas caracteristicas desta sociedade.

Em relacdo a atuacdo dos carmelitas no processo de formacdo da comunidade de
Paranavai, atrelei situacdes do cotidiano com base nos relatos dos freis que, para além de
contar as edificacdes arquitetdnicas e pastorais, tracam um retrato da sociedade da época, em
formacédo tanto social quanto religiosa e cultural. Relatos documentados nas cartas dos freis a
Provincia de Bamberg, além de outros, que expressam sentimentos, também conflitos
existentes na mente e no coracdo dos freis missionérios. Enfim, uma narrativa que traz a
noc¢do do cenario nos primeiros anos de construcdao de uma sociedade e da presenca marcante
dos freis impingindo a fé das pessoas a marca da religido catodlica.

Outra questdo importante que foi trazida para o desenvolvimento da pesquisa, diz
respeito a figura de Dom Wilmar Santin. Este religioso ao traduzir parte das narrativas
produzidas pelos carmelitas, de certa forma recupera e mantem a memoria catélica de
Paranavai. Essas traducdes, foram uma estratégia para conectar a comunidade a se identificar,
com seu passado e com o passado de sua cidade, colaborando assim para a formacdo e
manutencdo da identidade dessa sociedade.

Para finalizar, considero que este texto ndo deve ser entendido como um ponto final,
muito menos como algo acabado, ele sera reconstruido sempre ao iniciar-se uma nova leitura,
com novas interpretacbes e novos pontos de vista. A cada leitura que faco me questiono se
ndo deveria té-lo escrito de outra forma, dando entonacéo a outros fatos, outros personagens,
me questiono se dei protagonismo a alguns em detrimento de outros, mas é hora de findar,
encerrar um ciclo.

Acredito que o olhar observador juntamente com o anseio de estudar, a luz da Histéria,
me permitiram percorrer caminhos que levaram a um conhecimento sobre a regido, sobre a
religido e a cultura de onde venho, permitindo conhecer-me melhor, inclusive. Espero ter
contribuido, e que este tema ndo se esgote; que outros pesquisadores venham dar continuidade

com novos olhares e novas reflexdes.
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