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RESUMO

Este estudo aborda a histéria do povo indigena Paiter, situado entre os estados de
Rondbnia e Mato Grosso. O objetivo consiste em analsag@idas mudancas que
viveram esses indigenas desde antes do contato com asligenas até os dias atuais.
Inicia-se com a exposicdo da forma de vida dos Paiter eftefida nos mitos, nas
festas, na moradia e em sua articulacédo sociattvadi. Em seguida, a andlise passa
pelas transformagdes radicais e 0 quase aniquilamemwwmento do contato oficial,
devido as doencas trazidas pelos ndo-indigenas, as isyvasdinpacto que causaram
as madeireiras no seu habitat, a luta pela terra e egptdsiinvasores. Por ultimo,
apresenta-se a adaptacdo desses indigenas a sociedadisteagiitbalizada, no marco
do estado brasileiro, dando énfase a defesa ambierdabdarra, a articulacdo politica
e a valorizacédo da educacéo dentro do seu territério. Restse€ 0s projetos de venda
de carbono, o plano de cinquenta anos que visa projetauro fia povo Paiter Surui e
as parceriasatn ONG’s (brasileiras e estrangeiras), demonstrando a capacidade de
articulacéo desses indigenas com a sociedade nao-iadigesa ultima etapa, revela
como a tecnologia (sejam computadores, GPS ou Intefoetutilizada como
ferramenta para alcancar os objetivos perseguidos pariedégenas, quebrando assim
o falso mito dos indios como sociedade atrasada.

Palavras-chave:lndigenas; Histéria do tempo presente; Meio-Ambientendgia.
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ABSTRACT

Current paper investigates the history of the Paiter $uligenous people, inhabitants
of the states of Ronddnia and Mato Grosso, Brazil. Tlgsanalyzes the quick changes
they experienced even prior to their first contact witim-indigenous people until the
present day. A description of the Paiter Surui lifes/lerovided through their myths,
celebrations, habitation and the traditional articatanf their social relationships. The
study then focuses on the radical transformations lamché¢ar annihilation undergone
by Paiter Surui after their official first contact dtee the diseases brought by non-
indigenous people; the invasion of their land; the impactheflumber industry and
their struggle for the expulsion of the invaders. Thel fpat of the research presents
the adaptation of the Paiter Surui to global capitalstiety within the Brazilian
framework, with special emphasis on the environmental deferisthe land, their
political articulation and the valorization of eduocatiin their territory. The paper
highlights the project of carbon selling, a fifty-yearmthat ensues the Paiter Surui’s
futurein a joint partnership with national and international NGO above proves the
ability of this indigenous group to successfully relate itseifiwibn-indigenous society.
Further, this stage revealshow the Paiter Surui populases technology (computers,
GPS or the Internet) to attain their goals, implodingrtiyth that depicts indigenous
people as backward.

Keywords: Indigenous; Contemporary History; Technoldgyironmert.
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INTRODUCAO

“Nos viemos por muitos anos tentando chamar a aten¢do da humanidade, que a
humanidade ndo é possivel se ndo temos uma nova relagdo com a Mde Natureza”.

(Rigoberta Menchu)

A célebre frase da indigena Quiché-Maia de Guatemalmigp8obel da Paz
em 1992, a quem tive o prazer de conhecer em 2008, esta eanizacom a histéria
dos Paiter Surui, nestes ultimos anos. O objetivo prindgsta dissertacdo é analisar as
mudancas vividas pelo povo indigena Paiter Surui, desdedantemtato com 0s nado-
indigenas até os dias atuais. Compreende um periodo dusti@; aproximadamente,
cinquenta anos, em que essa sociedade indigena pratical@eote de viver com suas
tradicOes imemoriais até inserir-se na sociedadeatisfate globalizada do século XXI.
Serdo abordados temas como a relacdo dos indigenas floresta, suas articulacdes
politicas e o uso de ferramentas tecnoldgicas do seéXiloPara alcancar o objetivo
proposto, esta dissertacdo faz um percurso pela histopa\ao Paiter Surui de uma
forma multidisciplinar, na tentativa de realizar uma “historia total”, utilizando entre
outras ciéncias, a Antropologia e a Sociologia. Pot&ambém com a consciéncia de
que ainda estamos longe de alcangar a “histéria total” defendida por Braudel (1976). Na
verdade, comaessaltou Peter Burke (1992), seria dificil acreditar que ebgivo

poderia um dia ser alcancad@inda que alguns passos fossem dados nessa direcéo.

A palavra “Historia” vem do grego antigo e significa testemunho. Através de
varios tipos de fontes que relatam o passado, a Hist@canar dar sentido as acfes dos
seres humanos com a intencdo de dar respostas a qudstpessente, relatando o
passado e projetando o futuro. E precisamente isso o quendeeeste trabalho,
compreender o passado, quando os Paiter Surui eram umdasiecque vivia do seu
habitat e quando foram contatados pelos ndo-indigenaseiarader o seu presente e
suas perspectivas de futuro. Assim, para reconstruir aiaid&ste povo que era agrafo,
o trabalho dos antropdlogos resultou chave. O didloge éfistéria e Antropologia,
somados a Histdria Oral, serviu para construir uma tarhistérica do passado do

povo Paiter Surui, que forma parte de um conjunto de powakcibnalmente
12



marginalizados, “esquecidos” da Historia, oprimidos e “sem voz”. Entende-se que um
importante trabalho do historiador € visibilizar as Iutas odrirsentos desses
“esquecidos”, precisamente para ndo esquecer os homens e mulheres que derramaram
sange, suor e lagrimas pela sua propria sobrevivéncia. Portarippe-se apresentar
um tipo de Historia, que como dizia Thompson (2014)yvista desde abaixo
Parafraseando as célebres palavras do socidlogo #cqolirasileiro Florestan
Fernandes: “ndo existe neutralidade possivel: o intelectual deve optar entre o

compromisso com os explorados ou com os exploradores”.

A Histéria Oral, por si mesma, permite dar a conhechist@ria indigena do
Brasil, dando voz aos povos originarios, escutando e praituzim conhecimento
histérico a partir dos relatos dos préprios indigenas. Eporde Historia que constroi
um saber comprometido com a experiéncia de vida, portanto, ¢ uma “Historia da vida”
advinda de relatos e memodrias de experiéncias do narcapeoprocura compreender o
envolvimento pessoal de um individuo com determinado tenmptatcontecimento
(FREITAS, 2004). Segundo Thompson (1992), a Historia Oral € his@ria
construida em torno de pessoas, admite herdis desconhpeldgsovo, traz a historia
para dentro da comunidade e a extrai de dentro da comuniiadmtanto, a historia
oral dos povos indigenas traz consigo algumas dificuldadadp a barreira linguistica
e conceitual uma das maiores. A experiéncia do historigddor desta dissertacéo,
durante seu trabalho na instituicdo cultural Casa Am&adalunya, permitiu perceber
reiteradamente que quando alguns membros das comunidadear@iyda América
expressavam-se existia uma barreira conceitual profysamia, mesmo falando em
espanhol ou portugués ndo se compreendiam com precisdo o gamaxpressar. No
caso dos Paiter Surui, as pessoas mais idosas ndo doanlitagna portuguesa, além
do fato de muitos indigenas utilizarem um portugués rudanentheio de expressées
locais. Apesar das dificuldades, resulta de extrema idpoéa escutar os indigenas.
Conforme o linguista e antropdlogo Bartomeu Melia (1991), siéHa tem que ser
contada e interpretada pelos proprios indigenas, que a eomhpEr meio da tradicdo

oral.
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Sendo assim, a Historia Oral é o método de pesquisa guntiperonhecer a
histéria dos Paiter Surui narrada pelos seus protagonistsita @as obras de Betty
Mindlin. Por outro lado, partindo do pressuposto que nés, osiagoes somos filhos
do nosso tempo e que enxergamos com Oculos atuais, esttagiEse filha da era
digital, sobretudo a Internet. Por isso, além de algumasevistas e fontes
bibliogréficas, foram utilizados também materiais disporivel Internet, tais como
noticias, postagens dos indigenas nas redes sociaisageperit videos, fotografias,
mapas, etc. Temos que levar em conta que os historiadoitesngo presente podem
enriguecer-se com de fontes da Internet, depois de ceeriiom rigorosidade as
informacgBes encontradas. A rapida comunicacao e ad&ds que oferecem as fontes
digitais atuais abrem uma porta para que os pesquisadteesmmbiem e dialoguem
com maior éxito. Este trabalho é resultado da ajuda dibsr Faurui que utilizam a
Internet e estdo presentes nas redes sociais, dgwatsiais, facilitando o didlogo entre
0 pesquisador e o0s pesquisados. Outro fator importante naovdkesmento desta
dissertacdo foi o fato de varios estudos sobre o ted@ce@mentos das associacdes
Paiter Surui estarem disponiveis na Internet. Isso deracmse o compartilhamento de
informacdes na rede ajuda a melhorar a qualidade das pes@ésa de democratizar

0s conhecimentos.

Resulta importante esclarecer que este ndo € um tralbeifto por um
antropologo, é uma dissertacdo realizada por um historiadpesar da
multidisciplinaridade, esta € uma obra de Histéria do TeRyasente. A Historia do
Tempo Presente comecou com 0s historiadores Herodoto didBscgue recolhiam os
depoimentos diretamente das pessoas que viveram os fatosdosar para
posteriormente expd-los. Durante o positivismo descomgidee esse tipo de historia,
por ndo estarem os fatos estudados suficientementetelstamtempo em que vivia o
historiador. Foi especialmente apés da Segunda Guerra Mundiadghistoriadores
comecaram a utilizar termos como: historie du temps présent; contempstary;
zeitgeschichte- ou seja, Histéria do Tempo Presente (KAELBLE, 1993). Epsede
Histéria tem um passado aberto, quase inconcluso, cujd®sefeos processos
individuais e coletivos se estendem para nés e convedemspresentes (FRANCO,
2007). Apesar das criticas sobre a Historia do Tempo Peegait Hobsbawm (1998)
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afirmou ser necessaria mesmo com seus problemas esstuBggundo o autor, essas
pesquisas devem ser realizadas com 0os mesmos cuidatitési@asaue as pesquisas de
outros periodos histéricos, ainda que sejam para salvesgleecimento e da destruicdo
as fontes que serdo indispensaveis aos historiadoresyadira milénio. Para Roger
Chartier (1993), o pesquisador, que € contemporaneo do seu objesqdisa, divide
com os atores da sua histéria as mesmas referénciagere. A falta de distancia (no
tempo) ao invés de ser um inconveniente pode ser um instauoheauxilio importante
para conhecer melhor a realidade estudada, de forma a superar essas “lacunas” que

aparecem quando se pesquisa qualquer tema afastado do nosso tempo

Esta dissertacdo enquadra-se na Histéria do Tempo Presentarias razdes.
Primeira, porque os protagonistas deste trabalho aindaesst@ondicdes de oferecer
seu testemunho para o historiador. Segunda, porque ainda ewstsmemaoria social
viva sobre o passado que se aborda. Outra razdo é que existegreertale
contemporaneidade entre a experiéncia vivida pelo historiado passado que se
pesquisa. Também porque existem inumeras fontes sobre tacéenEg por altimo,
porque trata de um tempo recorrente nesse tipo de pesgsigach] um tema e

problema vinculados a um processo social traumatico.

O interesse do autor desta dissertacao pelo povo Paitgy &mecou em 17 de
marco de 2010, quando foram realizadas na “Casa América Catalunya” de Barcelona
varias palestras dedicadas ao Meio Ambiente na Améatina (TRIBUNA LATINA,
2012). A palestra de abertura intitulada Tradicions contra noves tecSo(QASA
AMERICA CATALUNYA, 2012) foi proferida por representantes dosvgm
originarios da América, das etnias Kogi, da Colémbia,itePaurui, do Brasil. Devido
ao conhecimento do idioma portugués, o autor pode estebdhcos de amizade com o
lider, Almir Narayamoga Surui. Durante sua estadia, houve “troca de ideias” através das
guais o pesquisador péde conhecer melhor a histéria @ adupovo indigena Paiter
Surui. No segundo dia de sua visita, foi organizada uma palestdisciplina de
Histéria da Ameérica na Faculdade de Historia da Universit@8adeelona, a cargo do
professor José Luis Ruiz-Peinado Alonso. A palestra deiscalunos entusiasmados.
Almir Narayamonga falou sobre a historia do seu povo e de semadaptaram na
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sociedade brasileira e aderiram ao uso de ferramentasldigicas do século XXI,
mediante diversas parcerias com empresas e Organizag@@sGhvernamentais
(ONGSs). Almir Narayamoga Surui € uma fonte de informacadomualiosa para
entender algumas das questdes tanto do passado desse jgsairanericano como

da sua atualidade.

Passado aproximadamente um ano do encontro em Barcelongneiro de
2011, o pesquisador visitou a terra indigena Sete de Setemblipaldeana floresta
amazonica no estado de Rondonia. Foi recebido com meito @frespeito pelo chefe
Almir e por todos indigenas la residentes. Durante a est@dia a oportunidade de
conhecer em profundidade o trabalho realizado pelosrFaitei com a preservacéo e
reflorestamento do seu territorio, o projeto educativo “Maloca Digital”, assim como
suas tradicbes culturais ancestrais. Foi uma experiémeaquecivel, onde o
conhecimento foi adquirido na pratica por meio da conviegéacdo didlogo com os

protagonistas dessa historia.

A dissertacdo esta estruturada em trés capitulos. Asgias istroducéo, o
primeiro capitulo refere-se & memoria dos Paiter Sohiie o tempo em que viviam
sem contato com os ndo-indigenas. Para abordar o temgoeens mitos, 0s objetos, a
comida e a cosmologia giravam em volta da naturezamfautilizados, além das
entrevistas, os trabalhos da antropologa Betty Mindlile, esteve em varios momentos
com os Paiter Surui, sobretudo, entre os anos de 1979 até 20@&nado contato com
eles até os dias atuais. A leitura minuciosa das obrasriilMajuda a construir uma
narrativa historica do passado dos Paiter Surui, ja quisés primarias tdo validas
como os relatos de viagem de Henry Koster para descoemeroeste do Brasil no
século XIX. Faz-se um exercicio de etnohistéria, que ajueiaender e reconstruir o
passado desse povo agrafo de uma forma diacrdnica.sBgismdo Oliveira (2003), a
visdo que constroem os indigenas da sua trajetOria rapr&gnada por complexas
representacdes simbodlicas ndo facilmente decodificaves gerem ordenadas em

termos temporais.
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O segundo capitulo aborda o periodo desde o primeiro conteia efn 1969
até o fim do século XX. O capitulo retrata o periodo emoguguerreiros e caciques de
cada cla participaram na luta pela posse da terra g@dialm com a FUNAI (Fundacao
Nacional do indio), envolvendo-se em confrontos armados amonos invasores e
jaguncos das empresas extrativistas. Para contextuediamomento historico, faz-se
uma introducdo sobre a ocupacao econémica da florestabAimaza partir do século
XIX, com destaque para o periodo da ditadura militar. Nessedsemesultaram
significativos os trabalhos dos sociélogos Octavio lanios® de Souza Martins, que
ajudam a compreender a expansao do capitalismo na Amdxéasikira. Também se
utiliza o livro “Vitimas do milagre: o desenvolvimento e os indios do Brasil”, escrito em
1977, pelo antropélogo cultural e ativista pelos direitosgemhs Shelton H. Davis,
para relatar a invasao do Parque Indigena Aripuand, colmpaotipor diferentes etnias,
entre elas os Paiter Surui. Esse periodo histérico namesstie capitulo retrata, portanto,
a traumatica insercdo dos Paiter Surui na sociedadeebeasib época, um momento
delicado em que estiveram a ponto de ser exterminados ge&sas e pelos
confrontos armados. Também foi um momento em que pardoipala venda de
madeira para podemsobreviver e foram introduzidmo cristianismo por missionarios
evangélicos, distanciand® das antigas crencas. Fatos que formam parte do processo

histérico vivenciado pelos Paiter Surui.

O terceiro e ultimo capitulo compreende o inicio daulseXXI até os dias
atuais. As aliancas com o movimento ambiental, as pasacia empresas privadas, a
vida do lider maximo Paiter Surui, a articulacéo politicalab uso das tecnologias, a
importancia da educacédo e da saude e os Planos de futuraiwsSRrui sdo temas
tratados nesse capitulo. A relacdo dos indigenasacbiternet se contextualiza, rest
tépico, com o tempo presente, em que varias revoltas ast@becendo em diferentes
partes do mundo, utilizando as ferramentas tecnologlcaséculo XXI. Além de
entender o surgimento do movimento ambientalista, o ¢apfata da importancia da
Internet nas comunidades indigenas originarias da AméHste capitulo trata,
portanto, da reconstru¢cdo do indigena como sujeito olitediante o uso das
tecnologias do século XXI e das aliancas com os nagends, para conseguir

defender a sua cultura e o seu meio ambiente.
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Por fim, cabe esclarecer qoenome Surui foi estabelecido pelos antrop6logos
responsaveis pelo primeiro contato. Na lingua nativa desdigenas, o nome origiha
da etnia é Paiter, que significa “nds mesmos, o povo verdadeiro”. Neste trabalho, se
optou por utilizar a denominacao Paiter Surui, por ser 8 nsaida nos documentos e
comunicacdes desse povo amazbnico. A lingua dos Paiter Suernceea familia
linguistica Monde, do tronco linguistico Tupi. Além dessaaetnitros povos, como 0S
Zor6, Gavido e Cinta-Larga, a compartilham. Atualmergeaiita Paiter Surui mudou-
se com relacao a época em que foram escritas asdebkimdlin, fato que se explicara
no Capitulo 3. Assim, o leitor podera perceber que algunsregtiio escritos de forma
diferente entre as décadas de 1970, 1980 e 1990 e a atualidade.
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CAPITULO 1:

OS PAITER SURUI ANTES DO CONTATO OFICIAL.

Sou indio...
Sou brasileiro,

Somos filhos da Natureza a

Mae desse lugar...

De caras pintadas, arcos e flechas nas maos,

Ao som do maraca...

Somos guerreiros Amazonicos,

somos guerreiros da Paz.

Somos amantes da selva.

Minha cultura é o elo da histéria desse lugar...

Meu povo é a raiz milenar,

Sou indio, sou brasileiro, sou a cara da Amazonia...

(Anderson Vieira)
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1.1 Consideragdes prévias

Este capitulo narra a vida do povo Paiter Surui antesrdatemficial. Para essa
dificil tarefa utiliza-se a histéria oral e a mitologiasse povo. Mediante o trabalho da
antropéloga Betty Mindlin, que recolheu logo apo6s o contato dadigueza dos mitos,
cancdes e relatos, consegue-se uma aproximacao muito aaurdstaria pré-contato.
Antes de iniciar essa viagem através do tempo, cabe defigignificado de mito.
Segundo a defini¢cdo do historiador, mitélogo e filésofo digides, o romeno Mircea
Eliade, incluida na Nova Enciclopédia llustrada da Foéh&ao Paulo, um mito é:

Narrativa tradicional sobre o passado que frequentenmieoctei
elementos religiosos e fantasticos. Alguns tipos de mitos séo
encontrados em todas as sociedades, embora funcionem de efiferent
maneiras em cada uma delas. Os mitos podem tentar expliigem o

do universo, e da humanidade, o desenvolvimento de instituicdes
politicas ou as razbes das praticas rituais. Os mitos muitas vezes
descrevem as facanhas de deuses, de seres sobrenaturais, ou de heréis
que tém poderes suficientes para se transfigurar em aningeisa e
executar outras proezas extraordinarias. Antropologos passaiiton m
tempo tentando diferenciar mito de histéria, mas a héstpdde
exercer as mesmas funcdes do mito, e os dois tipos de reistlwe

0 passado algumas vezes se confundem. Tedricos como Frazer
interpretavam os mitos como formas de antigos pensamentos
cientificos ou religiosos. Esta abordagem foi posteriormeitteaca

por Malinowski, que via 0 mito como explicacdo para a ordemalso
(ELIADE apud MINDLIN, 2002, p. 149).

Os mitos indigenas sdo pouco conhecidos no Brasilp@inacio dos mitos de
origem africana, como 0s orixds que sdo conhecidogymde parte da sociedade
brasileira. Porém, os mitos para os indigenas séo iasté@ais, ainda que para 0s nao-
indigenas parecam relatos de fantasias. Os mitos néiixgd@omo os dogmas, eles
sdo dinamicos, pois sdo da ordem da oralidade e ndo d@.e€©s mitos mudam
durante o tempo. Cada narrador pode contar a historialgumas variagdes, porém a
esséncia da histéria € a mesimambém € preciso entender que 0s mitos ndo podem ser
resumidos, pois seria uma ofensa aos narradores e pexreda detalhes, expressdes
ou tracos importantes para os indigenas, além de thficalcompreenséao total. Para
compreender melhor esses relatos miticos € precisocesqu@ossa logica ocidental e
abrir-se para entender a perspectiva de uma culturataigPara os indigenas 0s mitos

contém a verdadeira historia do mundo. Os mitos sdo pasaaekxplicacdo do
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universo, pois contém aspectos como a origem do mundo, gssage da caca, da
agricultura, das mulheres, entre outros. Resulta comteniatar a perspectiva
mitolégica indigena com consideragapreciando que ndo se trata de uma fantasia ou
uma ficcdo para os indigenas, assim como para algumampdampouco € um mito
nem uma ficcdo os diferentes livros religiosos, ceanBiblia, para os cristdos e judeus;
0 Alcoréo, para os muculmanos; o Tripitaka, para os bsdista, os quatro livros
sagrados: Rigveda, Samaveda, Yajurvedértharvaveda, para dsndus. Por isso,
recomenda-se ler o mito muito mais como filosofia do gueochistéria. E conveniente
tratar a perspectiva mitologica indigena com o devido tesmeinsiderando que néo se
trata de uma fantasia ou uma ficgao para os indigéh@mportante enxergar a Histéria
com os olhos dos outros, neste caso dos indigenderragmmlo assim as visdes
eurocentristas, nossos valores culturais individuaisssanconfiguracéo psicoldgica do

momento.

O povo Paiter Surui emigrou da regido de Cuiaba para Rondorsaculo XIX,
fugindo da perseguicdo de outros indigenas e dos nao-insligesse acontecimento
provocou choques, em forma de guerra tribal, com outrosspoddgenas para poder
encontrar uma nova terra onde viver. Nesse periodo histoosoPaiter Surui
conheceram a existéncia dos ndo-indigenas (ROMERO, 201#)s@a por uma nova
terra ocorreu, conforme relatado em Mindlin (2006), via #lj\dom barcos de casca de
arvore, que muitas vezes socobravam e afogavam osattipsl Os Paiter Surui
fugiram de guerras com os desbravadores e com os indit@ambiquara, porém ao
chegarem a Rondoénia tiveram que guerrear com 0s Zoré pasggtir um novo
territério onde morar. Com relagdo ao tempo que morgemo de Cuiaba, o cacique
da aldeia Gapgir, Joaquim Gasadahp Surui, relatou:

Nés nasceu pra la, né?... isso é que estava contando onteug. pali

era terra ruim, ali, né?... ndo tinha nada...matd.l§.era serrado é... la
tinha casa muito, que nem agora, né? ai sofria muito, né? néds
travessava rio grande... morria muito quando atravesspeague a
gente faz... é... canoa de casca de pau, de madeirearaggava muita
gente assim pra travessar.. tombava... morria muitaceriame?...rio
grande... nao sei qual rio...

Os Paiter Surui, conforme relataram, ficaram duralgena anos livres da

perseguicdo dos ndo-indigenas, mas ao chegarem &aflameszbnica, onde atualmente
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habitam, tiveram que lutar com outras etnias e mudar coestante o local de suas
aldeias.

Os primeiros documentos, que registram a historia dos FRiteli antes do
contato oficial de 1969, relataws diversos ataques ocorridos. A primeira referéncia
escrita data de 1948 e relata o fato de cinco Paiter Suroi tgscado e roubado um
seringueiro em Nazar&m 1951, foi noticiado que, possivelmente, os Paiter Surui haviam
matado o filho de um seringalista de Cacoal. Em 1960, os indigea#er Surui,
provavelmente, confundidos com Cinta-Larga, segundo os relatosnoradores, fizeram
antropofagia com uma vitima que mataram perto de Pimenta BEend 961, os Paiter
Surui novamente confundidos com Cinta-Larga, queimaram a estag@donifacio. Em
novembro de 1967, os indigenas mataram uma pessoa em PimentaeBdaas em
Riozinho. O autor confessou os ataques, apds o contato, conversan@occmhada de
uma das vitimas em total normalidade. Resumindo, os relatosddasdigenas sobre a
existéncia dos Paiter Surui fazem referéncia a ataques gaeaaiet vida dos colonos
(MINDLIN, 1985).

Por fim, para dar prosseguimento a leitura dos itens que confoesi@niopico,
cabe lembrar que os mitos e 0s aspetos historico-cultucaiagéd numerosos, e que neste
capitulo sdo abordados apenas os que foram considerados dniavestender a vida dos
Paiter Swi antes do contato. Mediante os mitos, aos laudos antrapasag aos trabalhos
de outros cientistas, serdo trabalhados a seguir temas oosargimento do mundo e 0s
seres humanos; a organizagéo social das duas metades;a@alesa; o plantio; a cultura
material; 0 mundo espiritual dos pajés e suas curasaénénte, as guerras. A seguir, tem-

se uma fotografia da antiga aldeia onde moravam todos os Paiter Surui.
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Figura 1: Aldeia Paiter Surui em 1970
Fotografia: Possidénio Bastos.

1.2 A origem

Alguns Paiter Surui explicam que provavelmente sua etniam#sce um povo
chamado Agn, que também teria dado origem a outros grupioesétia lingua Tupi
Mondé, como os Cinta-Larga e os Zoro, que depois da sé@pakdraram inimigos
(MINDLIN, 1996). Para compreender a origem do povo PaiteniSuntes do contato,
resulta importante comecar com 0s mitos que narram ongmtp do mundo e dos
primeiros homens e mulheres. Temos que lembrar que os, rhitdferenca das
religibes que sdo de carater dogmatico, sédo relatos qagaptam com o decorrer do
tempo. Como, por exemplo, o fato de que dentro do mito idgador dos homens
(apresentando a seguir) os ndo-indigenas ja estdodip&lusso mostra como o mito
adaptou-se depois de conhecer a existéncia dos nao-msligdm livro da antropologa
Betty Mindlin, “Vozes da origem”, além de outros artigos da mesma autora, se
encontram as informacdes necessarias para compreendeerso mitoldgico ao redor

da aparicdo da fauna, da flora e dos seres humanossw planeta.
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O universo mitico tradicional, que € contado de pais pdrasfiém forma de

histérias, contos e cancgdes, foi registrado por Mindim 1992, por meio da narracao

dos indigenas Dikboba, Perpera e Gakaman que explicaraigeanalo mundo e das

pessoas.

Os primeiros seres nasceram de si mesmos - do nada. Bro@uwam
brotaram do inhame gopodjoga, ou brotaram como o inhame brota da
terra. E verdade que ndo existia nada, mas surgiu um peédena,

para os primeiros seres brotarem. Ninguém fez esse pddaeora-
apareceu.

Naceram primerio, de si mesmos, Lakapoy, Tamoati, Pilopadati,
Gerepti. Sdo Garbaiwai, Donds-Dia, senhores com forga para
fazerem acontecimentos no mundo. Garbaiwai, ainda hoj@ssgwe
dominam ou controlam processos, dotados de poder.

Os primeiros seres € que fizeram tudo. Ja havia um pedatgra;
Palop, Nosso Pai, fez muito mais, fez a terra todiapé&mguntando a
cada um dos outros que iriam a fazer. (MINDLIN, 1996, p.107).

Pode-se observar no trecho acima como os indigeaiéer Surui consideram

gue os primeiros seres brotaram da terra, como senfossea planta. Os seres

mitolégicos Garbaiwai (Donos do dia) brotaram do chdo paex os elementos

naturais, a flora, a fauna. O mito segue a légica doeitanfilosofico do devir, ou seja,

as mudancas pelas quais passam as coisas, 0 movimento pelasqoaisas se

transformam. Nesse mito aprecia-se uma forma esgiEciaudanca que vai do nada ao

ser. Em alguns povos indigenas do Brasil 0 mundo comeegatia de coisas que ja

existem, no caso Paiter Surui “um pedago de terra” de onde brotaram os primeiros seres.

O mito continua:

Uns ajudaram os outros, foram fazendo. Lakapoy fez as roahas,
montanhas, o mato. Palop fez seu irmédo, Palop Leregtanfé®m os
homens. Tamoati fez Momboti, a Cachoeira Grande; Tamoati é
dono das cachoeiras. Fez a cera de fazer flebbdsa, fez urucum.

Tamoati mandou Moradati fazer os rios. Criaram primeidns 0s
tipos de passaros e de tatus; estes para cavarem o leitoadpsaso
aves para fazerem pipi, formando as aguas.

Reuniram-se todos os tatus do mundo, todos os passaros. Os primeiros
foram cavando, cavando, criando o desenho dos rios. Eram todos os
tipos de tatus. Chegaram entdo os passaros, Win-win era $eu che
Palop ia mandando todos fazerem pipi e as aguas crescidornzé

0s rios grandes e pequenos. Estes mesmos passaros € que depois,
juntamente com Palop Leregu, na festa de Tamoati, quebrara
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panelas e cochodabi cheios de bebida da casa de Tamoati, que
entdo prendeu Palop Leregu numa cabaca.

Prontos os rios, Moradeti e Palop pegaram cip0s edevgara os
céus, para transportar 4gua para la e ter chuvas maisRardeso é
gue até hoje ha muito cip6 na beira dos rios.

Assim os Garbaiwai foram fazendo o mundo todo, a terra, as
montanhas, as pedras, os rios, a floresta (MINDLIN, 1996, p107).

Novamente pode-se apreciar a relacdo direta dos set@égibs criadores

com a natureza. Os passaros, criados por esses seresgrajadastituir os rios. Tras

inventar os tatus, utilizaram-se deles para cavar artragpercurso dos rios. Em

seguida, com a urina dos passaros, encheram o trajetiosiate um dos elementos

mais importantes para a sobrevivéncia: a agua. Ao que se asfeacdo dos homens, o

mito prossegue:

Palop fez os homens, mas a Onca, Mek6, comeu-os todos. Entéo é qu

Palop mandou o Veado ir a casa da Onca para roubar os 0ssos dos
homens, para poder, a partir dos ossos, refazer a humanidade.
Também mandou, mais tarde, o passaro Orobab roubar o fogo da

Onca, pois queria dar para os homens.

Palop fez os indios e os laraei, os brancos. Estes dormiran@éoo ch
nao tinham rede e ainda ndo tinham roupas.

Um dia, Palop expulsou Gerpati, a Aranha Grande, que ete, ggara

terra dos laraei, também chamados Mambetorei ou Meite@erpati

ficava bébado demais nas festas, quebrava panelas, fazia grandes
confusdes. Palop, que havia feito algodao, fuso, tear e gyqara
Gerpati, mandou-o ir embora para os Metetorei.

Recomendou-lhe que |4 se comportasse bem e ndo repetisse o0s
estragos que fazia entre os indios. Ameacou-o: se figegsescarcéu
habitual, Hodi, um Peixe Grande que engole gente, 0 agagmatrie

os Metetorei (MINDLIN, 1996, p107-p108).

Destaca-se a utilizagéo do fogo, a onga e o renascimenfuun@os por ser muito

recorrente nos mitos de povos Tupi (como os Kamaiurd, AsuriniéSdeenvé, entre outros) e

dos povos Guarani. Cabe lembrar que o fogo é um elemento niligidotem muitas culturas

do nosso planeta. Resulta também importante a aparica@alasdigenas no mito da criacao,

pois jA os conheciam desde o princigim século XX. A historia da existéncia dos nao-

indigenas é recordada pela Histéria Oral dos Paiter Suraambeas cantos e relatos

sobre o her6i Waioi, que ja havia convivido com os naayémts e contava para seu

povo a vida “dessas pessoas que tinham panelas, facas metdlicas, armas de chumbo e

que comiam arroz e feijao”. Nesse caso vemos como 0s mitos se adaptam através dos
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tempos para habituarem-se aos novos descobrimentospieitssindigenas. Resultaria
estranho que antes de saber da existéncia dos ndo-irdigstes jA estivessem
inseridos no seu mito da criacdo do mundo. Sobre a ex#stélos laraei (ndo-

indigenas) o mito continua narrando que:

L& se foi Gerpati entoando sua cantiga, em que conta como Palop
criou o0 mundo. Viu os laraei adormecidos no chao e lheoigmas.

Por isso, até hoje, os laraei tem roupas, enquanto os indicgstém
redes, os colares, as tipoias, os cintos e bracadeiras deocatgosd
Gerpati, antes de ser expulso por Palop, ensinou as mulheges dndi
fazerem. Gerpati, a Aranha Grande, ficou |& morando e®mao-
indios (MINDLIN, 1996, p 108).

Nota-se nesse trecho, como explicam o fato dos nageimals possuirem roupas
e os indigenas n&do. Além disso, justificam por que disemas sdo as responsaveis pela
confecgdo dos adornos e das redes para dormir. Assim, asstamibém retratavam a
divisdo do trabalho entre os Paiter Surui. A seguir,  roontinua narrando as
peculiaridades dos indigenas, as diferencas e espdaifes dos homens e mulheres e

0S seus objetos:

Palop deu aos indios tudo o que tém: os arcos, as flechastopss
penianos. A mulher de Palop dava para as indias os colares,
bracadeiras de algodao, cestos, o tenbetiga.

Palop fez o espirito Kadoroti, que é quem d4, a pedido de,Ratio
gue é adorno aos homens e mulheres. As pessoas faziam fitee pra |
pedir pulseiras, colares, balaios, arcos pequenos para 0s ménos.
isso até hoje, o0 avd da arco pequeno para 0 neto que nasce.

Palop, aos indios, mandou furar o labio, fazer as tatuagertstido
usar estojo peniano, enfeites nas pernas, cortar o calgelodseas
regras corretas, pintar 0 corpo com jenipapo, usar pelo del gaita
enfeitar as flechas; mas mandou Palop Leregu ndo fazedissdae
ficar com os brancos. Palop deixou os adornos mais belosopara
indios (MINDLIN, 1996, p 108).

A tematica sobre os objetos abordada no fragment@aspiarece quais sao o0s
objetos especificos fabricados e usados por cada sex@sesgoas objetos comuns aos
dois sexos, enfatizando que os melhores adornos foramns gadm os indigenas e néo
para os laraei (ndo-indigenas). Além disso, o mitolaele onde saiu a velha tradicdo
dos avOs presentearem seus netos (do sexo mascutinos)t pequeno arco e flechas,
marcando assim o caminho que devera seguir o menino aodangiea vida: ser um
cacador e guerreiro. Com relacéo a criagdo das lingi@s @ovos, o relato continua:
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Palop fez vérias linguas, uma para os Paiter, outras parp@auae
indios, e outras para os brancos. Foi separando cada povor@o out
mandando para lugares diferentes da terra. Palop Leregu estava
gostando dos enfeites dos indios e queria ficar com a Gentecopno
mas Palop mandou-o para os brancos.

Palop disse aos homens, aos indios, que contassem para os filhos a
histéria do comeco do mundo e dos homens; para esses filhos
contarem aos proéprios filhos e assim por diante (MINDLIN, 1996, p
108).

Novamente pode-se observar como o mito foi adaptattingo do tempo para
inserir a existéncia dos ndo-indigenas. O mito da cridgdoundo e dos humanos narra
também a diversidade linguistica entre as diferentesseitmiggenas e deixa claro que
foi Palop quem mandou transmitir todas essas historias sig@a filhos, para assim

permanecer na memoria do povo Paiter Surui. O mito segue:

Palop fez sua mulher e engravidou-a sem namorar, sé peloespir
Ela ainda ndo tinha vaginananim, era lisinha mesmo, como um
pedaco do peito. Ja estava gravida quando ele cortounamm para

ela, com a mao mesmo, para o nené sair. Por isso as muateehege
temmanim. Palop fez em sua mulher tudo que é preciso para namorar
e ter filhos: a vagina, os grandes e pequenos labiosgero, s
ovarios, as trompas. S6 depois que a mulher de Palop ficou géavida
gue comecgou a nascer gente, pois antes nao nascia ninguém.

Palop fez os 6rgdos sexuais do homem e da mulher. Usou o frutinho
barikab para fazer os testiculos e o suco lhikab para fazer
sémen, lob. Para fazer os liquidos femininos usou o leite do
conquinhgpahab ikor.

Foi Palop também quem inventou a morte. A morte nasitiexiaté
gue um dia fez um homem morrer. O irmao enterrou-mca e pos-
se a chorar. Palop o viu e perguntou:

- Por que vocé esta chorando?
- Porque meu irmao morreu.

- Fui eu mesmo que mandei morredisse Palop. E mandou o que
tinha morrido levantar de novo.

O irmédo que chorara ficou doido de alegria e perguntaiap:
- Por que vocé faz isso conosco, traz a morte?

- Porque se vocé tiver muitos irmaos, nao vai caber no muewho
gue diminuir um pouce explicou Palop.

A partir deste dia todos comegaram a morrer.

A mae do morto tinha feito muita panquenamé e o morto vinha a
comer. Sumia todo aname a comida acabava. O pai estranhava
muito e perguntou a Palop por que sua comida desaparecia.
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- E seu filho que esta comendotontou Palop.
- Est4 vivo ainda?

- Esté enterrado!

- Entdo por que ndo vem aqui? Vou chama-lo.
Quando o morto chegou, a mée perguntou:

- Vocé morreu, como € que esta comendo toda a comida que faco pa
seu pai?

Desde entdo, os mortos hdo comem mais a comida dos vivos. Se a
mulher ndo tivesse dito nada, até hoje os mortos estariaendoma
casa dos vivos. Voltariam, mesmo depois de enterrados.

O pai reclamou com a méae:

- Por que fez isso com nosso filho? Se vocé néo tivessenatikm,
nosso filho voltaria; agora desapareceu para sempre (MINDLIN,
1996, p. 109-110).

Esse ultimo trecho do mito da criagcdo aborda dois tem&sis para entender a
existéncia dos humanos: a reproducédo e a morte. Observa-seocdeus criador,
depois de engravidar sua mulher, tem que criar a vagina (mpaienpoder dar a luz ao
bebé. Assim, inventa todo o aparelho reprodutivo da mulher loaem a partir de
frutas da floresta. Quanto a morte, é o proprio Palop @wematar um homem, com o
argumento de que seria impossivel a sobrevivéncia dos indigema os recursos
disponiveis na floresta sem que houvesse nenhuma mortacguatiinorte como uma
medida de reajuste demografico, pois a floresta nda tapacidade para sustentar
grandes populacdes. Por ultimo, cabe observar como waenénto aparece como um
ritual apds a morte, explicando assim o porqué dos Paitari enterrarem e nao
gueimarem os cadaveres. Portanto, resumindo, nessa pant® dxxplica-se o ciclo da

vida.

Por outro lado, existe um mito especifico para expligareaenca das mulheres
no mundo, estando novamente vinculado com a natureza. @ daitorigem das
mulheres relata um fato singular que nos faz entenddooatabuido as arvores dentro
dessa etnia. Esse mito € extenso mas vale a pena®eanal sua totalidade, caso
contrério estariamos omitindo partes, onomatopeiapmessdes que aos nossos olhos
podem parecer superficiais, no entanto resultam setomuaiportantes para 0s

indigenas. Os Paiter Surui (Dikmuia, Dikboba, Ubajara, faka Ikon, Itxaie,
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Gamasakakd, Perpera, Macurrao e Waledergoen) narrarara daitiacdo da mulher

para Betty Mindlin:

Antigamente, ainda ndo havia mulheres no mundo. Sé hawia u
homem, chamado lapeab, sozinho.

Havia uma arvore rachada, que lapeab costumava namorar.
Tanto namorou, tanto namorou, que a arvore engravidou.
lapeab tevegue viajar, e antes avisou a mae:

- Mae! Se vocé ouvir um barulho na floresta, va ver o que é!

Pouco depois, a noite, a arvore explodiu e uma criangca oongeg
chorar. Passou um tempinho, ouviu-se de novo um estouro, e mais
uma crianca chorando.

- Ah! Foi por isso que meu filho pediu para eu prestar atengdisse
a avo. Foi buscar as duas criancas, que eram meninas, € passou a
cuidar delas.

As meninas cresceram, ficaram mocas. Uma chamava-se Kabeud,
outra Samsam.

lapeab mandou preparar bebida em sua maloca para fazer uma festa
um iatir. Ofreceu-se para pintar o corpo de todos os parentes, na
maloca, e convidou os de outras aldeias para a festa.

No dia da festa, chamou todo mundo, e disse as filhas:

- Agora vou contar para vocés. A mae de vocés era anameena
gente. Vocés nasceram num sonho.

Todos comecgaram a se pintar e a tomar a bebida. Entreitastess,
dancando, estavam Péxir, um passaro, Mokoba, a Coruja, e outros.

Makoba dancava para as duas irmas gostarem dele, mas elas nem
ligavam. Sé queriam Péxir. Mokoba se esforcava:

- Hé, He, He... He, He, He...

Dancava e cantava. As mocas riam. Mokoba perguntou para o pai
delas o que diziam dele. lapeab mentiu, que elas nunca tiwikm
um mogo tao sedutor...

A festa acabou, e todos se despediram. As duas mulheres combinaram
com Péxir que ele deixaria uma pena sua no meio do caminho, para
elas saberem como ir a sua maloca.

Mokoba, a Curuja, trocou a sua pena pela de Péxir, indicando a
direcdo de sua maloca e néo a do rival. Avisou a mae:

- Daqui a pouco vao chegar aqui umas mulheres que gostam de mim
Eu vou ficar olhando, em cima da arvore.

De fato, as duas mulheres chegaram logo, certas de que estagdam
a casa de Péxir, mas tinham seguido o caminho indicadogpojaC
Este pediu a mde que cozinhasse carne para elas, e ndzassalei
trabalhar.
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Samsam ndo comeu e avisou a irma:
- Isso aqui é rato, ndo € carne nenhuma! Estdo nos enganando!

Kabeud comeu assim mesmo. Mokoba disse que ia tirar metlpara
e pediu-lhes uma panela de barro. Daqui a pouco voltou com a panela
cheia. Quando elas foram comer, Samsam rejeitou, e avismaa ir

- Isso ndo é mel coisa nenhuma, € lagrima que o Coroja dios
olhos.

Kabeud comeu assim mesmo, porque Coruja assegurou queslera m
mesmo, e acusou Samsam de recusar a comida por ciime.

Mokoba quis namorar as duas irmas. Samsam p6s os dedos em V para
ele enfiar o pénis, fingindo que Ihe abrira as pernas, mas &abeu
namorou de verdade.

Mokoba disse que ia a floresta, buscar um ourico de castanha para
usar como tigela para o mel, e saiu um pouco. Samsam aprogeitou
chamou a irma para fugirem.

Mokoba gritava, gritava, para chama-las, e a voz delas respcanth

vez mais longe. Elas encontraram Oid6 (uma rolinha, vermalma c
pescoco azul), e pediram para ficar com ele. Oi6 estavandame
pama, a frutinha, mas assim mesmo escondeu as duas mogas na boca.

Mokoba veio atras delas e perguntou a Oid se vira pordaassduas
mulheres. Oib disse que ndo, e que seu dente estava doead®se p
estava com a boca inchada. Mas Mokaoba logo percebeu que as duas
estavam ali. Pela linha do rastro delasum fio que existia
antigamente, e gue acompanhava as pessoas em seu caminho
Mokoba percebeu que estavam la; empurrou Oid, que 0 jogou no
chdo. No ato, Mokoba, que era gente, virou passaro, batendasas a
no chéo.

Oid levou as duas para sua maloca, e perguntou se quenaen
poraqué. Elas queriam, demais. Oi6 foi a beira do rimpuxé¢ muita
minhoca, pedindo & mae que cozinhasse todo aquele “peixe” para suas
mulheres. Kabeud comeu com gosto, mas Samsam bem que a avisou
gue era minhoca. No dia seguinte, foram espia-lo na Heiréo, na

hora de pescar, e 0 pegaram em flagrante, cavando o ataéoaper
minhoca em vez de pescar poraqué.

As duas foram tomar satisfagcbes com a mae dele; bravas, deram-I
um empurrdo, e a sogra virou Oid, passarinho mesmo.

Elas continuaram o caminho e encontraram Makabé, a Garga,
amolando o machado na beira do rio, como o cesto cheiobde pe
Vendo tanta comida, elas resolveram ficar com esse homem e
comeram todos os peke

Oid veio atras delas, e perguntou a Makabé se vira suas msulhere
Makabé disse que ndo, mas Oi6 acompanhou a linha do rastro delas,
gue parecia elastico, e abriu a folhagem, vendo-as escondida® Ela
empurraram e ele virou passaro, como a mae.

Makabé quis comer as duas, a noite, e Samsam pds os dedos para
engana-lo, como se fosse smanim. Kabeud deu de verdade o
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manim. Ela era bem mocinha, manim dela nao tinha beliscado
guase nada, ainda. Por causa dela, desde entdo, é qua cwnéta
a namorar bem cedo mesmo.

Sairam de novo, fugindo, deixaram Makabé e encontraram Itxiab, o
Veado, que estava com um monte de milho da roca. Tenpadas
comida, as duas o cumprimentaram:

- Como vai? Vamos ficar com vocé, se vocé quiser!
-Figuem, sim, eu quero!

Depois de dar todo o milho para elas, o Veado disse quecéa, @
trouxe muita carne. Na verdade, tirava carne da prépria gepunha

na panela, para engana-las. Mandou sua mae cozinhar para as
mulheres.

- Onde vocé achou tanta carne®las queriam saber.Por que essa
carne nao tem 0sso? N6s vamos procurar por ai para sgienvocé
cagou.

Andaram, e descobriram que era do corpo do préprio veado a carne
gue tinham comido. Esbravejaram com o veado, e ele virou caca,
bicho mesmao.

Elas foram andando e encontraram Péxir. Este disse qugnia B&s

na verdade é que tinha outra mulher, e ndo gostava de Kabeud e
Samsam. Em vez de dar atencdo a elas, sempre dizia paeaia

mato. Quando chegava em casa, a tarde, estava sempremsem f
porque tinha comido noutra maloca, a comida de outra muitees.
ficavam tristes que a propria comida fosse desprezada.

Um dia, elas foram espiona-lo, e o viram comendo o frutinho
kabelangapcom a outra mulher.

-Ah, é assim, vocé anda com outra mulhedisseram, e desde entao,
ele virou caca mesmo, ele e a mae.

Mais adiante, elas encontraram Amoa, o Jabuti, que estavendo
pama. Pediram para ele pegar fruta para elas. Amoa,rgugesete,
disse que ia buscar um machado. Nisso chegou um macaco, Arime,
gue as levou para comerem fruto em cima da arvore. Tamdbéar,

a Arara, veio comer fruta. Ficaram todos acima da éarvAmoa
voltou e enfureceu-se:

- Quem é gue esta comendo minhas mulheres?

Ai 0 macaco virou caga mesmo, o Kahar virou arara mesrae
mulheres desceram e comeram pama com Amoa.

Pouco depois, as duas fugiram de Amoa e econtraram a Onga,
Mekopitxay, que estava com um monte de cabeca de porco do mat
no lixo, porque tinha cacado muito. Encantadas, resolvessar com

ele. A Onca cozinhou muita carne para elas, dessa vearea de
verdade.

Mekopitxay quis namorar as duas; agora até Samsam namateu, e
seumanim de verdade. Estavam felizes:

- Agora vamos ficar com esse homem!
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Todos os dias Mekopitxay ia cacar, e recomendava a mae que
cuidasse bem de suas mulheres, nao Ihes fizesse nenhum mal.

Samsam teve nené e ficou em recluséo, como é costume.aA roée

de Mekopitxay, chamou Kabeud, que estava gravida, paaadar

com ela. No meio do caminho, pediu a Kabeud que lhe titasse
espinho (ou carrapato) do pé. Enquanto Kabeud se ocupava com a
tarefa, a Onca peidou, e Kabeud riu.

- Nao ria de mim que eu te matelavisou a Onca. Mas quando ela
peidou de novo, Kabeud ndo aguentou e riu mais uma vez. & Ong
comeu-a, sO deixou a bolsa com o filho que Kabeud tinha ngaar
Levou esse resto de gente para socar junto com milho e comes, depoi
mas Samsam, percebendo que a Onga comera sua irma pegou a
crianga para criar junto com a sua. Eram dois meninos. A Otrgal en
dentro da maloquinha de reclusdo de Samsam, sua nora, procarando
crianca:

- Pulou alguma coisa aqui dentro?

- Saia daqui, vocé comeu minha irmatlisse Samsam, e ameacou a
Onca com o fogo, fazendo-a fugir.

Quando Mekopitxay, o marido chegou, Samsam contou o que
acontecera. Mekopitxay, ficou muito bravo com a mae.

Os dois meninos cresceram, ficaram maiorzinhos, e Samsaoucont
para o filho de Kabeud como ela tinha morrido. O rapazocho
porque ndo conhecera a mae morta, e comecgou a fazersflgata
matar a avo.

Flechou-a um dia, mas a flecha ndo entrava nela. Jogou espinhei
pedaco de pau, e ndo adiantava. Parece que nada a.rid¢amdo
sabia o que devia fazer.

Um dia, 0 menino matou um tatu e mandou a avé cozinhar. Adwipa
tatu arrebentou e a avd saiu de perto, dizendo que queamaéo
com o estouro. O menino viu que a avo tinha medo do fogo, e ficou
sabendo como acabar com ela.

Seu irmdo, o filho de Samsam, foi para o céu e fez stav&@o para
crescerem bem depressa, ficarem adultos. L4 de cimanpmerguao
filho de Kabeud:

- Vocé ja cresceu?
- Ainda nao!

O filho de Samsam resolveu ficar no céu, e fez soar maotrpara
o irmao crescer. Foi fazendo soar mais, até ele ficdioad

Mekopitxay ia cacar sempre, por varios dias, e deixava sozieha,
talvez de propésito, para seu filho acabar com ela. O rdyeaou a
avo para ir & roga que estavam gqueimando para o proxantgke
jogou-a no fogo. A mae de Mekopitxay morreu queimada.

O rapaz chamou Samsam para irem embora para o céu, subindo po
um cip0, para encontrarem o outro. La se foram, e ao chegaima,
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cortaram o cip0, para o pai ndo se vingar deles. Pom&scexiste
mais a escada para o céu, o Cip0, que antes ligavaiedéa.e

Mekopitxay chegou e ndo encontrou ninguém. Ficou chorando,
porque sua mae fora morta, e seus filhos e mulher tinhaemidora.

Mekopitxay foi matar um mutum, que lhe disse:
- Nado me mate, porque estou com saudade de sua méae...

O mutum deu um arco para Mekopitxay. Este foi a roca e viméea
gueimada, bem sequinha.

- Ai, mataram minha mae!

Mekopitxay virou de lado o corpo morto da mae e do cadavemsair
enxames de mosquitos. Assim apareceram 0s pernilongos, as mutucas,
0S piuns, as murigcocas, 0s carapanas, todos os insetos pare&dos g
atormentam os homens (MINDLIN, 1996, p 100-105).

Esse interessante mito da criacdo da mulher aportaétamoutros elementos
relevantes. Resulta curioso o fato ld@eab, considerado o primeiro homem que vivia
sozinho, ja teuma mae antes mesmo de explicar no mito do nascingenfimeira
mulher, advinda da copulagcdo com uma arvore. Outro aspé&stesisante resulta ser a
disputa de varios seres mitologicos pelas mulheres. Algso,dse pode observar como
a poligamia ja existia desde a aparicdo das mulheres.gBpdisgrante o relato do mito
das duas irmas estas aparecem tendo relacfes sexuarargmsrseres mitologico®©
fato de que nesse mito sejamaglirmas as “protagonistas” traz a memoria o “mito dos
irmdos”, que ¢ muito recurrente em algumas etnias indigenas, de outros povos do
mundo. Esse mito trata das aventuras de Jaci (lua) ey (sol) para auxiliar o seu pai
Nhanderu Tenondegua na criacéo de Yvy Py@uanto ao tema da alimentacdo, pode-
se observar como essas duas irméds sdo enganadasteomstde pelos diferentes seres
gue lhes oferecem comida, fato que as desagrada muito. Bcimo tlo mito, quando
Samsamavisa a outra irma: “Isso aqui ¢ rato, ndo € carne nenhuma! Estdo nos
enganando!”, percebe-se que a carne de rato ndo € ingerida pelos Paitei. Rasulta

também importante observar como os diferentes ser&slogicos, considerados

! Os Guarani acreditam que existiu uma primeira terra chaiada@enonde, que foi submersa num
grande diluvio por causa de um incesto, uma unido entreoomarh e sua tia, irma de seu pai. Com essa
“falta”, inaugurouse uma “nova” terra, Yvy Pyal, como um espa¢o humano separado dos deuses. Essa
terra, que seria a atual, ndo é igual a primeira criagdqué € a terra da imperfei¢cdo, do mal e da
infelicidade.
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pessoas, se convertem muitas vezes em animais, em “caca”. Por exemplo: Mokoba e
Oid6 se converteram em passarinhos; Itxiab em veado; Kahaarara; Arime em
macaco, etc. Portanto, os seres mitolégicos metasgafam-se em animais de caca e
por isso podiam ser comidos.

Por fim, voltando ao mito analisado, este revela tambénaszimento dos
“insetos que atormentam os homens”: pernilongos, mutucas, piuns, murigocas,
carapands e outros que sairam do corpo da Onca avo. A cdastEs seres que
incomodam os humanos € bastante utilizada pelas etniasCalge ressaltar que esse
mito de criacdo também segue a l6gica do devir, ou segaeo faz 0 mundo. Também
podeseapreciar como as mulheres sao a fonte da criacése naso duas mulheres que
simbolizam as metades complementares do mundo. Na Figuraogtram-se duas
mulheres Paiter Surui na porta de uma maloca.

I S L S N A
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Figura 2: Mulheres Paiter Surui em frente a maloca em 1977.
Fotografia: Von Puttkamer

Para finalizar este tépico, considera-se importante spleenos tempos miticos
dos Paiter Surui foram os homens os primeiros a mensoaforme relatado por

esses indigenas, do pénis dos homens pingava sangue ergra@odie ficar reclusos
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em casa sem poder sair para fazer nada, enquanto asesuberbavam deles. No
entanto, um dia, um dos homens conseguiu passar 0 sangue yEgina de uma das

mulheres, e, a partir desse momento, a menstruacéo passocosa de mulheres.

Resumindo, tanto o mito da criagdo do mundo como o d&ori@dgs mulheres
tem uma clara vinculagdo com os elementos da natwsega eles os animais ou as
plantas. Os Garbaiwai (seres criadores) ajudavam naa tdeefconstruir o mundo
mediante os animais. Ja as duas primeiras mulheres tietegdas sexuais com varios
seres mitolégicos que posteriormente viravam caca. @s fimdicam também que os
animais podem ser consumidos, porém nem todos, e justificaparicdo dos insetos
através de um cadaver. A inclusdo dasindigenas nos mitos € outro fato interessante,
pois indica como os mitos sdo moldados ao longo do tefrgpobém se destaca em
ambos os mitos como sdo marcadas as divisdes sexwaasparicdo da poligamia.
Nesses mitos explica-se também o ciclo da vida. Destaeas-similitudes com outros
mitos de povos Tupi-Guarani, como a criacdo dos seres qumddam 0S seres
humanos, a utilizacdo do fogo, a onga e o renascind@stbumanos. O mito da criacao
das mulheres também tem similitudes com o “mito dos irmdos” Jaci e Kuaray proprio
dos Guarani. Por ultimo, observa-se como esses mitas Baitui sequem a logica do

conceito filoséfico do devir.

1.3 A sociedade Paiter Surui e suas duas metades: Metafsvai.

A organizacdo social dos Paiter Surui, desde sua antiguadédes tempos
atuais (apesar dos matriménios com nao-indigenas) ocorparta de metades
compostas por grupos exogamigagrilineares. Os indigenas, conforme explicado nos
mitos, sdo poligamos e mantém o casamento avunculaeja, os homens podem casar
com a filha de sua irma e, as vezes, pode ocorrer measa entre primos cruzados, ja
0s primos paralelos sdo considerados irmados e pom&s@odem casar-se entre Si
(ISA, 2003). Os Surui-Paiter estdo organizados por clas eiocadata simbolizado por
um elemento da natureza, fato que destaca a sua relaga@ofloresta. Essa simbologia
foi dada pelo criador enquanto cada cla aparecia no muadegguinte ordem: o cla

dos Gapgir esta simbolizado por um marimbondo amarelo, poréan trglucdo
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marimbondo teria que ser branco (gap=marimbondo e gir=dyralao); o cla Gapmep
esta simbolizado por um marimbondo preto; o cla Makér éeseptado por uma
Taquara e o cla dos Kaban, que foram originados pelo roulbmndemulher Cinta-
Larga, € representado por uma frutinha vermelha. O casBalmn resulta, portanto,
diferente, j& que ao contrario dos outros clas que praéoma linhagem patrilinear,
os Kaban surgiram a partir da linhagem materna (conformtadelgelo indigena
Uraan Anderson Surui). Os clas Paiter Surui formam adadal da sociedade desse
povo indigena e todos compartilhavam as mesmas regiassbioje em dia, as regras
sociais nem sempre sao as mesmas que antigamente e tammfoucompartilhadas
pelos clds. Uma das regras ancestrais mais importaxpkcada neste topico, &
separacao da vida comunitaria em duas metades: iwai e nftaiamilias e os clas
dividiam-se em dois grupos que se alternavam em cada unas destades. iwai era a
metade da roca, da comida (produzida na roca) e da casantnqua Metare era a
metade da mata, da clareira, da arte e a caca.

Os membros das duas metades possuiam rocas, porém aqu@legensam a
metade iwai, que normalmente moravam nas malocas, i@wssacas maiores, pois
dedicavam mais tempo ao plantio. Os vegetais eram afesecads membros da metare
numa festa que podia durar muitos dias, chamada Mapimai. fé=taa além de
organizar a derrubada, os indigenas da metade iwai aporéavhabidas fermentadas
feitas de cara, milho ou inhames que produziam na roca. ibdligenas da metade
metare ficavam meses na clareira aberta na flordstanpindo nos tapiris (refugio
provisorio) ao ar livre. Eles produziam objetos de adfres, pulseiras, redes, cestos,
panelas, flechas, pulseiras, temb&té&gura 3), perneiras de chocalhos, mixarigap
entre outros. Também se dedicavam a coleta de frutfisrésta e a caca. Essa metade
da mata instalava-se na clareira durante a estacd (slec maio a outubro).
Normalmente estava situada a um quilometro da aldeiaweretagar proibido para os
da outra metade. Na festa de Mapimai ofereciam parazalengd iwai todos os objetos
de arte, a caca e coleta, e em troca recebiam a betima e mulheres (MINDLIN,
2006).

2 Tembeta é o nome dado ao habito dos indigenas de fuédnas
3 OsMixangapsdo pequenos sinos vegetais de sementes ou frutos duros.
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Figura 3: Detalhe do Tembeta non@aina Paiter Surui, 1978.
Fotografia: Marcos Santilli

A divisdo entre as duas metades era organizada pela@ateanual dos Paiter
Surui, que durante cada ciclo anual as pessoas de cada nuwtadentrde papel. Essa
divisdo determinava varios momentos da vida social indigdgsje a producao de
alimentos até as festas e rituais (ISA, 2003). A festpitai era 0 momento em que 0s
da metade da roga, os iwpieparavam a bebida fermentada com a qual os Paiter Surui
se embriagavam, chamada makafole preparo da makaloba se dava pela mastigacdo

do milho ou do inhame ou do cara pelas indigenas joveras &stm elegidas por que,

* A bebida fermentada Makaloba ainda é consumida nos déis, & momentos especificos.
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conforme os Paiter Surui, as indigenas adultas deixavasabor amargo na bebida.
Essa bebida alcodlica era utilizada somente em festages especificos e ndo no dia-
a-dia. Durante a festa, os indigenas tomavam a bebidgagles quantidades e depois
a vomitam em buracos apropriados, longe das casas. Adpgtle comida era um
excesso, sobretudo porque somente era consumida pelos medsbrmetare. Os
membros da metade iwai atuam como anfitribes e ndo pamtesr cada. Durante essa
festa, em algumas ocasifes podia ocorrer também a derddméevores para a criacdo
de uma nova roca (MINDLIN, 1985). O Mapimai vislumbra umaatizagcdo com
funcbes sociais e econdmicas. A troca e a juncaodidesentes grupos ajudavam a
dinamizar a producdo e criavam lagcos importantes nagesduturas, exigindo uma

organizacdo condizente com as regras sociais, poltifisoficas/ culturais. A Figura

4 retrata a festa do Mapimai realizada em 1980 pelos Paitgér S
: - . o~

Figura 4: Festa do Mapirealizada em 1980.
Fotografia: Bektyndlin.

Com relagéo ao sistema de producéo, de uma forma geralgpobsesvar que:

Na verdade, producéo e ritual estdo sempre misturados. \saoos@

o ritual é a evocagdo magica da abundancia: os pajés in@s mnt

buscar a lenha, ou os dizeres encantados ao comer as panquecas de
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milho verde nas chuvas, enganando os espiritos. Mas também porque
o ritual é produgdo. A vomitagdo dos ‘“iatir” e do Mapimai vai
alimentando o grupo por muito tempo, enquanto se prefdastaa O
Mapimai é um mutirdo de derrubada, ndo s6 um rito religiosma,

forma de organizagdo individual em cooperagdo comunitaheezta
mesmo de proteger o aceso individual a riqueza, pois através de
linhagem todos participam da derrubada, por menos importantes que
sejam na tribo, com lacos de casamento que 0s marginalpam
mais esporadica que seja sua permanéncia na area. Todo mundo é
necessario e aceito através do grupo: o sistema de parerdesote g
cada pessoa no trabalho, o faz participar de todo (MINDLBS5,

p.87).

Nos tempos antes do contato as festas rituais faziam g@arquotidiano Paiter
Surui. Além da jA& mencionada festa Mapimai, existiam outrdasfesomo, por
exemplo: o Lab waa para construir uma nova oca; o Ga mager consistia em fazer
um mutirdo para instalar uma nova rocaVexomare para aplicar a pintura corporal de
urucum ou jenipapo; e o lItxage, ritual de pesca com timb0o (quee descrita
posteriormente) (PUCCI, 2009).

No artigo publicado em 1993 na revista Carta 9, em que BettyliMatidge-se
ao senador/antropélogo/escritor/indigenista Darcy Rib@itdulado “Amor ¢ Ruptura
na Aldeia Indigena”, aborda-se o tema dos relacionamentos amorososaantPaiter
Surui. Conforme relatado, o casamento preferencial erav@d@ma com o tio materno.
As pequenas ja desde o nascimento estavam destinadas soutroduiomem. No caso
de que a diferenca de idade de menina com o noivo fosse gramde, o adulto
acompanhava o crescimento da criangca, como se fossenistuea de pai e amante. Por
outro lado, as brigas entre familias extensas eram r®raucada grupo de poder
negociava as aliancas e trocas de mulheres como fors@utgonar os conflitos. Em
cada um desses matrimonios “arranjados” dava-se origem as dividas e créditos de
mulheres, que posteriormente podiam trazer graves corifiieyaos entre as diferentes
familias Paiter Surui. No entanto, cabe destacar que #sene®l nem sempre se
submetiam a essas disposi¢cdes, tendo assim o poder inflemesacatar os desejos do
pai, irméo ou tio. A esposa podia largar o marido e teaomante ou inclusive voltar
para casa dos pais no caso de sentir-se mal-amadaoatdase ou no caso do marido

ser estéril, tudo justificado no mundo mitolégico Pagerui. (MINDLIN, 1993).
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A sociedade Paiter Surui era e continua sendo poligsendp a poligamia
desfrutada somente pelos homens. O adultério era comkidigpanas para as mulheres.
Antigamente os homens podiam namorar as mulheres dos,oegse fato fica explicito
no mito dos dois irmaos demiurgos, os criadores PalRglop Leregu:

Os irmdos estavam na floresta, e Palop pediu ao irmédo gassehk
maloca para buscar resina, espécie de cola, necessariansaidacm
cabo do machado, que se soltara a pedna a época dos machados
de pedra. Palop Leregu foi e viu a cunhada deitada na rede,
convidativa. Namoraram, mas Palop Leregu ficou grudado seta,
conseguir desprender-se, como se fossem um par de cachatops. P
Ihe perguntava de longe se ja achara o machado, e Lregmundia
sempre que estava procurando. Por fim, cansado de espdoar. Pa
entrou na maloca e, ao ver os dois enganchados, soltou-osntam u
pancada de tacape nas costas de Palop Leregu. Este recladuou da
mas Palop observou que pior era Leregu ter ensinado aos homens o

costume de enganar o irmdo...O atrito parou por ai, enw@os
recomecaram suas andancas conjuntas (MINDLIN, 1993/4).

Observa-se, portanto, como o adultério, também nos mifmsera uma falta
grave para eles. As mulheres também tinham certa libestad®l, porém de forma
sub-repticia e encoberta. Teoricamente elas eramd@s maridos, mas, em caso de
adultério, por serem constantemente vigiadas, elasigja@ ir com cuidado para ndo
seran descobertas com seus amantes secretos, pois tudo e publaldeia e as
delacdes eram constantes. Quando a infidelidade era conheleiseeram agredidas
pelos seus maridos e inclusive por suas proprias maes. ,Poitéamsgressao nado era
considerada grave e em pouco tempo tudo era esquecido. @ush&aiter Surui,
sobretudo, os grandes chefes, tinham até seis esposaslecando que guanto mais
mulheres possuiam, maior era o prestigio do marido. Nimenée as esposas
conviviam em paz, sobretudo, quando as mulheres eram imsagiimes nao
costumavam a aparecer. Porém, quando vinham de nucleos fandif@restes ou
guando uma esposa jovem sedutora e sensual deslocava a deeasposa mais velha,
os ciimes eram evidentes (MINDLIN, 1993/4).

Uma das mais importantes regras, que ainda hoje seguesniretigenas, é o

tabu do incesto entre irméao e irma. Lembrando que os seinmdo e irmd sdo uma
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traducdo inexata, j& que os irmaos classificatorioofitte pessoas irmas bioldgicas do
mesmo sexo) sao sempre considerados irméos, e isswnampara as geracoes
sucessivas. Essa regra do incesto, além de outros aspetmsediade Paiter Surui, ja
comentados anteriormente, é explicada no mito da lua Gatkeado por Dikboba a
Betty Mindlin em 1990:

Foi assim, como vai ser contado, que a lua surgiu.

Havia uma familia, da metade ritual de&i, os da comida, que se
ocupava em preparar a bebida para a festa, indo a colheracagan
para cozinhar. Nessa familia havia dois irmaos e duas itinds.das
meninas, muito bonita, estawakapealh em reclusdo por estar na
primeira menstruagéo. Devia se casar, como deve ser, conpseu t
materno, quando acabasse o periodo de resguardo.

O tio materno, sendo da outra metade da aldeianeetireda ou do
mato — pois por ser da outra metade é que podia casar com ela
estava longe, na clareira no mato, preparando flechas e outros
presentes que esta metade tinha que dar para a da ,coanidsta.

Uma noite, um homem veio a maloquinha da menina, deitou-sgana
rede e namoraram. Bem baixinho, para ninguém ouvir, e peu:

- E vocé, tio. Que esta fazendo isso comigo?
- Sou eu, sim, seu tio materno...

Muitas e muitas noites ele voltou. Quando escurecia, ele vinha
sempre, e costumava deitar-se com ela. A menina pergutnava:

- E vocé, tio?

- Sou, sim... mas nao conte para ninguém, s6 quando vocésairder
da maloquinha para casar.

A menina ficou desconfiada, depois de um temgeria mesmo o seu
tio, o visitante noturno? Resolveu que ia passar jenipapo rmodelst

A noite, como de costume, deixou encostada a portinhola de palha
labedog na parte de tras da maloca, para ele entrar conuatl Ja
tarde, ele veio, e se deitou com ela na rede.

- Oi, tio, é vocé?
-Sou eu, sim!

Ela pegou o jenipapo, e passou-lhe no rosto. Ele estranhoiglanas
disse que era agua, para diminuir o calor.

No dia seguinte, ela contou para a mae o que vinha aendtec
- Perguntei! E ele disse para eu ndo contar a ninguém!

- Por que ha de querer segredo? Se ele é seu tiogvocéer dele,
ndo dos outros, pode esperar vocé sair do resguardo!
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- Hoje eu passei jenipapo no rosto dele, maméae! Vocé pode laver,
no metareda no mato, se € ele mesmo!

A méde achava que nao era o tio, pois este ndo erimeacondidas
na maloquinha. Se fosse outro pretendente, por exemplo, ionm, pr
entdo sim, tentaria namorar a mocinha a revelia do maniis
legitimo, o tio. Foi a clareira onde ficava a metade domntatrante a
seca, e voltou assustadissima:

- Minha filha, o rosto do seu tio nao tem nenhum jenipapthurea
pintura! E o rosto do seu irmao, aqui na nossa metade, cfue est
pintado!

A menina pos-se a chorar, no maior desespero:
- Entdo é meu proprio irmdo que vem me namorar, todasitas!n

A méde também chorava, e disse que eles tinham quéaramara o

céu. O irmdo, adivinhando ter sido descoberto, veio cheg@gndom

todas as suas coisas, seus cestos, seus pertences. A irma saiu da
maloquinha, pondo fim a reclusdo, mas sem se pintar de jeng§gapo,

se enfeitar como uma noiva, como seria se fosse casartiom o

- Mée! Enfie a ponta da flecha no meu corpo para eu rherggedia
para a mae. Queria morrer mesmo.

- Nao, vocés nao vdo morrer ndorespondeu a mae. Vocés vao
para o céu.

E os dois irmdos subiram para o céu por um cipd. Desde entdo
apareceu a lua, que antes ndo existia. O lado escuro éa hesto do
irmao, pintado de jenipapo (MINDLIN, 1985, 43-44p).

Nesse mito da aparicdo da lua, encontram-se varios rélesnda vida social

Paiter Surui. O principal é a proibicdo do namoro entre ido&os, além de explicar

como se realizavam os casamentos (comentados amenig;, em que a menina se

casava com o tio materno). Aparece também o rituakdesdo antes do casamento

para a garota que estava no periodo de menstruacdo. Poislosbtualin (1985), ndo

era costume entre os Paiter Surui 0 namoro antes darprmmenstruacao, ainda que as

vezes algum primo cruzado namorar as escondidas. Outmmdandinteressante que se

pode apreciar no mito acima é a divisdo entre as duaglese a iwai e a metare (ou

metareda). Nesse mito, a menina age com astucia elabaraxkrutando um plano

para deixar um sinal no rosto do amante secreto e assoobdesa sua identidade.

Nesta historia aparece o0 jenipapo, mas a importanciae mes®, ndo é a

aparicdo desse fruto utilizado para a pintura corporal sdime a marca fisica deixada
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no rosto do incesto. Por dltimo, é importante lembrar gge &@po de mito é bastante

recorrente em outros grupos Tupi.

1.4 Plantio, pesca, caca e coleta: a comida

Os Paiter Surui antigamente eram um povo cacador-catetm uma incipiente
agricultura. As rocas eram cultivadas por grupos de irmaoplguéavam produtos,
como: milho, mandioca, batatas, inhames, bananas, amendaia, mamao, algodao e
tabaco. O sistema de plantio era da agricultura de regivai seja, cada roca era
abandonada depois de dois anos de uso, ja que a terra a@amtdo ndo era mais
produtiva (ISA, 2003).

O caminho para a roca comecava cedo, quando o sol jiknakvena terra e o
calor ndo abafava. Durante o percurso para a roga, ou paraxp@dicdo de caca ou
pescaria, os indigenas recolhiam todo tipo de mategizés lhes podiam ser lteis
futuramente, como, por exemplo: 0s 0ssos de animaifydsdatu, sementes, etc. As
mulheres, os homens e os filhos iam juntos trabalhsirsaas pedacos de terra, cada
nacleo familiar tomava conta da sua propria roca, ja que exdstia uma roca
comunitaria. As pessoas chegavam aos poucos, porém secopnpanhadas, tanto no
caminho como dentro da rog¢a, porque tinham medo dos esfisaidmi que podiam
aparecer de repente e apertar a garganta fazendo adoesetit@rsos incautos.
Normalmente, a distancia até o local do plantio erapteximadamente 3 km, para
evitar o roubo dos alimentos e por razdes de higiene. O tantenfoca podia chegar
aos 30.000 metros quadrados. As pessoas se revezavam patitranquanto uns

descansavam e conversavam, sossegadamente, outragacoleu plantavam.

De forma geral, colher era um labor das mulheressadntre os Paiter Surui
como também entre outros grupos indigenas. Agachadasreslalhiam o card,
mandioca ou batatas, fazendo pequenos monticulos. Jhomens, enquanto
descansavam e conversavam, indicavam os lugares orfkr, colienos os homens

solteiros ou os que tinham uma mulher em recluséo,gstés também trabalhavam.
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Excepcionalmente os homens coletavam quando era preoszemar oS alimentos
com urgéncia ou para guardar as sementes para o seguitie. flambém durante a
época de chuvas, quando se colhia o milho verde, os homéogpaeaam da atividade.
As criancas ajudavam a transportar os produtos para a atfia,de fazer algumas
tarefas suplementarias. A coleta dos frutos da roca podia ehtre uma ou duas horas,
sem ter um periodo definido e dependendo do trabalho a rgditdiDLIN, 1985). A
cooperacdo na roca envolvia algumas regras de linhagens. ®sdogegrantes da
maloca dirigiam-se juntos para a roca. Alguns homensutta onaloca ajudavam no
trabalho da roca, pela obrigacdo social de oferegemsaldias de trabalho aos seus
parentes ndo co-residentes. As regras de cooperacaonertomvariadas, por exemplo,
um chefe de uma maloca colhia com seus filhos, mesmappres um deles morasse
na sua maloca (ISA, 2003). Pode-se observar as mulhepesgdo a roca na Figura
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Figura 5: Mulheres preparando a roga no interior destla em 1980.
Fotografia: Betty Mindlin.

Um aspecto interessante que cabe destacar € que amtigavsePaiter Surui

tinham uma concepcdo do tempo diferente dos dias atuais.hBNia pressa, as
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atividades eram feitas com o tempo necessario, semssidade de agilizar o trabalho
para terminar num tempo determinado. Com isso, 0s indigeda conheciam a
existéncia do estresse e as atividades podiam conventemsgogo ou num trabalho
sossegado onde se desfrutavam delas. Particularmenga paodia fazer o papel de
escola:

Em maio, no tempo de colher cara, numa colheita possivedmitmal, a
gue se juntaram os homens de outras casas, um sabio e pajénmtea
atividade para contar o passado da tribo, as lutas com o®frarmsentido
das festas. Todos ouvem extasiados (MINDLIN, 1985, p.40).

Como se observa no mito acima, a roca era um lugar agtagarém com o
perigo dos espiritos Gerbai. Era o local onde as famdliés) de trabalhar, também se

relacionavam e inclusive aprendiam as antigas histdoiagu povo.

A pesca era outra atividade que trazia alimentacdo aitey BSurui, além de
algumas espécies contribuirem também com a cura deatodds peixes consumidos
eram os de escamas, pois 0s de couro eram considertaies @& doencas (entre estes
sO se comia 0 poraqué que era considerado um peixe esp@siaips proximos as
aldeias eram o lugar de pesca dos adultos, e os igarapésqsequam usados pelas
criancas para pescar com arco e flecha (ISA, 2003).m&lprente a pesca era feita
durante o pbédo-sol ou a noite, evitando o intenso calor. Durante aa&ma seca
utilizava-se o timba Esse tipo de pesca envolvia toda a familia, que passava o dia
sossegadamente enquanto esperavam os frutos da sua gtemas aguas. Os homens
cortavam o cipé venenoso subindo com grande agilidade vagsualtas. As mulheres
ajudavam aos homens a torcer e bater o cipé dentro dar@gsada com galhos,
numa operacao que podia durar todo o dia. Os peixes morrianeeades e ficavam a
margem, para ser recolhidos na manha seguinte. Paranasids} a agua e 0S peixes
impregnados com o cipdé ndo chegavam a ser mortifercs,podiam intoxicar ou
tontear aqueles que bebiam a a4gua. O Unico inconveniente dasesa the pesca era

gue uma chuva podia inutilizar todo o esforco do dia (MINDLISB5).

® O timbé é um cip6 trepador téxico, que era utilizado conmewne vegetal por parte dos povos
originérios da América para a pesca.
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A atividade da caca dava prestigio aos melhores cagmdanutria de proteinas
toda a comunidade. As expedi¢cdes para cacar podiam durar diasaou semanas. As
mulheres gostavam de acompanhar os homens, as veaesldess criancas, mas
sempre esperavam longe do local proprio da atividade da éacgecas mais
valorizadas eram: o tatu (especialmente para mulheredilbos recém-nascidos), as
varias espécies de aves da familia dos timanideos, o motwaititu, o jacu, o
tamandud e alguns tipos de macaco. Era proibido comer algumsiss como: a onca,
o jabuti, a anta e o jacaré; para o cla Gamep, tamk@&mpoibidos: o veado e a cotia.
Os veados, os tamanduas e as antas ndo eram permitidos @dimentacdo das
criancas (sendo estes dois ultimos, proibidos também gmjovens). O jacamim era
uma espécie consumida unicamente pelos mais velhos. @spe&xses ndo consumidas
por todos os Paiter Surui eram: os répteis, os anfibgogawides, ratos, morcegos,

patos e marrecos, socos, tucanos e capivaras.

Existiam varias técnicas de caca, como, por exem@oarmadilhas e os
esconderijos. O cacador imitava o barulho de alguns aniat@isque estes Ihes
respondiam, aproximavam-se e finalmente eram flechados,uoma flecha adequada
para cada tipo de espécie (ISA, 2003). Nas expedicdes deecagareciso ter muita
resisténcia, pois para se deslocarem melhor ndo cearagasonsigo comidas, assim o
jejum podia ser longo. Os cacadores e 0s seus acompagibanstruiam abrigos para
dormir e refugiar-se das incleméncias meteorologicas. dpuas expedicdes voltavam
para a aldeia com as pecas cacadas, provocavam uma gtagda entre toda a
comunidade, ja que a caca, como também os frutos colepgdmscaminho, eram
distribuidos para todos, de acordo com a proximidade detescen Todos juntos
comiam a carne e escutavam as historias sobre asaprpegetradas pelos cacadores
durante a expedicdo. Normalmente era o cacador quem cort@vianal e o repartia
(MINDLIN, 1985).

Quanto ao trabalho da coleta (observado na Figura 6kraleealizado em
gualguer momento em que se estava fora da aldeia. Podiatarcfrutos, larvas,

palmito, mel e outros produtos da floresta. Além das saidasiggqmara as coletas,
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guando as ceramistas partiam para buscar argila ou quandosasspesm geral,

caminhavam em dire¢c&o a rogca ou iam a caca e a peltayam os frutos que davam
na floresta. Muitas vezes a gula incentivava as satdadusca de alimentos para
coletar. Segundo relata Mindlin, pela sua experiéncia viediam os Paiter Surui

naquela época em que os recém-contatados ainda agianmdaahcestral:

Nos primeiros meses de chuva ha uma verdadeira febre de medcar

um passeio muito associado aos encontros amorosos. Ha mais de
trinta variedades, de sabores muito distintos, correspondentes a
abelhas diferentes algumas das quais picam. Um mel é subterraneo,
as vezes por sorte encontrado durante o trabalho de rpda&(..
passeios menos demorados, quase diarios: buscar cajus vermelhos,
variedade mais doce que a nossa, 0s ingas, a pama, alaergue
pariri, as variedades de cacau e uma infinidade de frutoeibeam
pitombas e jabuticabas. Criancas podem ir sozinhas, tantas veges mai
espertas que os adultos, conhecendo os melhores lugares (1985, p. 54).

Os alimentos coletados eram fundamentais para a sobrevav@acépoca de
pouca caca e muito importantes para as pessoas quensegguana reclusao ritual ou
tinham uma dieta restrita (MINDLIN, 1985). A floresta ergrande supermercado dos
povos originarios e, além de representar um lugar assugimdcausa dos espiritos, era

um lugar de prazer.

Figura 6: Mulher voltando da rocga, 1979.
Fotografia: Betty Mindlin.

Os frutos que dava a terra plantada, somados a cacaadepesleta, formavam
parte da alimentacéo diaria dos Paiter Surui. Estesralam diferentes pratos com os
alimentos adquiridos, como, por exemplo: a makaloba, que ocmaf@dr explicitado, é
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uma bebida fermentada feita de milho (ou milho duro muwtado no pildo), ou de
card ou de mandioca ou de inhame; o Mandbaue € uma sopa de milho verde
fermentada; o Meengai, que € um milho de pipoca, estouradancingte numa cuia
sem tampa; a godanga, uma panqueca grossa, feita entre dJoblrasum disco de
ceramica, com a raladura de espigas de milho verde; ene,npanqueca de farinha de
milho, misturada com mandioca crua e 4gua e depois asaN®[VN, 1985).

1.5 Cultura material

Entende-se a cultura material como aqueles elemattasddos por um grupo
humano, que nos permite conhecer como era a vida napasse presente. No estudo
das culturas agrafas, como a Paiter Surui, a analise bjet®0e a tecnologia que
utilizavam antigamente para satisfazer as necessidademanidade ajudam a
entender a forma de pensar e 0s conhecimentos que tinresnnedgenas. No entanto,
no caso dos Paiter Surui ndo foi necessario um @l@abueoldgico nesse sentido, ja
gue o contato relativamente recente faz com que os oljettes hoje sejam fabricados
do mesmo modo que 0s anos prévios ao contato ocie¢éramica fabricada naquele
tempo pode ser analisada na colecdo particular de BettyliMiadcontatada aa
semelhanca com as ceramicas atuais.

Os artesanatos produzidos pertencem a metade do matofeite8ocom os
produtos que recolhem da floresta, como, por exemplo:ha pale serve para fabricar
os telhados das casas e 0s cestos e a resina das pavaradabricacdo do tembeta. As
taquaras, a tinta de jenipapo e o pelo de caititu se utiljpaemas flechas. O coquinho
de tucuma, favas, contas, cascos de tatu e pelo de oacigeho se empregam para as
pulseiras e os colares (ISA, 2003). Os materiais para cimfiac os artefatos se
recolnem na floresta por expedicbes que as vezes tambétam ou cacam. Essas
pequenas viagens a floresta, por parte de grupos ou individualamrpanhados ou
nao de criancas, servem para recolher plumas, casctaudalentes de animais ou
pequenos elementos naturais para a fabricacdo de olsjetosxemplo, com as plumas
coloridas de arara, tucano e gavido, entre outros passaaonfeccionam cocares e

enfeites. Com as favas duras fabricam-se perneiras payar {®MINDLIN, 1985).
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Normalmente os objetos decorativos e as ceramicas sahizmos pelas
mulheres, enquanto as flechas, cocares, casas e tamdetabgueens, existindo uma
clara delimitagdo entre as tarefas de cada sexo. Asafleddo muito trabalho, s&o
fabricadas com taquara, enfeitadas com pelos de ploromto, algodao pintado de
urucum ou resina de jenipapo. Cada flecha dispde de uma pfementti, dependendo
do uso que se vai dar: para matar distintos tipos de anineagspou pessoas. Os
autores das flechas séo identificados por como as fabrida mulheres realizam a
maioria dos artefatos, como por exemplo, 0s cestossguede diferentes tipos e
tamanhos dependendo do seu uso, seja para guardar objetos otoalifigura 7). As
esteiras, abanos de fogo e portas das malocas tardbéabsicadas mediante a arte da
cestaria. Tudo se realiza com palha de tucuma, existirrits ¥gpos de trancado. Para
tecer, por exemplo, um cesto &d#s mulheres demoram menos de uma hora. As
meninas aprendem a arte de tecer cestos junto com ag @mé@s. Os colares, também
manufaturados pelas mulheres, podem ser de contas de tulio@tas de casco de
tatu, de contas de dentes de macaco, de favas do matopelosiele ourico-cacheiro
(MINDLIN, 1985). Todo esse trabalho fica bem claro ao segragpenas um dia na
Terria Indigena Sete de Setembro. Ali, podem-se obseosao algumas mulheres
substituiram atualmente a confeccédo de colares mediantes ditaiedas por um facéo
metalico. Durante o trabalho, elas ficam sentadashfdo em uma posicdo onde uma

das suas pernas esta dobrada e a outra estirada.

® O Ad6 é um cesto para trazer provisdes da roca.
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Figura 7: Mulher Artesa confeccionando um cesto. 1981
Fotografia: Marcos Santilli

As malocas tradicionais e os tapiris ou casinhas de reclas@im construidas
por homens com alguma ajuda pontual de mulheres e crigmugasarregavam palha e
cascas secas de arvore, limpavam o chdo ou passavaates@is para os homens. As
malocas ainda existentes sdo compridas e tem a plantéorem de elipse, de
aproximadamente 25m x 8m e uma altura de 8 metros em tgrogiva. A armacao é
feita de madeira e coberta com palha. Cascas de ad®remeio metro de altura,
formam a base da parede, resistindo melhor a acdo da,ckendo o restante das
paredes de palha. Antigamente na parte mais estreitaasgaav Unica porta de entrada
e justo nessa entrada existia um espaco de uso comunfjaavaen os objetos de uso
comunitarios, como por exemplo, as panelas. As outragspda maloca estavam
divididas em compartimentos e pelo formato poligonal cad#her dormia num
compartimento diferente. Em algumas ocasiimshomem também podia dormir com
uma mulher a cada lado de sua rede, ou inclusive, as redasnpssti colocadas uma
em cima da outrd&Em outros espacos se repartiam as familias nuclearesiaNessdes

as pessoas penduravam suas redes, quase encostadas umauewas.a® tipo de
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arquitetura que conforma a maloca favorece que seja umftageo, devido a que o sol
s6 tem uma entradinha (ISA, 2003). Durante a estadia sdPaiter Surui, pode-se ter
o privilegio de dormir numa maloca e refugiar-se do imtenalor rondoniense.

Observou-se que a arquitetura indigena faz com que os sibabibacionais sejam um
lugar agradavel, onde se pode refugiar das incleméncias @aralegia e do arduo

calor, ajudando assim ao bom descanso dos moradores. IAs®Ey@apresentadas trés
figuras de diferentes malocas: a Figura 8 retrata umaaald®n suas malocas
tradicionais, a Figura 9, uma mulher na entrada de unfecande reclusdo ap6s um

parto e a Figura 10, uma maloca abandonada.

Figura 8: Malocas tradicionais Paiter Surui em 1979.
Fotografia: Betty Mindlin.

Figura 9: Mulher numa maldeaeclusao apds parto, 1981.
Fotografia: Marcos Santilli
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Figural0O: Maloca tradicional abandonada em 1978.
Fotografia: Marcos Satill

Um dos objetos mais avaliados na hora de reconstruirt@iaisle um povo
agrafo é a ceramica. A arqueologia € uma ciéncia que adeiliarma eficaz a analise
da cultura material de um povo. Mas, conforme ja cordentao caso dos Paiter Surui
ndo houve a necessidade de desenterrar os objetos, pagessor de manufatura
ocorre hoje em dia da mesma forma que antigamenta. d@anpreender melhor a
cedmica Paiter Surui, a dissertacdo de Jean-Jaques drMiaal intitulada “A
ceramica do povo Paiter Surui de Ronddnia: continuidade e naudattgral, 1970-
2010” resulta de grande utilidade. O autor, apds chegar a conclasgee o modo de
fabricar a ceramica ndo mudou ao longo dos anos, pédsaar@jpirocesso no presente

para compreender como era no passado. Cabe resaltgrodainte tarefa realizada
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pelas mulheres Paiter Surui nesse processo, que searskx@ir, mediante um breve
resumo do trabalho Jean-Jaques Vidal, que narra com ¢sddetalhes a elaboracéo da

ceramica Paiter Surui.

Segundo Vidal (2011), existe um grande preparo para organizardigéxpem
busca da fonte de argila que serve para confeccionar amicas. As mulheres
(lembrando-se que € uma atividade feminina) sdo as resp@par todo o processo,
excetuandcse as gravidas, que ndo podem ir e nem saber que as outrasseaw b
argila, j& que tradicionalmente elas acreditam que asgsan&b pegariam forma e néao
ficariam firmes com a intervencdo das mulheres gravjuladendo quebrar durante o
processo de secagem e queima. No caminho para a fonteilde as ceramistas
aproveitam o percurso para coletar bananas, mamao, @dérmutras coisas que
posteriormente terdo a sua funcionalidade. Chegando a @tmatéria primeira,
cuidada pelo espirito do caranguejo, buscam os melhortssguara extrair a argila de
melhor qualidade. O processo de retirada realiza-se em @gjlénclusive quando
sinalizam que ja terminaram a retirada e podem voltar paldeia, tudo para que o
espirito do caranguejo ndo perceba; caso contrari@osescutadas pelo espirito,

podem perder o caminho de volta para a aldeia e estragar tala.a a

A matéria prima € extraida com cuidado para ndo misseratem areia ou
outros materiais ndo desejados. Depois € depositada nunaalaale folhas verdes
encontradas nos arredores, utilizando também a caspalmdeira seca para conter a
argila. Tudo é carregado nos adod forrados de folhas sjedpois de fazer uma
primeira limpeza retirando os materiais improprios, coasoraizes ou folhas, e
realizando pequenas pelotinhas de argila. No meio do camintoltderealiza-se uma
parada ritual, se sentam silenciosamente e com a c@tmapois, para elas, uma boa
postura corporal permite chegar a um resultado satigfatér relacdo as proporcdes
das pecas e sua simetria. Ao chegar a aldeia, as camgofirem os balaios adé com
folhas verdes para manter a umidade e os deixam descamsdande e noite. No dia

seguinte, pela manha, as mulheres entram na mata para praspadores (sementes
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de pipibap) utilizados para alisar e servir de espatula para “levantar” as pegas. O
trabalho de modelagem das pecas é realizado fora da ceshabitam, de forma geral
sdo lugares agradaveis e ventilados, devido as fogueiras yseldaprocesso da

gueima.

As técnicas de modelagem iniciam-se com o preparo do, liare € umedecido
com agua e trabalhado manualmente até tornar-se homog&meoagregar outros
produtos e evitando o contato com o chao para nao cowdtdmi Em seguida,
constroenseas pecas mediante uma corda de argila que enrolanrea de caracol e
gue servira de base para a sobreposicdo de roletes de paeyilamente esticados
manualmente sobre uma akip&pods esse processo, a peca é trabalhada por meio da
técnica rolete ou acordelado até conseguir a forma deséj@pois sdo colocadas num
tipo de molde de areia com forma de vulcéo, forradafotimas verdes, para sustentar a
peca enquanto se acaba de esticar a argila com a aspatsemente, tudo para afinar
as paredes da peca e conseguir que fique leve, uma qualidadevatiizada pelos
Paiter Surui. Depois de deixar secar a peca dentro do netdenam de levantar o
restante da ceramica, 2/3 mais de altura. Esse processopsea as pecas maiores,
como panelas ou vasilhames, mas ndo para as pecas méhoies/ez acabada a
modelagem, as artesds amarram com um pedaco de fibrealvagboca da peca,
evitando que entorte. Antes da queima, as pecas sao aligdidasdo a semente de
pipibap como raspador, deixando as pecas secar para depois mi@vaprealisadas.
Durante a secagem feita em varias etapas, coloca-skajpe em torno da ceramica
formando uma espécie de cabana que as protege. Antesadanfitotalmente secas,
inicia-se o0 processo de queima, comecando por um prodesssfumacamento que as
pré-aquece. Em seguida, as pecas sdo queimadas na foguesnsacam de novo e
finalmente se aplica um revestimento final com sucgedeaitiba, demorando varias
horas para completar o processo total. Se uma cergaigta a peca por uma falha no
processo, gera desconforto e comentarios na aldeia, fapyepstona as mulheres a ser

muito perfeccionistas em cada etapa da manufatura @aicer

" O pipibap é conhecido popularmente como caroba ou carobdo mosee cientifico é Begnonia
elliptica.

8 A akape é uma pequena esteira onde as mulheres se samtranedera de casa, além de ser usada para
a confecgdo de ceramica.
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Outro interessante trabalho realizado pelas mulheritsr Burui é a arte da
cestaria, que ainda hoje é produzida da mesma forma quedantestato oficial. Os
cestos podem ter varios tamanhos, dependendo da utilizacabjeto. Podem ser
utilizados para transportar todo tipo de coisas ou para taagpgpanelas, para
transportar alimentos e outros objetos coletados ou pmd@aser usados como redes,
esteiras, abanos de fogo e portas das casas. Os tipesighdb também séo varios e
podem ter ou ndo pintura de urucum. Para construir, por é&xeamp adoé as mulheres
demoram menos de uma hora para acabar a manufatur&2(&3).

Véarias pecas de ceramica, de cestaria e colares, fexdntas no espaco
expositivo independente Estemp, em S&o Paulo, juntancemd outras obras de arte
contemporaneas da fundadora Ellen Slegers e de véaigiasaalemaes. A ideia surgiu
a pedido do pesquisador Jean-Jaques Armand Vidal e o tcormeatorial foi
desenvolvido pela fundadora e artista aleméa-holandesa-aoegcana, Ellen Slegers
em parceria com a Pro-reitoria de Cultura e Extensaeelsitaria da Universidade de
Sao Paulo e a Associacdo Gabgirey do povo Paiter Surui. A exposicdo, intitulada “Sei
gue nada sei Ceramica indigena Paiter Surui em dialogo com obrasridtas
alemaes” criou um ponto de encontro entre a cultura material Paiter Surui e obras
artisticas contemporanéasParte dessa exposicdo é ilustrada na Figura 11,

concretamente instalacao “Sonho”.

® Pode-se ampliar as informagdes referentes a exposigsiingdssao video de inauguracéo deste evento
cultural.http://vimeo.com/8032323(acessado em 17-1-2014).
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Figurall: hstalacdo fotografica “sonhar”, criada por Ellen Slegers, na exposi¢do “Sei
gue nada sei Ceramica indigena Paiter Surui em dialogo com obrasrtdgas
alemaes”.

Fotografia: Salvador Moreno i Riba.

A antiga tecnologia para construir a cultura matgréaéce simples, mas nao é.
Nos objetos decorativos nota-se uma arte aperfeicoadacparir as necessidades
estéticas do Povo Paiter Surui e nas flechas encemtiana arte elaborada que
identifica o construtor. A arquitetura, por sua vez, ressetaperfeitamente pensad
para combater o intenso calor, toda trabalhada conriaiatéa floresta e aplicando os
conhecimentos adquiridos durante milhares de anos. As rsliretigenas, que em
certos estudos ndo recebem sua devida importancia, lecaboaa complicada tarefa
da manufatura das pecas ceramicas. O processo nédo temenauinples, ao contrério,
precisa de uma extrema concentracao e precisdo pdiEmréodos os passos, além do
cuidado para que os espiritos ndo prejudiqguem seu laborsgépreambém € constante,
as mulheres ndo podem errar, sendo serdo vitimasida eribfoca na aldeia. Portanto,
considera-se que a cultura material Paiter Surui cabrieecessidades desse povo antes

do contato, com uma tecnologia efetiva e racionalizadentiimilhares de anos.



1.6 O mundo espiritual dos Waw#&

Escrever sobre o mundo espiritual dos wawa resultatareéa complicada na
atualidade. A maioria dos Paiter Surui converteu-se gidelievangélica, devido ao
trabalho dos missionarios que comegou poucos anos apmrgaio oficial. Os poucos
wawa que sobreviveram, hoje em dia recusam a tradig@@madevido ao fato da nova
religido considerar os espiritos como coisas do dem@oioforme foi relatado em
entrevista. Atualmente, alguns professores indigenas qusyender e recomecar 0S
antigos rituais. Trata-se especialmente de dois joveitesr Faurui filho e neto de um
pajé ja falecido, que estdo enfrentando a oposicdo daiandas indigenas por querer
voltar a essas tradicbes. Os depoimentos apresentadgsig sobre o passado desse
“mundo magico e espiritual”, foram dados por wawa ja falecidos a antropologa Betty

Mindlin, quem também os presenciou durante anos.

Antigamente a maioria dos que se convertiam em wawa patentesco com
um deles, ou, em alguns casos, se iniciavam no munddwedgaorque tinham sonhos
ou visdes subitas que Ihes indicavam o caminho. As picadasbde ou as doencas em
geral faziam com que as pessoas enfrentassem monsti@segperigos indo para o
pais das almas, nesse caminho os deuses |lhes anunciavaprovease reclusdes que
deviam enfrentar. Os designios divinos marcavam a trilhaapaiaiacdo dos jovens no
mundo dos wawaney, mas nao podiam quebrar as rigidas neg@stas, como por
exemplo: uma longa abstinéncia sexual. Os wawas méaiesveinsinam aos jovens
iniciantes os cantos que aprenderam dos proprios deuséDIIMN, 2009) Um dos
ritos de iniciacdo de um novo jovem wawa foi narradolkboba e reproduzido por
Mindlin em 1990:

Sai da maloca para a luz do dia, acompanhado por todossta a fe
foi belissima. Eu estava moetareda, a clareira do mato, com os

buritis para balancgar no ritual, e chamei a todos para in@al@ca
pedir comida para a festa:

-Vamos la, 6 amigogmai! Vamos la, 6 irmao! Vamos que ha um
novo pajé se formando!

oWawa é o nome utilizado pelos Paiter Surui para referao Pajé.
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Assim eu convocava todos. Eu estava enfeitado, usando um cocar
bonito. Chegando na maloca, eu soprava, assobiava, uhubuh...
chamando os espiritos.

A primeira comida que pedi foi peixe, pois 0s espiritas moram
dentro da 4gua s6 comem peixe. Também pedi bolachada lokeb
milho, para nos embriagarmos. Quando eu encontrava fechada a
grande panela de milho, eu tirava a tampa, sem avisar nada pa
dono da bebida. Dava para outro pajé que vinha conmigo. Eu saia
da maloca, todos nés rindo, para tomar mais bebida. Quarada tod
bebida acabava, eu jogava a panela para o dono da comida, do
iwai, pegar no ar. Se ele ndo pegasse, a panela se quebrava no
chao, que é o que eu queria que acontecesse. Eu ficasangen
“Sera que transgredi alguma regra, galobna?”. Quando a panela
guebra, é sinal que nada mal vai nos acontecer; senfiieaj €

que fizemos algo errado.

Depois de beber tudo, voltavamosraetareda a clareira, dizendo

aos outros pajés que nao haviamos encontrado nada. Enapeenti
até levdvamos alguma comida para eles, mas faz parteedeequ
costuma dizer. Pegavamos, entdo, as taquaras altas denmmisti,
altas que a maloca, para ir balancar em roda no patiddéda,a
chamando os espiritos. Também cantavam e dancavam os que
tocavam flauta, noutra roda (MINDLIN, 1996, p.159-160).

Nesse relato sobre a iniciacdo de um novo pajé, eotars ha participacédo de
pessoas das duas metades: as da roca (iwai) e as da stataldnou metare). Sendo
assim, um ritual participativo (como todos os rituais)aufesta onde todos podem
desfrutar. Resulta interessante o fato de jogarem dapasequebra € um bom sinal,
caso contrario, mau sinal. Isso apds os indigenas ricarabriagados e dancarem

durante dias.

Uma das proezas que ficou na memoria Paiter Surui éra gajé Gamir, quem
certa vez foi capturado pelos LadhinSegundo relatado, o pajé foi amarrado e posto
numa canoa junto a dois Ladnim que lhe vigiava. As altasshaa madrugada, os dois
guardides, vencidos pelo sono, adormeceram. Esse fatonftiderado estranho, pois a
resisténcia dos Ladnim era grande, conseguiam persistraminhadas e na luta com
pouco alimento e sem dormir. A sonoléncia deles foiidersda pelo pajé Paiter Surui
obra de algum espirito solidario como o Wawa. Aprowditao sono dos inimigos, o

pajé conseguiu soltar as maos que estavam amarradasu Rmtselargo de tucuma

1 OsLadnim ou Ladei olat’ey é 0 nome dado a qualquer inimigo dos Paiter Surui, sejigeiras ou
néo (segundo conversa com Uraan Anderson Surui).
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enrolado no quadril, tirou o ipaga (um remédio de folhds feglo pajé) e pingou nos
seus olhos. Transformou-se num peixe grande, o temido ikaliidou até a margem.
Havia se tornado tdo grande que poderia engolir a humanidadgar@bea terra, quis
experimentar ser outro animal e se transformou em ontadp. Quando a onca
chegou a aldeia, devorou animais menores, engoliu pelosegperpessoas. Quando
chegou perto das casas humanas, retomou sua forma hunmEmsAIMas poucas
espinhas, pelos e gotas de sangue que cuspiu ficaram comeadema&orpos magicos,
aquaticos e de feras, nos quais se transformara naquéte espaco de tempo
(MINDLIN, 2006).

Na sociedade Paiter Surui o xamanismo tinha um papeb nmygortante na
vida social. A saude e a doenca tinham uma ligacdo irteineem o universo
sobrenatural. Os espiritos sdo 0s responsaveis pocexdag pessoas e também séo
invocados para evitar as doencas ou acabar com elas.shalogia Paiter Surui, as
almas devem atravessar um caminho cheio de obstaculgesueyi Por exemplo: uma
pedra os esmaga; um urubu gigante os devora; dejetos de uim iaganso o0s soterra;
uma mulher ou um homem com Orgdos sexuais descomuna@d@a@itam as pessoas
gue chegam. As pessoas corajosas chegam a uma neigadae segura, junto aos que
ja foram xamas. Os covardes ou 0s que cometeram inoestem uma segunda vez,
ou ficam vivendo nas aldeias das almas imprestaveis. Ndevsepronunciar o nome
dos mortos, para que sua alma ndo ronde 0s vivos e par&daeaeém paz a travessia
final (ISA, 2003). Portanto, esse caminho cheio de obstaayle recorre as almas,
mostra como o mundo € constituido de perigos e comaftitadorma parte da vida
humana. Também a imagem de forca de carater contlastéculos evoca a imagem

do herdi que enfrenta as dificuldades.

A informacao farmacoldgica dos remédios da florestaum conhecimento dos
wawaney. Era um conhecimento que passava através de geragbagidar a todos os

indigenas que precisassem, tanto na salude e na vida cotoiaoano plano espiritual.

Héa gotas feitas de folhas para encontrar gente ou objetosigserdi
para ver o invisivel; ha anticoncepcionais, remédios para nao
menstruar, para tomar depois do parto, para um parto feliz,tgrara
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filhos, para filhos homens ou mulheres, para febres, malariasgripe
diarreia e mil outros males (MINDLIN, 2006, p. 26).

O galho de petxab (que significa galho amargo), do qual raspaveasca e
tomavam como bebida diaria, era utilizado pelos PaitguiSpara interromper a
menstruacdo e para evitar a concepc¢ao. JA com o sumapds fle um caule era
preparado pelo Pajé uma espécie de colirio, que depoithgealp em todos da aldeia.
Os Paiter Surui conheciam detalhadamente os nomes ddasp&aros seus usos
medicinais, na floresta existem remédios para progréag evitar dores e doencas, para
engordar ou para crescer. Tudo pode ser extraido das,casees folhas, raizes do
mato que de uma forma geral sdo conhecidos por todos, eodonais velhos e os

wawa sejam os maiores conhecedores (MINDLIN, 1985).

As doencas eram atribuidas a feiticaria dos pajés ininogoa infracdo das
inUmeras regras de comportamento dos Paiter Surui, pob&m@omportamento nao
era garantia de saude. Comer pintado ou surubim, por exeargloconsiderado como o
gue ocasionaria 0 nascimento de uma crianca defeit@sacesto, a pior das
transgressoes, podia causar doencas em toda a comunidene=s€e fato pode-se
observar como uma acdo move o mundo, mostrando daaoitial de cada pessoa. No
entanto, cabe destacar que a nocéo de incesto € thfel@mtilizada no mundo néo-
indigena e varia conforme cada sistema de parentescmutias restricbes, por
exemplo, as referentes as relacdes sexuais. Segssaorestricdes, 0s pais que tem um
filho recém-nascido, ndo podem namorar com suas outtdBeres durante esse
periodo sob risco de provocar doenca no nené. Ja pardheses, essa restricido € mais
inflexivel, até a crianca andar, a mae ndo deve tefedagexuais, o que equivale a um
método anticoncepcional (MINDLIN, 1995). As pessoas muientes e prestes a
morrer passam por uma viagem de tormentos e com ohoathalpajé e as peticdes dos
familiares sdo chamadas novamente ao mundo dos vivos.oGomor e desempenho
dos outros se pede que o doente figue com os vivos, peiditaon que ainda é cedo
para morrer e sdo necessarios para cuidar dos filhoNDOIMN, 2007). Os que
conseguem voltar, mediante a forca do pajé que lhe acompanti@gem e as peticbes

dos parentes para que os deuses retornem a pessoa amadampado ados Vvivos,
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contam o0 que viram nos céus, onde estavam presentesioparentes ja falecidos
(MINDLIN, 2009).

A magia ndo somente era praticada pelos pajés, ossounttigenas também
realizavam alguns rituais como, por exemplo, a do prinmailho colhido. Esse ritual
conta que as ancias Paiter Surui quando cozinhavam o n@ldzavam uma
encantacdo para enganar os espiritos Gerbai. Elagaasfne as primeiras panquecas
de milho, ainda quentes, na pele dos que iriam comer e dapgmgavam fora,
enquanto dizia para cada um: “isso ¢ osso de oncga! Isso € osso de cutia! Isso ¢ espinha

de peixe!” (MINDLIN, 2006).

No campo medicinal, além da importancia dos produtos dastidoreomo
farmacos, os rituais também eram fundamentais. A @izstaura de carater sagrado-
€i-é-té era convocada para combater e prevenir as doencastafptalia durar até cinco
dias e cinco noites, em que os indigenas dancavam em daasercantavam puxados
pelo wawa e o seu nafaique pode ser observado na Figura 12). Numa das rodas
soavam as flautas de mais de um metro de comprimentautna as mulheres
dancavam agarradas aos seus maridos, que seguravam umaastdguaté quatro
metros de altura, com palha nas pontas, onde se incorpocavaspiritos. Os cantos
eram os do wawa curando e soprando doentes. A linguagenta&iam que nao se
entendiam as palavras, mas sim o significado do cantaur& dia eram invocados 0s
espiritos das aguas goan ey, noutro os espiritos do céu goeauttyando que ao fim da
festa toda a populacdo era soprada e abencoada pelos al@éwade receber pedras
sagradas ou talismas contra as doencas. O sopro, ligado, @@mauito importante no
fim da festa, quando todos assobiavam em roda, num tom geeapaobrenatural
(MINDLIN, 1985).

'? Bastéo caracteristico do Pajé, feito de uma taquanaioas plumas vermelhas de arara na ponta.
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Figura 12: wawa com seu Narai e mulher Paiter Surui durantetuahem
1979.
Fotografia: Betty Mindlin
Na vida social dos Paiter Surui os pajés desenvolviam um temperpapel,
devido a sua ligagéo intrinseca com o sobrenatural quedinesdia poderes especiais.
Oswawa sabiam reconhecer as diferentes categorias dieosspé floresta: os goan ey
eram o0s espiritos das aguas e 0s gora ey eram ososspgd# céus, ambos invocados

para evitar as doencas causadas por espiritos ndo desejaduara afasta-los da
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comunidade antes que se aproximassem (PUCCI, 2009). Os deuseswisitacom as
esposas dos pajés, para depois dar a luz as criancas quaas, dma mistura de
humanos e deuses (MINDLIN, 2007). Novamente aparece a idd@vdeaprecia-se o0

mundo em aberto, a importancia do ser no mundo.

Portanto, o papel dos wawa resultava ser de suma impar@gaca toda a
comunidade, atuando como médico tanto no plano fisico comespiritual. As duras
provas que tinham que passar 0s aspirantes indicavam que e6ajosas e 0S que
realmente estavam decididos a atuar como pajés duraatevida conseguiam
finalmente seu objetivo. A figura do wawa era respeitadenga pelos inimigos, pois
podia enviar doencas contra qualquer um. Na esfera misg@réual o rol do pajé era
de unir o mundo dos vivos e dos mortos, 0 mundo terrengietied, mantendo o

equilibrio entre ambos 0os mundos e compreendendo o mahoeEnatural.

1.7 Guerras e guerreiros

Como todos os povos indigenas, os Surui Paiter gusmeeontra 0s seus
inimigos. No seu desterro a inicios do século XX, fugindo daspce colonizadora,
tiveram que lutar contra outros indigenas para conseguiranespaco fisico onde
morar, além de lutar contra os ndo-indigenas. Os eafmemtos as vezes aconteciam
entre os clas Paiter Surui, como no caso das lutas@ntGameb e os Kaban por causa
dos matriménios e incestos. Os embates repetiram-se dgpodstato, quando tiveram
gue lutar contra as invasfes das empresas extrativistdsr®s (porém, esse episddio
histérico sera abordado s6 no segundo capitulo). As guéodsmabradas ao som dos
cantos da vitOria e com gestos e cenas teatrais (MIND2ONG). Um desses cantos, o
de lobaom, narrado pelo indigena Gakaman e traduzido ao portiyaésim:

eu nao parecia gente,
eu tomava agua
onde os tatus véao sujar

os Paiterei me diziam

gue eu matara muitos homens
gue no barreiro dos tatus

eu bebia sangue de gente
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gque de raiva eu vivia
e do sangue derramado

eu nem parecia gente,

fiquei no barreiro dos tatus,

tomando o sangue dos homens,

de raiva eu bebia, de raiva eu matava... (MINDLIN, 1996, p120).

Observa-se no canto, como a guerra e o fato de mataarestagociados com o
sentimento de raiva. Podenotar que o fato de “ndo parecer gente” ndo significava ser
um animal, como o tatu, mas significa ndo ser um sugatter Surui. O fato de beber o
sangue humano associa-se com a antropofagia. QuarkRites Surui terminavam os
enfrentamentos armados contra os Cinta-Larga, os Gawi@s Zoro, eles celebravam
grandes banquetes, onde ficavam exaltados, fora de si,asopabecas rapadas,
cantando que eram ferozes como as oncas. Segundo oetatado, a carne que
comiam eram pedacos de pessoas assadas, pernas, btepas dos inimigos. As
lutas, muitas vezes se iniciavam por causa de algumbhemol crianca roubada
(MINDLIN, 2006). Os piores inimigos, antes do contato, eram\m #or6 (também
conhecidos como Cabeca-Seca). Tanto os Gavido, e IGinga e os Zoro falam uma
lingua da familia Tupi Monde, mas eles foram durante muitos iammigos. Conforme
relatado na entrevista com Joaquim Gasadahp Surui, @afiaigia realizada pelos

Paiter Surui s6 ocorria em momentos pontuais:

“No6s comiamos Zoro... é... de raiva, né?... matou um, entdar rake
né?... ai comia de raiva... (...) nés comia sé de raiva, né?

No livro de Betty Mindlin, “Diarios da Floresta”, a antropologa deixa claro que

os conflitos eram constantes:

Ha muitas décadas as batalhas sdo sangrentas, com ataques subitos
no meio da noite, flechando e incendiando as casas de palha,
provocando mortes (...) as guerras ndo acabam, porqueg@sgas
perpetuam, segundo se acredita: transformados em oncasg®es paj
inimigos comem criancas ou cacadores, fazem adoecer os Surui
(MINDLIN, 2006, 156p).

As lutas contra os seus vizinhos indigenas eram sangrésbés contra 0s

Cinta-Larga ou os Zord. Um episédio de guerra, narrado noba em 1990, conta a

64



histéria mitica dos Paiterei Omai contra os Ladei (inimig&ste mito cheio de
vingancas € a continuacao transcrita sem cortar nenbahotr
H& muito tempo, um homem chamado Omai foi bem longe com
seus companheiros, para perseguirwdnva do povo estrangeiro
dos Ladei, que matara um dos meninos com feiticaria. Chegou ao
territorio dos Ladei e a sua maloca, mas ndo conseguiu matar

ninguém-foi visto pelos inimigos, quando os espreitava camuflado
na mata.

Algum tempo depois, os indios estrangeiros, os Ladei, ataeanam
revide o povo de Omai, os Paiterei Omai. Cercaram acaalo
noite, prenderam os homens e tomaram as mulheres. Dizem ao
prisioneiros que agora iriam morar todos juntos.

Os Ladei pegaram as mulheres de Omai para namorar, ali mesmo
no pétio, na frente dos maridos delas.

-Vou namorar minha mulherlescarneciam dos verdadeiros
maridos, obrigando-os, como castigo, a ver tudo.

Um dos inimigos ordenou a um prisioneiro:

- Enfie a mdo na vagina da sua irma, sendo mato vocé!
Omai ficou horrorizado, mas teve que obedecer.

- Que cheiro tem manim da tua irma?

- Tem cheiro de peixe crul!

Impiedosos, os Ladei assustavam os cativos cantando para eles as
musicas de morte e guerra:

“Koi txangaré, koi txangaré...

Xiripaba mai txangaré

xameapab mai txangaré...”

“Vou matar vocé,

comer seu figado com milho torrado...
Vou comer carne crua também

Vou comer pedaco de carne crua...”

Assim os Ladei atormentavam os de Omai. Enfeitados com
cinturbes bem largos, cantavam sem cessar.

Quando o canto de guerra terminou, arremedaram o barwho do

peixes no rio, como sinal de que matariam todo mundo. E de fato o
fizeram: assassinaram a maior parte dos homens, deixand® apena
uns poucos.

Prepararam, em seguida, uma grande festa, para damgarcari
0S espiritos, ogoraei e goanei Havia muita comida, mas foi
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proibida aos homens prisioneiros e as criangas; s6é as mulheres
puderam comer.

Mortas de fome, as criancas fugiram para a roca, para roubar
banana, amendoim e cara.

- Quem roubou minha comida?eclamaram os Ladei, percebendo
o furto, e mataram todos os filhos de Omai.

Depois do assassienato, assaram uma crian¢ca e levaram para a
aldeia, ofrecendo-a ao préprio pai:

- Coma esse macaco-prego, tudo o que temos € essa carne!
Quando o velho terminou de comer, contaram-lhe a verdade.

Mataram outra crianca, assaram as tripas embrulhadas emepalha
deram para o pai, um dos de Omai, comer. Quando este comera
tudo, contaram:

- Vocé comeu as tripas do seu proéprio filho!

Os Ladei haviam tomado todos os arcos dos homens de Omai. Sem
armas, sem comida, os de Omai iam morrendo de inanicdo. Os
Ladei ndo os deixavam comer alimento algum, nem beber a sopa
tradicional. Ofereciam as tigelas cheias de sopa e, quando os
prisioneiros encostavam a boca para beber, as arrancavam
bruscamente de volta.

O homem que comera primeivoproprio filho pensou: “La vem
outra cilada tenebrosa para mim; vou jogar a bebida na dags de
€ morrer com coragem!”.

Ouvia os Ladei cantarem:

“Tar, tar, eita até,

Moiobé tartari eitaré...

Makab tar eitaré

lupenag tar eitaré

Watingang tareitaré”

“Tomem sopa de card, sendo vou te matar,
Tomem ai na minha frente!

Tomem sossegados, a hossa sopa!
Tomem sopa de amendoim

A sopa de batata

Podem comer em paz!”

O homem que comera o préprio filho segurou a tigela com toda a
forca e tomou a sopa, impedindo o inimigo de afastar o aliment

- Perdi a fome, agora! dizia.
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Os prisioneiros estavam sentados. Os Ladei, em volta, riam e
zombavam deles, imaginavam sua morte.

- Por que nédo fazem flecha para nés? Vamos juntos o&gaco
amanha!

Um dos homens de Omai respondeu:

- Agora vocé ri assim de mim, mas pode chegar a sua hieassex
morto por mim!

O outro calou-se.

Sob as ordens dos Ladei, os prisioneiros fizeram uma flecha e u
dos inimigos criticou:

- Que flecha feia, ndo presta mesmo!

- Vocé ndo tem medo de morrer, ao escarnecer assim d&-mim
respondeu o parente de Omai. Sé este homem era corajoso, e todos
0s outros estavam acovardados.

O Lad convidou-o para cagarem no dia seguinte.

- Vocé pensa que pode me enganar, que sou uma crianca?
respondeu o parente de OmaiOutros podem ir cacar com VOCé;
mas eu, antes de mais nada matarei, e minha flechaataige.

Os Ladei foram a caca com os prisioneiros e mataram todos os de
Omai, com excecao de trés homens.

Além desses, ainda havia mais dois sobreviventes Paiteréi-Oma
um homem com filho, na floresta com um inimigo. Tinha uno arc
e flecha. O Lad mandou o rapaz fazer um jirau e subirvaea
para tirar mel. Nisso, o Lad ouviu um dos seus gritando ao,longe
talvez sendo morto.

- Quem esta gritande?falou ansioso.

O Paiter Omai estava com o inimigo, ao pé da arvoseusdfilho
trepara para pegar o mel. Omai tinha um arco, e apermfiagha
iabikar. Pensou consigo mesmo: “ S eu sobrei aqui vivo, com
meu filho, e s6 me resta matar meus inimigos”, e falou alto:

- Por que vocé se aflige de ouvir berros de quem estandorrse
esta aqui me matando?

O Lad mandou o Paiter buscar um machado para derrubar a arvore
(na verdade queria cortar a cabeca do rapaz la em. dDnagi
recusou, dizendo que néo era chefiado de ninguém e na@ iria.
Ladei, irritado e atemorizado com o arco e flecha deiOfmia
embora, e pai e filho, sozinhos, fugiram.

Restavam ainda vivos, mais trés Paiterei. Um deles, pague
pajé, os inimigos ndo haviam conseguido matar. Os Ladei pediram
ao seu proprio pajé para lhes dar cigarros, para terens fpaga

tirar o espirito do pajé de Omai, e entdo matarem os trésnisom
Até entdo, ndo haviam conseguido matar o pajé Omai emnaf]
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mas puseram-lhe remédio nos olhos, tirando-lhe o espirito, e logo
em seguida bateram em sua cabec¢a e o mataram.

O segundo Paiter também era pajé, e os Ladei nao conseguira
arrancar-lhe o espirito. Teve tempo de fugir para o reatoar
onga.

O terceiro Paiter fugiu, mesmo muito ferido.

O inimigo viu o rastro de sangue e perseguiu-o durante muito
tempo. No entanto, com um marimbondo mordeu a ferida do
Paiter, o sangue parou, e as pistas de seu caminho desaparecera

Assim sumiram na floresta os Ultimos guerreiros PaiteraaiQ
enquanto as mulheres ficavam sozinhas entre os inimigos, sendo
obrigadas a casar-se com os vencedores.

Estes escarneciam de sua dor:

- Foi assim e assim, com arco e com borduna, que rsatei
marido, e agora ele ndo existe mais!

As mulheres foram ficando tristes, pensando em como poderiam se
vingar e matar os captores.

Uma das mulheres, gravida, tinha uma filha j& mocinkas#va
sempre:

- Como vou ficar morando com quem matou meu irmao e meu
marido? Quero fugir, e como fazer?

Um dia, chamou a filha, levando um cachorro junto. damando

de costas, para o pé mostrar um rastro em direcdo contiguia a
iam, como se estivessem indo para a maloca inimiga. Tentaram
fazer o cachorro voltar, mas ele nao quis.

Assim fugiram, as duas, com um facdo na mao, comendo frutos do
mato. A menina ja era mocinha, com peitinho.

Depois de uns dias, a mulher viu no chao sinais de sangue, que
pareciam ser de seu irmao, que ela ja julgava morts peldei.
Seguiram as manchas e chegaram a um igarapé bem grande,
encontrando o irmao dormindo a sombra de uma castanheira, perto
de agua. Sofria muito, por causa da ferida, infestada deesena

lugar onde a flecha arrancara a carne.

A irma fez fogo, ferveu a agua quente, até ele sarar.

Ficaram sozinhos no mato, até a menina crescer e namboav.

até terem filhos que se vingaram dos Ladei, e tornararenasos
outra vez 0s nossos, os Paiterei Omai (MINDLIN, 1996, 142p-
146p).

Analisando o mito Paiterei Omai observa-se como nasdsmiEe amazonicas
as guerras formam parte da sua cultura e os guerreiroangal mostrar sua

habilidade. Como visto no relato, os guerreiros Paiterei @mesiram sua coragem
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negando-se a obedecer as ordens dos inimigos, quando catjeitando assim a
prepoténcia dos inimigos. A antropofagia estava present@idaa guerreira de
indigenas, tanto dos inimigos como dos Paiterei Omai. Osscdatguerra sdo bastante
ilustrativos no canibalismo. Depois da vitéria dos Ladei, sunesie cantos e dancas
rituais para comemorar a efeméride. No relato se podervalbscomo 0s guerreiros
capturados mostram sua coragem e sede de vinganca. Os lescegrsm ou morrem
na tentativa de escapar e os pajés utilizam seu poder sobaépara fugir, ja que @

a capacidade de metamorfosear-se. Contudo, resulta sateteesyer como no fim do
mito as mulheres também se evadem com astlcia, nistpana aqueles que escutam
0 mito, que as mulheres capturadas como troféus de guefséntatém que mostrar
coragem para escapar do seu cativeiro. A misséo das puillia vez soltas é de ter
muitos filhos, repovoar sua etnia para depois vingarem-sendogjos. Um detalhe
curioso nesse mito € a aparicdo de um cachorro coma@las@rcompanhia, o que faz
supor que os Paiter Surui tinham uma boa relagcdo conmimesa Esses animais foram
trazidos de fora do mundo indigina bem antes do contatcacBunai, 0 que revela a
existéncia de um contato de forma indireta com os ridigenas. Em resumo, o mito
mostra a violéncia que envolve a guerra, a coragem dos igpereesede de vinganca,
a antropofagia realizada por pura raiva contra seus inimmas, sobretudo mostra a

guerra como uma das formas de reproducao social.

As guerras se convertiam numa espiral de violéncia e viagangm dos
motivos para iniciar uma guerra, seja contra outra etnieontra outro cla Paiter Surui,
eram as mulheres. O destino das mulheres estava nas don8ohomens, que as
trocavam desde seu nascimento. Elas nunca podiam partitdpeecisbes e muito
menos chefiar um cld, mas eram tdo valiosas comoppavacar guerras, muitas vezes
a paz chegava mediante o ajuste de casamentos emtvai®sQuando 0s guerreiros
voltavam a aldeia apdés uma batalha, deviam cumprir algiuass de guerra. Durante
os dias posteriores, 0s participantes da guerra ndo podiaan Bas malocas e aqueles
gue tinham matado pela primeira vez estavam sujeitos tasmprioibicoes, além de
terem que ficar deitados durante horas apés sua chegada.oboglesrreiros raspavam
suas cabecas e durante a noite os moradores das alae@asnu-se para cantar e
dancar, agarrados pelos bracos e formando filas enefaag malocas. Os cantos
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improvisavam-se no decorrer da noite e narravam a mataogaparando 0S seus
inimigos a ongas cuja pele iam tirar, tudo para exataworagem e os feitos dos
guerreiros Paiter Surui, que por vontade propria tomaramisédede lutar (MINDLIN,
1985).

Explicados no mundo mitoldgico, inseridos na socied@aléer Surui, alguns
sinais da natureza indicavam a chegada de inimigos. O mi&atliba faz entender

temor desses indigenas pelos trovoes:

Um homem queimou a perna dormindo, ficou como se fosse uma

fogueira. A companheira e os outros ficaram com medo que

acordando tivesse um ataque de faria e matasse todo o mundo.

Acharam melhor desaparecer, e deixa-lo sozinho. Dito e feito:

acordou e quis matar todo mundo, mas nado havia ninguém. Pensou

entdo em que ia virar: passarinho ou qué? Virou o Gatolayao
seco que prenuncia mortes. Os Surui olham a direcdounonzie
aparece o Galoba e de la é que devem vir os inimigos (MINDLIN,
1985, p181).

As sociedades indigenas como os Paiter Surui eram es#odguerreiras. Os
conflitos, como na maioria das culturas do nosso plaretan resolvidos com a
violéncia, ja a paz, as vezes, podia chegar com a negoadiaa troca de mulheres. As
lutas por um territorio onde cacar, coletar, pescaaet@l eram constantes na vida dos
Paiter Surui. E os bravos guerreiros corajosos que lutpefrs interesses do seu povo
tinham assegurado um caminho facil para o mundo dos mArttestreza com o arco e
flecha era muito valorizada na sociedade indigena, oser®maguerridos eram
apreciados e escutados na tomada de decisbes. Podenmar afine a paz e
tranquilidade da vida cotidiana dos povos originarios daz@ma eram interrompidas
com frequéncia pelas disputas e guerras com outras etniagamirAs pessoas tinham
medo quando os trovies anunciavam aonde chegariamoquestdos rivais. Os raios
eram vistos como duplos do fogo, eram apreciados e aoaresmpo temidos. Sabiam
gue podiam morrer flechados num ataque surpresa e que patiagmesmadas suas
malocas, que tanto trabalho deu para construir. Portanterageea inserida no
cotidiano e era um aspecto importante da sociedade Baitgii que fazia lembrar que
a morte também podia chegar com o ataque dos inimigosgu#aFiL3 mostra um

guerreiro Paiter Surui em 1970.
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Figura 13: Guerreiro Rafterui em 1970
Fotografia: Jesco Von Puttkamer.

1. 8 Consideracdes finais do capitulo

A partir dessa breve descricdo da Historia Paiter Satas alo contato oficial,
existem varios fatos que podem ser ressaltados. O prigegi a inteira relacdo dos
Paiter Surui com a floresta, com as plantas e comngsais, além de todos os
elementos que conformam seu habitat. Os mitos de criagéo,do mundo como das
mulheres, revelam como os primeiros seres brotarano eona planta, sendo no caso
das mulheres o nascimento € de uma arvore. O munddwedpiridos wawa também
esta ligado a natureza, além do social, da alimentagdoolgetos e dos rituais. 1sso
resulta obvio se tivérmos em mente que a florestaoefimico meio fisico que os
indigenas conheciam. Por outro lado, considera-se q@éemai de mutirdo parareca
afetava minimamente o ecossistema, ja que a floresia i capacidade de regenerar-se
com facilidade, pois o contingente demografico deste pocwvdaixo. Assim, pode-se
afirmar que antes do contato oficial os Paiter Suradfheciam a existéncia dos néo-

indigenas, como mostra o mito do herdi Waioi e o éE@ossuirem cachorros. Por
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outro lado, seria ingénuo pensar que era um povo que Vvivia ileangate sem
preocupacdes, ja que os embates com os inimigos indigemadastante frequentes,

assim como também as brigas internas.

O segundo fato a ressaltar é que as contingéncias climabi mundo espiritual,
as invejas, os conflitos entre clas e as guerras, tamavaida cotidiana dos Paiter
Surui ndo tao idilica, como pode parecer a primeira Astalerra e a morte, entendidas
no mito da criacdo como um reajuste demogréfico, levavammgédia as aldeias Paiter
Surui. Existia, portanto, a tristeza, como em todas asdames humanas. As invejas e
conflitos entre clds nos afastam da ideia do bom selvagenvivia inocentemente no
paraiso. Além disso, deve-se pensar que conseguir cacdaendmeera uma tarefa tao
facil como pode parecer. Ao contrario da ideia da floresitao um lugar abundante em
alimentos, para conseguir 0s recursos os indigenas tumariazer longas caminhagas

gue podiam durar dias ou meses.

O terceiro aspecto a ressaltar refere-se a mulhéer Faurui, destacada nos
mitos do Paiterei Omai e da lua Gatikat, como corajosa eaas@paz de fugir do
cativeiro dos inimigos com o objetivo de procriar, para quéituro seus descendentes
vingassem das atrocidades cometidas pelos inimigos, aléer dapaz de elaborar um
plano para descobrir 0 amante secreto. A arte da aaraqie resulta ser uma Orbita
totalmente feminina, mostra a capacidade da mulher em tadmplexo processo de
criacdo de uma peca. Na Figura 14 pode-se observar as rmdhaiancas preparando

a comida.
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Figura 14: Mulheres e criancas preparando adeori®78.
Fotografia: Marcos Santilli
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CAPITULO 2: O CONTATO OFICIAL

Em 1492, os nativos descobriram que eram indios,
descobriram que viviam na América,
descobriram que estavam desnudos,
descobriram que existia o pecado,
descobriram que deviam obediéncia a um rei
e a uma rainha de outro mundo
e a um deus de outro céu,
e gque esse deus inventara a culpa e a véstia
e ordenara que fosse queimado vivo
guem adorasse o0 sol e a lua

e a terra e a chuva que a molha.

(Eduardo Galeano)
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2.1 Consideracdes prévias

Este capitulo que analisa o primeiro contato oficial deod®aiter Surui com a
sociedade nao-indigena, transcorrerd sobre contextoridustém que se deu esse
contato e quais foram suas consequéncias. Para compreeziler porque se deu o
contato oficial e as constantes invasdes nas terites Barui, cabe explicar como se
deu a expansdo do capitalismo na Amazbnia durante a ditadutar, ndlém de
entender os objetivos e a execucdo do programa Poémteraesponsavel em grande
parte pela fixacdo de migrantes em Rondbnia, mediantenstrggdo de varias
infraestruturas, como a pavimentacdo da BR-364.13 Essesfafoss aconteceram
paralelamente ao episodio historico da insercdo doigieinds, protagonistas desta
dissertacéo, na sociedade capitalista brasileira, sgodis para o entendimento deste
periodo da historia Paiter Surui. Com estas consideracdgaspidicia-se o0 capitulo

relatando alguns aspectos da ocupacgéo econémica da Amazonia.

A ocupacdo econbmica da Amazonia, iniciada no final dolsé€iX, foi
expulsando diversos povos indigenas originarios parasteman menor pressao
colonizadora. Como visto no capitulo anterior, duranta e&poca, os Paiter Surui
fugiram da regido de Cuiaba devido as perseguicOes domdigenas. Contam os
Paiter Surui que um dos indigenas avistou as casas amorgaadassciam em Cuiaba
e rapidamente voltou para contar aos demais o que tirtba Aiges do contato oficial,
0s embates entre indigenas e o0s primeiros colonos evanuns. Considera-se que
precisamente esse fato foi detonado para que as autoridadgmaia decidissem
contatar de forma oficial com os Paiter Surui, coninalilade de acabar com os

ataques indigenas a populacédo colona.

Pode-se considerar que a histdria da ocupacdo econdnriegidla Amazonica,

em particular de Rondbnia, tomou um impulso maior com restaacdo das linhas

13 A BR-367 é uma rodovia que corta diagonalmente o Bragilalse em Limeira, estado de S&o Paulo,
e acaba em Rodrigues Alves, no extremo oeste do estado dpaden infraestrutura passando pelos
estados de Sao Paulo, Minas Gerais, Goias, Mato GiResdpnia e Acre. A construcéo desta rodovia
iniciou-se em 1960 e foi asfaltada em 1983.
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telegraficas, sob a supervisdo do Marechal Rondon,rexis fdo século XIX. Com o
ciclo da borracha no auge, deu-se inicio a construcactdeda de ferro Madeira-
Mamoré, entre os anos de 1907 e 1912, que ligava Porto Velho ga@vana (ambas
as cidades fundadas somente a partir da estrada de feurn),percurso de 366
quildometros por dentro da floresta Amazonica. Na construgderdavia houve duas
tentativas fracassadas. A ideia partiu da Bolivia, queajagportar a borracha atraves
da bacia amazénica, pois resultava dificil atravessardilheira dos Andes. O tratado
de Petropolis, em 1903tratado de paz entre Bolivia e Brasitedeu o atual territorio
do Acre ao Brasil, além do pagamento de 2 milhSes de listedieas, da entrega de
partes das terras que hoje compdem o estado do Mato @rdesacordo de construgéo
da estrada de ferro Madeira-Mamoré. O governo norteiganer, que na epoca estava
muito interessado em receber a borracha da area aic@zdeforcou a ideia da
construcéo da ferrovia com a criagdo da Madeira-Mamoré &aompany, que ficou
responsavel pela execucdo das obras. Tal ferrovia levauapaagidao mais de 20 mil
trabalhadores de 50 nacionalidades distintas. Sendo que muésspdgaram com a
prépria vida sua participagcdo no projeto, ja que as doetrppicais afetaram
profundamente os trabalhadores, nem a contratacdo desdasamitarista brasileiro
Oswaldo Cruz conseguiu deté-las. Os escritos deixados pémihxdor imigrante
espanhol Benigno Cortizo Bouzas, que deixou sua terra caandstpara ir trabalhar
em Santo Antbnio do Rio Madeira, um vilarejo que vivia &aca dourada durante a

construcéo da ferrovia, revela que:

(...) Dos trés companheiros, dois morreram de malaria quiase di
ap6s chegaramos ali; o terceiro, apavorado, embarcou como
passageiro clandestino para Manaus, mas o infeliz morreu a bordo e
foi sepultado em uma fenda da barranca, na confluénciaiaks r
Madeira e Jamatri.

As febres também me acometeram fortemente; fiquei semlosab
palido e extremamente débil, mas sempre pude trabalhar; de manha
tremia duas horas devido a febre intermitente, e o restendopo

tinha que fazer o possivel. Noventa por cento da gegtelzaregiao
viviam assim.(...) (CORTIZO apud CALDEIRA, 2008, p 463)

A crise da borracha iniciou-se pelo roubo de sementesri@ueiras por parte
de emissarios britdnicos para serem posteriormente qdentea Malasia. 1sso pbs por
terra o prospero negocio da borracha na Amazoénia, jAapupadiam competir com 0s

baixos precos impostos pelos britdnicos. Somente caege@n8a Guerra Mundial que a
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borracha amazobnica teve um novo impulso, retomandoseqgoentemente, a
importancia da ferrovia. O preco que a floresta fez pagar queistrucdo dessa
infraestrutura foi cobrado com vidas humanas. Hoje aovier estd totalmente
abandonada e as locomotivas apodrecem e enferrujam abdadatentro da floresta

como se pode observar na Figura 15.

.

A

Figura 15: Locomotiva Maquinista Rivero, adeira—Mamoré, 1977.
Fotografia: Marcos Santilli.

Outro fracasso da ocupacdo econdmica da Amazbnia foi tqrae
“Fordlandia”, em 1927. O projeto foi impulsionado por Henry Ford, o conhecido
magnata da marca de carros Ford. Porém, ndo tdo conhecrao simpatizante da
causa nazista e pelo seu antissemitismo, como mostradaaoracao recebida em 1938
— a Grande Cruz Germaniecaque era a maxima condecoracdo da Alemanha nazista
para os cidaddos ndo alemées. Pela iniciativa do ent@&wngdor do Para, Dionisio
Bentes, foi aprovada a concessdo de uma gleba de terdat.5€8 quilometros

quadrados no municipio de Aveiro, as margens do rio Tapajds, ao projeto “Fordlandia”.
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A intencéo final do projeto era abastecer-se de [#ex a fabricagcdo dos pneus
da marca automobilistica, que na época dependia da producadmia boitanica de
Malésia. Toda a area adquirida pelo empresério norte aanerfoi desflorestada para
plantar as seringueiras, que tardariam 6 anos em produdm apreciado latex. A
colonia “Fordlandia” inseriu a American way of live no seio da Amazodnia brasileira,
servindo hamburgueres aos trabalhadores, obrigando-os aad#sce comandando-
0S num estilo norte-americano, nada comum para assldiros, que passaram a viver
em habitacOes tipicamente yankees. Inclusive chegou aeaeoruma revolta de
trabalhadores que se queixavam da comida. O trato recebiddrpblibadores ndo era
nada parecido com a publicidade da época, os que ficavameslaaaim expulsos,
assim como os que haviam participado em qualquer tipo de denwmal. A
inexperiéncia dos gerentes da colbnia com a agricultura eas de clima equatorial,
somada ao fato da terra ser pedregosa e infértil, bantripara o fracasso da
experiéncia econdmica. Ao plantar as seringueirasonpuiximas umas das outras, ao
contrario das que cresciam espalhadas pela floresta de fomtogal, as pragas
agricolas, particularmente, o fungo Microcyclus, acabaram &@tantacdo e com a
colénia industrial norte americana na Amazonia. Parece qatuseza rejeitou esse
experimento de ocupacdo econbmica da floresta, que nada a&imer com o
ecossistema amazonico, mas foi a falta de conhecindangzologia local o que levou

ao fracasso dos grandes projetos na floresta amazoénica.

Depois do longo periodo de letargia durante o governo delidoskabitschek
(1956-1961), o golpe de estado militar do general Castelo Bemcb964 inaugurou
um novo periodo de ocupacdo econdémica, mais predatoria qundo os 500 anos
prévios. Essa ocupacdo econdmica durante a ditadura (queetsdsatla no item
seguinte) deixou profundas cicatrizes na floresta. O tlesda constru¢do da rodovia
transamazonica, que hoje tem 2/3 da obra intransitavelgusa do barro, a fabrica de
celulose de Jari, as hidroelétricas, como a de Balbimae ®utros projetos, foram
alguns dos fracassos politico-econémicos da ditadura de 1B&4aOs dirigentes da
época pretendiam acabar com os conflitos no mundo masildiro, incentivando os
colonos das areas mais conflituosas, sobretudo do srdeste, a emigrarem para a
regido Amazénica, evitando assim os problemas sociaisiglspeste dos camponeses
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sem terra. A esses colonos do INCRA (Instituto NacionaCdlenizagdo e Reforma
Agréria) foram proporcionados moradia, ferramentasne salario minimo. Esses
colonos que, por exemplo, ocupavam as margens da traidsacaazlesmatavam seu
pedaco de terra para plantar, porém ao cabo de 5 anwa agdornava improdutiva e
SO servia para pasto de gados. Sendo assim, o Unico remed&spas colonos pobres
era desflorestar outra area e plantar durante mais §§ angue convertia 0 processo

econdmico em um continuo desmatamento.

Outro projeto faradnico fracassado foi a fabrica delygéo de celulose situada
as margens do rio Jari, cujas atividadearoiniciadas em 1967. Com o beneplacito da
ditadura, o bilionario norte-americano Daniel Keith e séaics brasileiro Joaquim
Nunes de Almeida comegcaram uma nova tentativa de gerar nacdmazonia. A
fabrica inteira e mais a usina termelétrica para gecidnamento foram construidas em
Kobe, no Japéo, e transportadas por mares e rios, reedizas plataformas flutuantes,
até as margens do rio Jari entre o Para e Amapa, onddisalnente instalada. A area
total usada pela fabricacdo de celulose era pouco menor tgmeanho do estado de
Sergipe. No local de emplacamento foi preciso consttoita a infraestrutura
necessaria, além de desmatar toda a area para plastarvone originaria do sudeste
asiatico, chamada Gamelina, ideal para extrair a cgluldo redor do projeto Jari
fundou-se para os trabalhadores a cidade de Beiradao, queteonpo virou uma das
maiores favelas sobre palafitas. Pode-se observameota como a natureza rejeitou o

projeto, nesse caso mediante um fungo que afetou a Gamelina.

Em resumo, parece como se a propria natureza amazéjaita-se os grandes
projetos de ocupacdo econémica do século XX, por seeguados para implantar
dentro da floresta. As hidroelétricas, como a de Balbomae se inundou todo o
territorio sem extrair a valiosa madeira, marcarama uépoca de destruicdo do
ecossistema que ainda hoje perdura com o projeto Belo MOstgrandes projetos
capitalistas fracassaram na regido amazodnica, mastrativismo ndo predatorio

conseguiu conciliar a geracao de renda e o respeito petazeat
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Antes de entrar no tema especifico deste capitol@ontato oficial com os Paiter Surui
— sera contextualizado nos dois préoximos tépicos o proagsecupacdo da Amazodnia,

especificamente de Rondonia, durante a ditadura militar e caprag?olonoroeste.

2.2 A ocupagédo econdmica da regido Amazodnica durante a ditadura militar

O periodo histérico que abarcou a ditadura militar brasileirde 1° de Abril de
1964 a 15 de marco de 1985. O Golpe de Estado derrubou o govetmolesyi
democrético do presidente constitucional Jodo Goulardjameg uma revolta militar
fomentada por Magalh&des Pinto, Adhemar de Barros esClaakcerda, que governavam
respectivamente os estados de Minas Gerais, S&o Pauw de Raneiro. O regime
militar brasileiro ajudou a sistematizar, juntamente esnoutras ditaduras da America
Latina, a chamada “Doutrina de Seguranca Nacional”, que justificava as agdes militares
para proteger o “interesse da seguranca nacional” frente ao “perigo vermelho”, em um
contexto historico mundial da guerra fria, em @uAmérica Latina converteu-se no

“quintal” dos Estados Unidos.

A ditadura militar formou-se e desenvolveu-se mediantgresenca e
predominio de grandes capitais monopolistas. A problematicamondo rural

brasileiro, segundo Octavio lanni, foi:

A monopolizacdo da propriedade ou exploracdo da terra, pelo
latifindio e das empresas privadas, nacionais e estragigeira
expropriacdo do indio e posseiro; a movimentagcdo de contingkntes
exército de trabalhadores de reserva, pefigs regides do Pais; o
crescimento extensivo e intensivo do capitalismo no cano;

Y

aprofundamento da subordinagdo da agricultura a indastria; o

imperialismo expandindo os seus negdcios ha terra; a brutalidade da
acumulacdo primitiva, como processo estrutural; o desenvolvimento
das classes sociais no campo; as novas articulacbes e 0s novos
antagonismos das classes sociais rurais e urbanas, no ambito d

formac&o social capitalista brasileira (1979, p. 12).

Este topico do capitulo trata da entrada do capitalismdmezdnia, durante a
ditadura militar. Contudo, cabe ressaltar que, no periodoopaéditadura, as atividades
econbmicas na regido amazonica articulavam-se Ipasita com os mercados locais
amazonicos. A agricultura, a pecuaria e o extrativisnavas articulados em termos

de producdo mercantil, porém, a producdo estava destinada ede greedida ao
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autoconsumo dos produtores e a um comércio local, limi@si@stimulos e ajudas do
poder publico a esse tipo de atividades eram escassos. di@uuaa militar, sobretudo
entre os anos de 1964 e 1978, deu-se na AmazoOnia um desenvavexiemsivo do
capitalismo. Na agricultura, na pecuaria e no extratividesenvolveram-se as relacées
capitalistas de produgéo, juntamente com as forcas prasluisse foi 0 panorama em
gue se integrou a politica estatal de ocupacéo e coloniZagém realizado mediante a
expansdo das empresas extrativistas, agropecudrias e dacaunexlém de realizar
uma politica de demarcacédo e titulagcdo de terras desplattigenas e ocupadas ao
lado da colonizacdo dirigida (IANNI, 1979). A partir de um gweneiros codigos
elaborados pelo governo militar brasileiro, o Estatuto etaa] concebido para frear os
movimentos camponeses e aprovado em 30 de novembro de 196&éhdo &strou
diretamente na questdo da propriedade da terra. Sobretudb9@&sn através da
legislagdo da recém-criada SUDAM (Superintendéncia de nbesémento da
Amazonia), a ditadura militar deu seu apoio, mediante ivoeEnfiscais, as grandes
empresas capitalistas que queriam instalar-se no cam@UJDAM foi o principal
orgdo do governo federal para coordenar, supervisionagratae executar programas
e planos de outros 6rgéos federais na regiao, aléem dedativos fiscais e financeiros
especiais para atrair investidores privados, brasileiestrangeiros, ajudando assim os
empreendimentos dos sectores agricolas, pecuarios, ingdustriie mineracdo. Com
esse regime de subsidios, o governo militar passoleadaacao de recursos publicos
as grandes empresas que quisessem dedicar a agropecuariaztmiAniMARTINS,
1984).

No contexto mundial da Guerra Fria, onde dois sistencasidéeicos (0
comunista e o capitalista) disputavam a geopolitica imt@nal, o Brasil, mediante o
golpe militar, ficava na Orbita capitalista. Foi nessenesto que se abriu uma porta
para os investimentos do capital nacional e internalci@Amazoénia. Para conseguir o
objetivo da incorporacdo capitalista na regido amazoéaigmverno militar criou uma
série de instrumentos e politicas econdmicas para amtaglita regido na economia
brasileira. Além do Estatuto da Terra e a criacdo da SUD#Ide-se destacar também
os incentivos fiscais e crediticios, que naguele mom@nexistiam no nordeste, e a

partir de 1965 se estenderam por toda regido amazonica. Em 1966s ¢ocentivos
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fiscais para empresas florestais, criouz grande regido da “Amazonia legal”; e o
antigo Banco de Crédito da Borracha, criado por Getuligadsédurante a Il Guerra
Mundial, passou a ser o Banco da Amazonia S/A (BASA). Bsstuicdo financeira
federal tinha como papel promover o desenvolvimento da regiézonica. Nesse
contexto de criacao de instituicdes e de politicas evima8, estabeleceu-se a Operacao
Amazbnia, que incentivava a migracdo para essa nova aréanieira agricola,
desenvolvendo uma nova infraestrutura e, portanto, criangtas condi¢cdes para
florescimento do capital privado (MACIEL, 2004).

Os planos de desenvolvimento econbémico do governo autoriéaimn de
controlar a questao da terra. Sob o lema “integrar para ndo entregar” deu-Se a ocupacao
econbmica da Amazobnia, que, segundo lanni (1979), aconteceanteedma politica
de colonizacéo dirigida e pela expansdo da empresa agrapedugegiao amazonica
foi considerada o espaco para reduzir a conflito da luta pela mo Nordeste e no
Centro e Sul (sobretudo no Parana, onde o processodkrmzacao agraria e o fim da
Ultima fronteira agricola no Oeste do Parana expulsavdinetamente 0os camponeses)
Essa migracdo (que serd abordada no seguinte item) ca@s@s gonflitos com os
indigenas, posseiros e seringueiros ja estabelecidogifia.r parceria Estado-Capital
foi 0 sustento para o desenvolvimento do capitalismo pote pdas autoridades

militares.

A mudanca na forma de ver o espaco amazbnico como umdedacro fa
radical. Nos anos anteriores a década de 1960, o exmativ@éra a principal atividade
econbmica e tinha como oposto a atividade agricola, coastra o documento criado

pelo Banco da Amazonia S. A., chamado “Desenvolvimento Economico da Amazonia”

de 1967:

A estrutura agraria € dominada por certas constantes hist@leca
extroversdo, mercantilismo predatério e monopélio que magrtas
principais caracteristicas. O extrativismo, como forma preduonten

de economia, deu a tonica a essa sociedade agraria, refoegaddo
mais os condicionamentos geograficos. Essa economia de coleta e
exploracdo crua de recursos naturais marginalizou a dgraul
gerando a instabilidade generalizada da sociedade agraréracaae

a dispersao dos nucleos de povoamento na regido (BASA apud IANN
1967, p 57).
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Existiam outras iniciativas do governo militar que facditar a entrada do
capitalismo na Amazlnia, entre 1966 e 1978. Uma delas fariagdo da
“Superintendéncia da Zona Franca de Manaus” (SUFRAMA), em 1967. Essa
superintendéncia foi criada para administrar a nova Foaaca de Manaus, uma are
industrial onde as empresas tém isencdo dos impostos, @snue importacao e
exportagdo. Constitui-se no polo industrial e econondas regides amazobnicas
brasileiras, apesar de estar situada numa éarea careimfragstrutura de transporte.
Outras iniciativas foram: a criacdo do INCRA, em 1970, e d@s/grogramas
especiais de desenvolvimento. Entre esses programas esstgma exemplo: os que
afetaram a regido amazonica (Programa de IntegracaonsdPIN, em 1970, e o
Programa de Polos Agropecuérios e Agrominerais da AmazoniaBZONIA, em
1974); o Programa de Redistribuicdo de Terras e EstianAgroindustria do Norte e
Nordeste/PROTERRA, em 1971; e os Planos Nacionais de DesermatwiPND (0
primeiro PND para o periodo 1971-1974 e o segundo para 1975-1979). l&cho r&
construcéo de infraestruturas rodoviarias para a regmaGnica, entre 1971 e 1978,
foram executadas as obras das estradas “Transamazonica”, “Perimetral Norte”,
“Cuiaba-Santarém e Manaus€aracarai” (BRH-174), entre outras. Pouco depois desse
periodo de 1966-1978, em 1982 desenvolveu-se o0 Programa Polonqraessdmente

financiado pelo Banco Mundial e que afetaria plenamewnigaados Paiter Sufu

Todas essas iniciativas do governo autoritario provatanadancas mais ou
menos notaveis em todos os niveis da sociedade amagolmenscordo com lanni
(1979):

Em primeiro lugar, dinamizaram-se e diversificaram-setiaglades
produtivas. Em segundo lugar, desenvolveu-se bastante o sistema
crediticio, publico e privado. Em terceiro, dinamizou-sarpliou-se

a administracao publica federal na regido. Em quarto, desemsxveu

e agravou-se a luta pela terra, luta essa que envolve, @nios
elementos: o poder publico (federal, estadual, territeriaunicipal);
grandes e médias empresas agropecudrias e de mineiragdopposseir
ou antigos sitiantes e grupos indigenas. Em quinto, recolocau-se
secular problematica indigena, seja quanto a defesa da fwa eul
terra, seja no que se refere a proletarizacdo da suaendara. Em
sexto, criaram-se nudcleos coloniais, com a finalidade de awonstr
reservas de mao-de-obra para empreendimentos publicos e privados
Em sétimo lugar, reformulou-se amplamente a significacdo
geopolitica da regido amazobnica, tanto no que diz respeko a
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problemas da “defesa nacional”, como no que se refere aos problemas
da “seguranca interna” (IANNI, 1979, p.61-62).

Pode-se observar, portanto, como as politicas para a gécupgEcondmica
capitalista na Amazodnia foram orquestradas com precisaacpaseguir 0 seu objetivo.
Porém, essas politicas ao incentivar a migracao paraszéia com o pretexto de
reduzir os conflitos agrarios no Nordeste e Centro-subaaaan criando um novo
conflito na regido de acolhida. Além disso, a construcadrdasamazonica nao foi,
totalmente, bem sucedida, pois ainda hoje é intransitémel varios trechos na
temporada de chuvas. Acredita-se que as vias fluviais ideveer sido mais bem
aproveitadas em vez de ser construida essa infraestrotiangaria faradnica. Grandes
fortunas foram investidas nessa rodovia e com isso fazamnulwidade da politica de
grandes infraestruturas dos dirigentes militares. A imprensa da época “glorificava” o
projeto, conforme mostram os trechos a segtiratd®es do artigo “A grande vitoria”,

escritos na Revista Manchete em 1973, pelo jornalistad/Mello Filho:

Mas é sempre na adversidade que o Brasil tem encontrado nu#ivos
triunfo. Aquele repto novamente lancado a face do orgultsildira
— no desolado espeticulo dos retirantes e flageladteve una

BN

resposta a altura: assinado em plena seca, o Plano deadategr
Nacional, com a construgdo da transamazénica e da Cuiaba-
Santarém, iria a0 mesmo tempo socorrer o Nordeste alistarga
Amazdnia (FILHO apud CALDEIRA, 2008, p 582).

O Plano de Integracdo Nacional, citado pelo jornalistayigprgue cem
quildmetros a cada lado da Rodovia, deveriam ser coloniza@oS00 mil pessoas.
Utilizando mao de obra nordestina, castigada pelas secas de 1989, e mediante o
falso mito do vazio demografico amazbnico, os goveasagblpistas cunharam o0s
lemas “Integrar para ndo entregar” e “Uma terra sem homens para homens sem terra”.
Segundo Velho (1975), o governo mobilizou o sentimento nacitmatisutralizando a
esquerda ao mesmo tempo em que permanecia basicamenbaiitamo seu carater,
j& que inclusive essaolonizacdo da Amazoéniamplicaria uma grande participacéo
estrangeira. No que se refere a ocupacdo dirigida das madgenRodovia
Transamazoénica, as muitas familias ainda |4 instaladasvdeem precariamente em
terras que se convertem em improdutivas a cada cire® &egundo Martins (1984,

p.14), “o capital ndo promove apenas o aparecimento de um novo modelo de produzir
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riqueza; é também um novo modo de produzir a miséria. akafo produz apenas 0s
exploradores, produz também os explorados. N&o produz ap&arés, onas também o

faminto”.

Portanto, a ocupacdo econdmica da regido Amazonicalatimgtamente o0s
povos indigenas com o roubo das terras que lhes pertergiaestralmente. Aos
poucos, e mediante a violéncia, os indigenas foram redbagle suas terras. Com a
catequese, a evangelizacdo, o extrativismo, a pecuariageicaltura se estendeu a
sociedade nacional brasileira em detrimento das comunigatigenas (IANNI, 1979).
O governo militar criou a Fundagdo Nacional do dndiFUNAI, em 1967, para
substituir o “Servi¢o de Prote¢io ao Indio” (SPI), criado em 1910. A FUNAI serviria
aos militares como ferramenta de pacificacdo dos indiggunasatrapalhavam os
projetos de desenvolvimento econdémico. O regime militar birasileom seus planos
desenvolvimentistas, afetou negativamente a vida das coades indigenas
amazobnicas. A Comissédo da Verdade, que apura os crimes ddopditatorial, esta
investigando as atrocidades cometidas contra os indigeaateipos. O Relatorio
Figueiredd”, que ficou oculto por mais de 40 anos, resulta ser unmukrto, de mais
de sete mil paginas, repleto de informacbes sobre a vimlémxtrema e as praticas
corruptas que sofreram as comunidades indigenas durantsogsbeo episddio da

historia brasileira.

No caso dos Paiter Surui, o conflto e o primeiro &onficial ocorreram
juntamente nesse periodo da ditadura brasileira, a partaorrupcdo e omissao dos
orgaos do governo, da invasao de colonos e da entradaddgreras e mineradoras.

Tudo isso numa maratona pelo lucro proporcionado pela ragiaadnica.

14 (0] Relatério Figueiredo esta disponivel para download em:
https://docs.google.com/file/d/0BwQXewGzjcAyRkJrVXdSVDkteG8/@olit1l Acessado em: 11 set
2013.
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2.3 O programa Polonoroeste e a migracao para Rondonia

Olhando um pouco mais paras, antes da ditadura militar, j& no fim do século
XIX até a década de 1920, o fluxo migratério para Rondbnia &vabte grande. Com o
extrativismo da seringueira, a instalacao lilaisas telegraficas e a ferrovia Madeira-
Mamoré, milhares de migrantes chegaram nessa regido daAimaniciando assim, o
embate contra as populacdes indigenas. Foram anos de mtases que obrigaram os
Paiter Surui a fugirem da regido de Cuiaba para o eatétdtio de Guaporé. No
periodo de 1940 e 1950, um novo ciclo econémico da borrachateede do mineral
de cassiterita (estanho) aumentaram em 50% a migrac@o egae territorio. A
construcéo da estrada Cuiaba-Porto Velho, a BR-364, queidaideima reunido entre
0s governadores dos estados do norte com o entdo ptesldsoelino Kubitschek, em
1960, intensificou a migracdo, expandindo novamente a fraragricola. A estrada
finalmente terminou de ser construida em 1968, trazendo enamis colonos. A
populacdo de Rondbdnia passou de 85.504 pessoas em 1960, a 111.064 em 1970 e a
490.153 em 1980. Esse crescimento demografico de ndo-indigerasyn&y resultado
os confltos agrarios e pressdes nas areas indigenas. cCadesenvolvimento
econbmico, com a entrada do capitalismo na regidoneocaumento das desigualdades
sociais se intensificou o conflito entre os diferentesea: indigenas, fazendeiros,

agricultores, seringueiros, posseiros, colonos eltratbares do minério (ISA, 2003).

O Programa Integrado de Desenvolvimento do Noroeste do Bmasil,
Polonoroeste, foi implementado durante a década de 1980psdnvestimentos do
governo brasileiro e do Banco Mundial, e sob a coordendadSuperintendéncia de
Desenvolvimento do Centro-Oeste (Sudeco). A area de infludocrograma foi as
proximidades da rodovia BR-364, entre Cuiabad (Mato Grosso)orto P/elho
(Rondénia). Os principais objetivos do Polonoroeste examtribuir para a maior
integracdo nacional;, promover a ocupacdo demografica d@oregroeste do Brasil,
absorvendo populacdes economicamente marginalizadas des ordgides e
proporcionando-lhes emprego; aumentar a producdo da regdoremda de sua
populacdo; reduzir as disparidades de desenvolvimento intrereregionais; e, por
altimo, assegurar o crescimento da producdo em harmoniaasopneocupacoes de
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preservacdo do sistema ecoldgico e de protecdo as aadasiindigenas. Conforme
expressou um ex-presidente do INCRA, Paulo Yokota, no seudbldgternet, em 21
de abril de 2013:

Ainda que se alegue hoje que se procurou tomar o cuidaséveb

com as reservas indigenas identificadas quando se executou o
programa Polonoroeste, que tinha como eixo principal a rodovia
Cuiaba— Porto Velho, ha que se admitir que muitas barbaridades
foram cometidas, das quais somos parcialmente corresponsaveis.
Quando assumi a presidéncia do Ineralnstituto Nacional de
Colonizagdo e Reforma Agraria na década de setenta aldosé
passado, a ocupacdo do atual Estado de Rondbnia estava num ritmo
acelerado, causando danos desnecessarios neste processoceiss difi
de serem evitados. Formava-se o que ficou conhecido como Espinha
de Peixe, com uma precaria rodovia que chegada a capita P
Velho, e ao seu longo formavam-se as atuais principais cidides
Estado. Dela partiam linhas simplesmente retas, com a dividétesle

nos quais eram assentados colonos sem maiores cuidados, co
minimas preocupacdes para a preservagao da floresta ou deisventua
reservas indigenas que ainda ndo estavam todas adequadamente
identificadas e demarcadas. Os contatos da Fundundacao
Nacional dos indios com os Paiter Surui comecaram em 1969, mas
também havia outros grupos na Amazbdnia que somente foram
contatados posteriormente.

Ha que se esclarecer que toda esta regido era o prolemgado
chamado Escudo Amazénico, divisor de aguas, da qual algun®rios d
atual Estado de Mato Grosso iam em direcdo sul, contribuind@apara
formacdo do pantanal mato-grossense, para a bacia dia fPrata.
Outros rios iam em direcdo ao Amazonas, e, portando, ndo se
localizavam na parte central de sua imensa bacia. Pates derras

era fértil, mas, dada a grande distancia dos principais duercdo

pais, as atividades madeireiras e pecuarias é que eram cfessoas
mais viaveis do ponto de vista econbmico e muitos se dedicavam a
elas de forma predatoria. Ainda que a legislacdo brasifesse
rigorosa, ha que reconhecer que sua fiscaliza¢cdo nundéciente e
muitas areas que deveriam ser preservadas como florestasaataba
sendo desmatadas de forma criminosa (ASIA COMENTADA, 2013).

Com essas declaracfes, observa-se, portanto, comdidadeado programa
Polonoroeste foi bastante distinta dos planos teédooBanco Mundial e do governo
brasileiro da época. As consequéncias, que serdo desgposésriormente, foram

desastrosas para os Paiter Surui.

Conforme comentado, um dos objetivos do Polonoroeste era “promover a

ocupacdo demogréfica da regido noroeste do Brasil, @&y populagbes
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economicamente marginalizadas de outras regides e pmmmdothes emprego”.
Mas, quem eram essas populagdes? De onde chegaram? Dei@ue #ignaioria dos
colonos que chegaram aos territérios indigenas de Ron@8piecialmente ao territorio
Paiter Surui, vinha dos estados de Espirito Santo e, salyrétuéarani. Na década de
1960, fechava-se a ultima fronteira agricola no oestestlado do Parang, além da
modernizacao implicita com a mudanca da cultura do caféapeuliura da soja, entre
outras. Isso fez com que o estado, que tinha sido receptagdedes de quase todo o
Brasil, agora mandasse sua populacdo para Rondonia e MassoGMurante o
transcurso da sua historia, Parana foi um estado ondeer@n varios conflitos
agréarios. A partir dos anos de 1960, iniciaram-se politicagrgamentais para a
racionalizacédo do plantio de cafeicultura e para o ektiduiversificacdo do uso da
terra, incentivando o plantio de novas culturas, corsoja 0 milho e o trigo (PRIORI,
2012). Com os investimentos e a mecanizacédo do trabalkampo, que permitiram
um aumento da produtividade no Parana, aconteceu uma didmnda demanda de
mao de obra, e ja no final dos anos 70 a populacdo ocupa@xplaracdes agricolas
diminuiu cerca de 10% (SWAIN, 1988). Esse fato teve como consgigaé&um éxodo
de populacéo rural para as cidades e para as areas de mesak agricolas na
Amazonia. Tradicionalmente o Estado do Parana foidévearias revoltas camponesas
e muitos conflitos sociaisSTambém cabe lembrar o episddio de quase exterminio da
comunidade indigena Xeta no Noroeste do Parana, nas décatl40de 195Q5. A
venda de madeira foi um dos motores econémicos do Panaagdir do fim do século
XX, até meados do século XX. Os dados do desmatamento n@Ramassustadores,
em 1890 a cobertura florestal era de 83,41% do estado, em 1930 @&td 2%, em
1950 correspondia a 39,67% e em 1990 so6 restavam 11,90% de colienegtal fno
Parana (FILHO, 2010).

A Ultima fronteira agricola, correspondente ao OestePdmna, teve seu
processo colonizador entre 1950 e 1960, que envolveu tanto as campanhi

colonizadoras como 0s jaguncgos, posseiros, colonagegay, usando a violéncia para

15 Pode-se ampliar informacdes sobre o genocidio do povo etdissertacdo de mimdo “Os
sobreviventes do exterminio: uma etnografia das narrativas e lembrangas da sociedade Xetd” e na tese de
doutorado “Em busca da sociedade perdida: o trabalho da memoria Xetd”. Dois trabalhos de Carmem
Lucia da Silva.
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se apossarem da terra ou defender o que consideravam spdasdades (PRIORI,
2012). Outros conflitos nas zonas rurais paranaenses forangxeoplo: a revolta
camponesa de Porecatu, que teve influencia do Partido CsimuBrasileiro nas
décadas de 1940 e 1950, e a revolta dos posseiros de 1957, no SAdpestes lutas
agrarias no Parana tiveram ampla participacdo da poputacdlb Os camponeses
chegaram a tomar algumas cidades e a organizar goyewpatares. No contexto da
Guerra Fria, a luta pela terra no Brasil foi violentameapgimida, sob o pretexto de
“ameaca comunista”. Esse foi o caso da chamada “Operagdo Marumbi” em 1975, na
qual o governo militar desarticulou 0 movimento comunist&Zampo paranaense. A
fundacdo do movimento social mais conhecido da Américad,ab Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST), ocorreu duranteengcontro nacional de
trabalhadores do campo na cidade de Cascavel/Parana, enis$68#adica que a luta
pela terra continuou mesmo durante a época da ditadura. Armzg@o e
mecanizacdo do campo na zona centro-sul do Brasildesoruma onda migratoria
rural para as cidades, ampliando as favelas. Além dostosrdljrarios no Parana e no
Nordeste, o governo ditatorial incentivou a migracdo pareg#o amazonica, para
aplacar essas realidades. No entanto, o fator principal gdantar a migracdo foi a
ampliacdo da fronteira agricola e a ocupacdo econdrapitalista na AmazoniaA

Figura 16 retrata um humilde colono em uma area desmatada.

A atividade colonizadora em Rondonia foi dirigida principaite pelo governo
federal. Entre as 390.000 pessoas que migraram nos anos patanRondonia, cerca
de 30% eram originarias do Paranad. A nova zona de franegricola e de
desenvolvimento econémico capitalista era um lugar asgmssibilidades de obter um
lote de terras em propriedade eram enormes. Tudo issantedidistribuicdo de terras
publicas em zonas de colonizacdo oficial, a compra de #of@®cos relativamente
baixos ou a recursos a invasdo pura e simples das téaram década de 1980, a
colonizacédo precaria e desordenada praticada reproduziudd&nders afirmadas no
resto do Brasil: o empobrecimento dos pequenos camponesasyemovacao da
dominacdo dos latifundios sobre as terras e uma apdalturas de exportacdo, em

detrimento das culturas alimentares locais (SWAIN, 1988).
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Portanto, pode-se observar como as politicas de fondentggracdo para os
territérios de nova fronteira econbémica causaram sos@nflitos entre indigenas,
posseiros, grileiros, colonos, fazendeiros e empresadfs novos moradores de
Rondonia chegaram para desmatar a floresta e inseatbgfiitivamente com a criagao
de pequenas fazendas familiares. No entanto, para os Raitgre#em desses colonos
“familiares” que chegaram a Terra Indigena incentivados pelo INCRA, a empresa de
colonizacado Cia. Itaporanga (dos irmédos Melhoranciajeffponsavel pela introdugéo
de vérias familias na area ocupada pelos indigenas, o \ue devarios choques
armados entre 0s invasores e os Paiter Surui, entre 198l o que sera comentado
no final deste capitulo). A seguir analisa-se como eooa primeiro contato oficial

com os Paiter Surui e quais foram suas consequénciasgsarpovo indigena.

Figura 16: Colono em GuarajaiiiRondénia), 1970.
Fotografia: Marcos Santill
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2.4 O primeiro contato oficial e suas consequéncias

Durante a expansdo desenvolvimentista da regido amazfaio®poca da
ditadura, a FUNAI resultou de grande ajuda para pacificarindggenas que
“atrapalhavam” o desenvolvimento capitalista. Ainda que dentro da FUNAI
trabalhassem algumas pessoas com um auténtico istemesproteger os indigenas,
outras, ao contrario, eram facilmente corruptiveisuavam de forma despreocupada.
Assim, FUNAI, no tempo da ditadura, foi um instrumentopdila controlar e tutelar os
indigenas. No caso dos Paiter Surui, 0s numerosos choaquiagomizados por esses
indigenas contra os interesses capitalistas, em fdenasaque a colonos e extrativistas,
resultaram chaves para querer realizar um contato ofiom os indigenas, com o
objetivo de pacificar a regido. Segundo Mindlin (1985), o mexale atrair os Paiter
Surui iniciou-se em 1968, num contexto de massacres eigd@éstde grupos originarios
da floresta, atendendo aos interesses dos seringahstagados constantemente pelos
ataques indigenas. Foi somente no dia 7 de Setembro de 196% gedanistas e
indigenistas da FUNAI, Francisco Meirelles e Apoena Meselque foram sempre
defensores da causa Paiter Surui, realizaram o primemato oficial com o povo
Paiter Surui. Mediante a tradicional técnica de atragalivada pela troca de presentes
pendurados na floresta, os indigenas contataram paraguonsssas ferramentas
metalicas que facilitavam suas vidas, como, por exempltacas e panelas. O lugar
onde aconteceu o contato ficou conhecido entre os Paiteri como Nambeko-

dabadakibagque significa “o lugar onde o facao foi pendurado”.

Segundo o depoimento do antigo chefe Paiter Surui, que pautido contato
oficial, Itabira Surui, a uma televisédo local de Rondénia:

“Nos povo Surui encontrou e... pela FUNAI, seringueiro guerreou

com nds povo Surui, guerreou, entdo nds corria atrais quersoconta
com ele, mesmo até nds encontrou o barraco, aquele montefide fa
monte de panela, monte de tesoura, qualquer tipo de feremment
pegamo, voltamos de novo mesmo lugar ele colocou de novo, colocou
de novo, ai sentou com... todo comunidade Surui, lideranga Surui,

pensar isso, vamos guerrear com esse povo quem teria agalado
nois, da presente maior, porque muito machado, muito,faedibo

faca, muito panela, muito tesoura... nés colocou... macaccara
colocou cachorro.. n6s desenhou tipo de gente, cara colocou boneca
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e...colocou a flecha, cara colocou a arma... entéigdoique a gente
tirou ideia que esse aqui e gente.. que nao quer mahgente, entdo

isso ai estd aparecendo querer ajudar ndés povo Surui... vamos
chegando perto né... ai de vagarzinh chegar falando coieeletou
tirando e... Apoena e Chico Meirelles junto com seu fithum chama
Apoena Meirelles também, tirou ropa pa chegar com nos, nimgeed
para tirar calca também, ai ele tirou, venho assim com(emalto),

ndo tenho nada amra de fogo... chegamos perto de vagarcinh,
vagarcinh, vagarzinh, pegou mao... ai n0s dizer parasst &nosso

pai, ele vem ajudar, ndo é mal, ele vem ajudar.. #ireaca de nés,
salvou nos... entdo foi assim contato” (YOUTUBE, 2012a).

Esse foi feito desde o ponto de vista de um indigena, rgas os Paiter Surui
ndo sabiam naguele momento € que com esses presentas taeraén indiretamente
as doencas dos ndo-indigenas. De acordo com Mindlin (1985prages indigenas
ficarem maravilhados com os objetos, mesmo assim ragisthuito a presenca dos
nao-indigenas, desde o primeiro contato até 1971, os Bait@rcontinuaram morando
nas suas aldeias no mato, até que uma epidemia de samsampo a metade dos
indigenas, obrigandos a buscar ajuda no posto da FUNAI. Com o tempo a fartura de
presentes e os recursos da FUNAI foram desaparecenduoe jas Paiter Surui ndo
constituiam mais um perigo, mas as necessidades de comsumoforma de
relacionamento com os ndo-indigenas ja haviam sidbedstidas. Na Figura 17 se

observa 0 momento do primeiro contato oficial.

Figura 17: Primeiro contato oficial em 1969.
Fotografia: Jesco Von Puttkamer.
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Como diziam alguns indigenas Paiter Surui, “na ponta dos facdes traziam as
doengas”. O primeiro aviso tinha sido uma epidemia de sarampo. Em 1972 uma
mensagem escrita pelo médico francés Jean Chiappinmaroe varios meses com 0s
Paiter Surui, enviada a Oitava Delegacia Regional da FUNAIRorto Velho, relatava
gue esses indigenas refugiados no Posto da FUNAI Sete deb8gtee encontravam
em situacao critica, sendo dizimados por uma epidemia dectildse. Mais de 40%
dos indigenas sofreram infec¢Bes pulmonares. Muitoss deleam fugido para a
floresta com a intencdo de escapar das condicGes iopses® Posto. O médico
Chiappino, em sua mensagem, pedia a FUNAI uma acdo médiogava que se
procurasse ajuda da Cruz Vermelha Internacional (JORNAL DO $RAapud
DAVIS, 1977). Apesar das adverténcias do medico francégpidemia afetou
duramente os Paiter Surui, matando muitos deles no cyagoesie dois meses.
Durante esse periodo, a tosse rouca (sintoma inicialetadpe os lamentos pela morte
dos parentes, foram sons reproduzidos repetitivamente,gortanto dos passaros, por
toda a floresta. Chiappino alegou que a expansao dessa epidemia ‘“desesperava,
desorientava e destruia” as familias indigenas ¢ todo o grupo social, além de denunciar
as mas praticas do pequeno grupo médico da FUNAI, que segunddragalhava.
Conforme seus calculos, sO essa epidemia afetou mai®¥%oda populacdo Paiter
Surui observada (DAVIS, 1977). Essa foi uma das epidemiasfefioel aadicalmente
os indigenas. Estima-se que em 1969 o povo Paiter Suraoewaosto por cerca de
4.000 pessoas segundo os Paiter Surui (ainda que algumasagtfesmapontem para
uns 300 ou 400 individuos). De 1970 a 1975 a populagédo total reduziu para 600
indigenas, a maioria morreu por causa da gripe, tubercalsaeampo (FUNAI apud
PESSOA, 2004). Durante esses tragicos cinco anos os faiterassistiram a morte de
guase todos seus familiares e amigos, além de sofrer caonéiitos armados com os
colonos e ver o desmoronamento gradual da tradicdo aaestr a entrada de padrdes
de vida ndo-indigenas. No que diz respeito a mortalidadetiinfdesde o primeiro
contato aumentou-se drasticamente, comprometendo avs@ncia do povo Paiter
Surui. Segundo Mindlin:

O ndmero de nascimentos é grande, mas também os dados de
mortalidade infantil sdo assustadores. Ha anos em quatalidade
infantil chega a 300 por mil, cifra maior que as ma@saiéxas para o
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Brasil (200 por mil em Recife, em 1980, por exemplo) (MINDLIN,
1985, p 28).

A tragédia demografica sofrida a partir do contato, com difitacdo da vida
ancestral e, sobretudo, com a entrada de doencas sau&saes indigenas ndo tinham
defesas imunoldgicas, marcou aqueles primeiros anos dedosap mundo nao-
indigena. No entanto, a determinacéo de querer perdurar comaneseendo de novo
demograficamente, com a firme conviccado de ter muitbedjl ajudou a populacéo
Paiter Surui a superar o drama da morte de grande pagewfamiliares e amigos

As mudancas na vida indigena durante essas duas primeirdasideacontato
com o0s nao-indigenas (tanto com os colonos como cofanagonarios da FUNAI)
resultaram ser radicais. Uma delas foi o cambiondeadia, ao mudar-se para o Posto
da FUNAI, os Paiter Surui deixaram para tras suas mal@gdisidnais para morar em
casas caboclas de madeira. Na década de 1980, o Posto panmatia pequena colbnia
e contava com: uma sede, uma casa para a familia déh&ddra do Posto, uma
enfermaria com uma sala de radio, uma casa para onemie e sua familia e outra
casa para um casal do Summer Institute of LingutStiesoutra para uma linguista.
Também existia uma pequena escola, um pequeno paiol pameaama colheita, uma
beneficiadora de arroz, um chiqueiro, uma pista de pousrig casinhas para as
familias indigenas (MINDLIN, 1985). Essa mudanca possivelmenti®aja aumentar
as doencas como a tuberculose, uma vez que os indigendish&n o costume de
abrir portas e janelas para ventilar a casinha, poismadscas nao existiam esses
elementos (informacao verbal). No Posto também existia grande roca onde podiam
produzir alimentos que antigamente nao faziam parte daRhéter Surui, como por
exemplo: o arroz, feijdo ou a melancia. O Posto organiaguaducdo de forma néo-
indigena e estabelecia horéarios para o trabalho na jpog@io podendo os indigenas
viverem como antigamente. Além das rocas no Posto, dépagpulsdo dos colonos
da Terra Indigena, os Paiter Surui ocuparam as antigamdis dos colonos e

comecaram a produzir café e castanha, entre outros pradinose criar gado.

16 O Summer Institute of Linguistics hoje em dia é conhecidooc8th International E uma organizacéo
cientifica de inspiracéo cristd sem fins lucrativos alggtivo primario € o estudo, o desenvolvimento e a
documentacao de linguas menos conhecidas a fim de tradiihiia.
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Os Paiter passaram a cuidar dos cafezais e comercialieareduto,

gue na época lhes rendiam um bom retorno, e assim foram
introduzidos na economia de mercado. NOos anos gque se seguiram,
porém, o café sofreu uma drastica queda de preco e fezjeem
surgisse um desestimulo ao seu cultivo. Muitos cafezaianfora
abandonados. Na década de 90, o café volta a ter uma aceaitaada
de preco, estimulando um retorno dos Surui ao seu cultivo. Hgje, n
aldeias que nao exploram madeira, o cultivo do café énaigml
atividade geradora de renda. Essas rocas de café sdo de propriedade
das familias, porém néo séo todas as familias que possueafanal c
(ISA, 2011).

Alguns indigenas também trabalhavam coletando borract@dusive chegaram

a ser contratados pela FUNAI para ajudar no contato cguvo Urueu-wau-wau

(MINDLIN, 1985). Nesse periodo também se iniciou a venda ildgamadeira por

parte de alguns indigenas, que perdurou até 2009. Segundo o depoinbidiogb e

funcionario da FUNAI, Marcelo Lucian Ferronato, que estudenmoracao ilegal de

madeiras na Terra Indigena Sete de Setembro:

Os indios praticam a exploracéo ilegal de madeiras em suas terra
desde meados da década 80, ou seja, ha cerca de 30 anosnito enta
sdo eles proprios as maiores vitimas deste processo
exploratério/predatorio. Trata-se de seres humanos queartiver
contato com a civilizacdo ndo-indigena ha apenas 40 anos. iedura
grande parte do convivio com esta nova cultura imposta, os indigenas
foram ensinados e aliciados por madeireiros a venderem suazasq

a precos baixissimos, o que acabou gerando problemas ambientais e
sociais, devido a intensa exploracéo irregular (VIDAL, 2011

A venda ilegal de madeira contribuiu para reduzir o ecessistda Terra Indigena, o

gue fez diminuir o nimero de animais para caca e aseérdas quais coletavam os

frutos e outros alimentos.

Cabe observar como os Paiter Surui comecaram insera-eeonomia capitalista para

conseguir renda monetaria que serviria para comprar ohjsasfaturados (Figura

18), introduzidos, desde o primeiro dia de contato, pelos miigenas. Com o

transcorrer do tempo, os Paiter Surui acabaram ocupart@sas dos colonos expulsos,

além de construir novos assentamentos. Aos poucosradassutilizadas para marcar

os lotes dos projetos colonizadores dos anos 1970 e 1980, msdelsaLinhas,

acabaram sendo usadas pelos Paiter Surui para estabakesaovas aldeias, mantendo
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o nome de Linha. Algumas dessas aldeias dividem-se da teedoima: Linha 7
(Aldeia Paymah, Aldeia Apoena Meirelles, Aldeia Rio Queritgha 8 e Linha 9 (Pin
Paiter); Linha 10 (Aldeia Central e Aldeia Uratana); Linha Alddia Lapetanha,
Aldeia Tika, Aldeia Joaquim, Aldeia L6bo, Aldeia Amaral);nha 12 (Aldeia
Nambekor e Abala Kibah); Linha 14 (Aldeia Gabgir, Aldeia Novo RiitelP e Aldeia

Figura 18: Mulher Paiter Surui nlmfgde Espigéo do
Oeste (Rondbénia), 1977.
Fotografia: Marcos Santilli

De forma geral, nesses primeiros tempos de contato co@oemadigenas, 0s

gue ja haviam sido introduzidos na forma de vida nao-indigeaanfabandonando
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alguns costumes da forma de vida ancestral. O consumo sejo de dinheiro foram
substituindo aquelas velhas tradicdes seguidas durante mile&sas décadas apos o
contato oficial, os indigenas queriam ter roupas, sapatosas, municdo, anzdis,
facOes, instrumentos de cozinha, redes industrializastdsynetes, xampus, malas,
espelhos, lanternas, radios, vitrolas, bicicletagigies, motos e carros. Os objetos
industriais entraram com forca na vida tribal, sobretydda proximidade da Terra
Indigena com as novas cidades formadas pela colonizeao, Cacoal e Espigdo do
Oeste, e com as fazendas dos colonos. Segundo Mindlin,egenpiou esses primesro

anos de mudancas na vida Paiter Surui:

Correspondendo ainda ao que imaginamos ser um povo primitivo,
préximo de um passado remoto, bastante independentes do
capitalismo, os Surui foram ja mordidos pela mosca azulsejalde
consumo e necessidades monetarias. Instaurou-se o coméram, faze
parte do processo de circulacdo capitalista e tudo o que é feto pa
manter a tribo, impedir que saiam da area e procurem dinteeiro

fora, como assalariados, por exemplo, envolve o fornecimemto d
bens: ou como presentes ou através de atividades econémicassvoltada
ao mercado.

Assim, as modificacdes, introduzidas para preservar a \iGd & o
sistema econdmico anterior, na verdade aceleram as relacdes
capitalistas. E importante lembrar que, com as relacbesantis;,cos
indios estdo transferindo um excedente de trabalho & economia
capitalista, pois a fabricacdo de objetos artesanais, barratc., que
vao trocar por mercadorias industrializadas exige muite hw@ias no
dia de trabalho do que antes (MINDLIN, 1985, p 116).

Porém, por que se deu essa mudanca radical nos habitosdipnas? Em
geral, pode-se afirmar que: primeiro, considera-se que o papélNal com os Paiter
Surui ajudou, ndo intencionalmente, na insercdo dos indigenaociedade capitalista
brasileira, mediante politicas e praticas que ndo fapanme da realidade Paiter Surui,
como, por exemplo, a venda de produtos e a organizacdabddthty desses indigenas.
Segundo, as continuas invasdées dos colonos e das emptteatgistas destruiam o
habitat dos Paiter Surui. As madeireiras arrasaram ittiexy desflorestando aqueles
lugares onde os Paiter Surui extraiam tudo o que precisavaata, coleta, roca e
matérias para 0 artesanato. Sem esses recursos \ataidda indigena estavam
“obrigados” a ir as cidades para comprar os novos objetos de consumo inseridos desde o

contato. Por outro lado, o poder de atracdo exercido niber Faurui pelos novos
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objetos e a forma de viver dos ndo-indigenas, além dasitlatite por descobrir esse
“novo mundo”, resultou ser importante para que esse povo originario se integrasse na
sociedade brasileira que florescia em Rondbnia e Mato Gréssofluéncia da
sociedade de consumo foi inevitavel. A proximidade dos P&iteni com as novas
cidades, com a televisdo e comadio, além das visitas dos ndo-indigenas, foram fatos
gue ajudaram a acelerar a mudanca cultural. Porém, cabealegie a cultura Paiter
Surui, como qualquer outra cultura, ndo é estética. Os imadige apropriam de certos
aspectos das culturas externas que consideravam sdickengara eles, além de
rejeitar os aspetos que ndo achavam interessantesit@oataultura é dinamica e muda

com o transcorrer do tempo.

Outra mudanca produzida nas décadas posteriores ao contatd efique
perdura até hoje é a modificacdo na alimentacdo. Seguiadiacae feita em 1991,
sobre o Estado Nutricional dos Paiter Surui durante essgexto de mudanca
socioecondmica, a reducédo da capacidade de producdo de @dinrclicionais e a
nova dieta inserida pelos nao-indigenas, além da adocéécmieas inadequadas no
preparo de alimentos industrializados, causou atrofia nutalcimanismo nutricional,
desnutricao infantil, gastrenterites e parasitosestimds Juntamente com o elevado
namero de infeccdes respiratérias agudas, malariara@salibencas, a mudanca na dieta
alimentar repercutiu sobre o estado nutricional dasgagrprovocando falta de apetite,
ma absorcdo de nutrientes, vomitos, fatiga, diarre@teos sintomas (COIMBRA,
1991).

Com o passar do tempo e com a insercdo cada vez masasdedigenas no
capitalismo, a situacdo alimentar dos Paiter Suruibtomapidamente novo rumo.
Conforme revela a pesquisa, sobre mudanca alimentar dassalPaiter Surui,
publicada no American Journal of Human Biology, em 2008, o rapido processo de
transicdo nutricional, resultado das transformacdesesmalis e socioecondmicas que
envolveram os indigenas na economia de mercado, te\aaran aumento das taxas de
excesso de peso e obesidade em homens e mulheregaadtempo (LOURENCO,
2008). Portanto, pode-se observar como os Paiter Surufggrassa desnutricdo infantil
das primeiras décadas a ter problemas de obesidade por @ausaddnca na
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alimentacdo e nos habitos diérios. Se antes do corgdtaligenas percorriam muitos
quilometros dentro da floresta para conseguir aliment@ntee outros, depois do
contato, raramente, realizam grandes deslocamentosaspé,com cavalos e veiculos

motorizados. Na Figura 19 vé-se uma crianca Paiter Sureginctomarroz e feijao.

Figura 19: Crianca P&&erui comendo arroz e feijao na porta de
casa, 2010.
Fotografia: Zeus Moreno Romero

Outra consequéncia do contato oficial com a sociedadediradibi a mudanca
cosmoldgica e religiosa. Esse resulta ser um terstaiita controvertido, no qual se
considera mais conveniente optar por uma postura de ot&erdas mudancas, sem
fazer juizos de valor, pois a historia da humanidadenmastra muitos exemplos de
mudancgas religiosas. Do paganismo ao politeismo e monoteigm judaismo,
cristianismo, islamismo, budismo, hinduismo, etc. foedgumas das mudangas que
ocorreram durante a Historia. No caso dos Paiter Suseas, indigenas “trocaram” 0S

espiritos da floresta e suas ancestrais tradicefosaigye orais por Jesus Cristo e pela
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Biblia do cristianismo evangélico. Esse fato ajudou aguitirgradualmente as praticas
tradicionais e a incorporar novas praticas totalmexttermas na cosmologia indigena,
como, por exemplo, o Natal. Desde 1971, dois anos apésaicofitial, um casal do
Summer Institute of Linguistics passava longas estadias comd@genas, com o
objetivo de estudar a lingua dos Paiter Surui para poder tradB#ilia para o Tupi
Mondé, com o proposito de evangelizar os indigenas. Copassar do tempo
chegaram outros missionarios evangélicos, cheios denpgeseom o0 mesmo pretexto
de converter os indigenas (informacédo verbal). Segundicanptiblicada pelo Instituto
Socioambiental, em 2008, estavam presentes nas alddixsRaui as igrejas Batista,
Catolica, Luterana e a Assembleia de Deus. A noticelagambém que:

Integrantes da Igreja Assembleia de Deus vém catequizands tali
tribo Surui, em Cacoal (RO), sem terem a permissdo ddaE@a
Nacional do indio (Funai), prevista na legislacdo nacionala pa
frequentar as aldeias.

Essa denulncia, feita pela coordenacao da Associacao de [Bdim-
Ambiental Kanindé, contradiz as declaracbes do pastor e também
comandante da Policia Militar (PM), Firmino dos Santosaslaab
jornal Folha de Ronddnia, na semana passada.

Segundo o texto, Firmino declara que 150 indios adultos da aldeia
Sete de Setembro, localizada na Linha 14 do distrito de Camna
Rondbnia, com cerca de 600 habitantes de etnia Surui, foram
convertidos a fé crista, por espontanea vontade. Ainda de acordo com
ele, 49 indios foram batizados, nove casais indigenas foram casados
em cerimbnia religiosa e uma igreja da Assembléia de Deus fo
construida na aldeia, em respeito aos costumes indigenas etabm t
anuéncia da tribo.

A coordenadora de projetos e uma das fundadoras da Associaca
Kanindé, Ivaneide Bandeira Cardozo, discorda das afirma¢bes do
pastor, garantindo que, além de entrar ilegalmente nasas te
indigenas, o religioso estd sempre armado quando faz tais incursdes.
Conforme informagbes da Funai, membros da comunidade Surui
denunciaram a presenca indesejada de 300 missionarios cristdos no
interior de suas terras. Os autores da reclamagédo pedeErseffum
tomadas providéncias, dentre as quais a retirada da igrejdogu
construida na aldeia e o impedimento a entrada de miss®n#i

local onde vivem.

Em oposicdo a essas acusacgdes, o pastor Firmino fez a seguinte
afrmacdo a Folha de Rondo6nia: "A Funai, depois da festa de
inauguracgdo do templo realizada no periodo de 19 a 21 de setembr
deste ano, queria que o trabalho de evangelismo na aldema foss
retirado, inclusive com a Forca do Exército. Mas os préprideos
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fizeram um abaixo-assinado para que permanecéssemos e aosituaca
foi apaziguada pela vontade e crenca dos préprios indios" (ISA, 2008).

Cabe destacar que Rondénia é um dos estados brasiteinasaior nimero de
evangélicos, inclusive a Assembleia Legislativa dessadd criou o Dia Estadual do
Evangélico, que se comemora em cada 18 de junho como festathual. Segundo as
palavras do pastor da Assembleia de Deus e comandanteaa Mditar, Firmino dos
Santos, no Jornal Ronddnia Noticias, em 2008, as evanga&égram o resultado de
um trabalho que comec¢ou com o indio Pingo Surui, que éigelizado ha 10 anos e
gue depois de 5 anos voltou a aldeia para converter os (dfgsnas. Hoje em dia,
existem varia igrejas evangélicas dentro da Terra Indigena, como ponpdxe o
templo Palob Ema Payterepe significa em Tupi Mondé “povo de Deus”. Segundo o
blog escrito pelo ex-presidente da FUNAI, Mércio Pereiran€) no periodo de
setembro de 2003 a marco de 2007, ele mesmo, a ONG Kanindé omsell©

Indigenista missionario:

[...] fazem pesadas criticas a presenca de uma IgrejagBkca no
meio dos Surui. Algumas criticas sdo muito graves. Elas falam
presentes dados pelo pastor para conquistar fiéis Surui, psesante
caros como motos; falam da entrada ilegal e ndo aadlaripela
Funai; em falta de respeito a cultura indigena e até enheusonas de
fogo por parte do pastor, ao entrar nas aldeias indigenas (Blog d
Mércio, 2008).

Atualmente a maioria dos Paiter Surui converteranesevangelismo. Dentro
da Terra Indigena pode-se observar a existéncia de reaséigrejinhas e ouvir 0s
indigenas cantando louvores a Deus na lingua materna. O pregioadéd realizado
pelo Summer Instituto of Linguistics justo apds o contato tevaeos frutos. Os wawa
deixaram de crer na antiga vida espiritual, ja ndo fampams rituais, nem atuam como
médicos, pois passaram a acreditar que isso ¢ “medicina do demodnio” (informagao

verbal). Um lider Paiter afirmou que:

Temos muitos pajés que nao atuam por causa das religibes. Os
espiritos dos animais falam com os pajés e, devido as religi§es,
pajés disseram para 0s espiritos que ndo queriam ser pajéss pois
espiritos tinham ciime do deus das religides (PUCCI, 2009, p.48).
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Ainda que alguns Paiter Surui se queixem da “onda evangélica” que invadiu o seu povo,
nas casas dos indigenas a biblia esta presente. Bibliagpeélondé e com desenhos
infantis sdo lidas, por adultos e criancas, estas destiej& se introduzem na crenca
religiosa evangélica. Na atualidade alguns pajés viraram pastoeles continuam o
trabalho evangélico que iniciaram os ndo-indigenas. Segubtbg mficial da Missédo
Evangélica Indigena de Rondbnia, que agrega as etnias que TaganMonde: os
Paiter Surui, os Zoro, os Gavido e os Cinta-Larga:

A Missdo Evangélica Indigena de Rond6nia e Noroeste de Mato
Grosso(MEIRON ), com a sede localizada na aldeia Amaral linha 11,
km 47 municipio de Cacoal. A missdo Evangélica Indigena de
Rondénia e Noroeste de Mato Grosso(MEIRON) foram criado no 28
de fevereiro de 2009 para representar centros das igrejas @aasgél
de Rondonia e Noroeste de Mato Grosso, com a duas sedes , uma na
aldeia Amaral linha 11 na terra indigena Sete Setembiter(’Sarui)

e outras na aldeia Pajaj Parej Wubagap-a na terramadfgeo. OS
objetivos gerais da MEIRON Alcancar outros tribos que nao
tem evangelho ainda, Promover curso de capacitacdo de
liderancas das igrejas®’romover curso linguisticdPromover
estudo biblico (BLOG OFICIAL DA MISSAO EVANGELICA

EM RONDONIA, 2012).

Segundo esse Blog, os cursos sdo feitos para “que as igrejas evangélicas
indigenas possam crescer no conhecimento espiritual ou espiritualmente”. O trabalho da
MEIRON conta com a ajuda de parceiros ndo-indigenas. Segesdargao, dentro da
Terra Indigena Sete de Setembro existem sete igreis lalgreja Evangélica Surui

palob a paiterey pabnesyrui, cuja sede se encontra na aldeia Lapetanha, Lihha
(Figura 20).
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Figura 20: Igreja Evangélica Surui palob a paiterey pabmeey e seus fieis, na aldeia
Lapetanha Linha 11.
Fotografia: blog oficial da Missdo Evangélica Indigena de Ronddnia.

2.5 A luta pela terra

No dia 23 de julho de 1969, dois meses antes do contatal,ofadi criado o
Parque Indigena do Aripuana (Mapa 1), pelo decreto federaroisd.680. Porém, os
limites do parque foram anteriormente demarcados, pelo dauigiero 62.995, de 16
de julho de 1968, que estabelecia que o territorio fosse ddrR&isevelt até o rio
Juruena, interditando uma area onde seria feito otoorwan os indigenas Cinta-Larga
e Nambiquara (MINDLIN, 1985).
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Mapa 1: Parque Indigena Aripuana.

A criacdo do Parque Aripuanad deu-se, em parte, pela pullicigerada em
torno do “Massacre no Paralelo Onze”. Esse tragico episoddio da histéria Rondoniense,
aconteceu em 1963, quando Francisco de Brito, que trabalhava gampanhia de
borracha Arruda e Junqueira, organizou um bando de pistoleigasimpeiros para
expulsar os Cinta-Larga de suas terras. Mediante uno ah#&ado, Brito e seus
capangas lancaram sacos de aclUcar sobre uma das alitgaka@a e em seguida
também, no mesmo local, cargas de dinamite, provocaddiasvexplosdes que
acabaram com a vida de muitos indigenas dessa etnia.d&lése ataque com aviao,
outra expedicao, nesse caso terrestre, tentou extemsii@@inta-Larga. Esses massacres
tinham um objetivo econdmico, pois nas terras dos diatga (e também dos Paiter

Surui em menor medida) encontravam-se valiosos depdsitesais.
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Antes das descobertas de minerais, 0s indigenas eram ado®apor
garimpeiros, seringueiros, castanheiros, roceirosadoags. No entanto, com 0s novos
planos do governo ditatorial brasileiro as ameacgas gamhfrga. Empresas privadas,
estatais e multinacionais disputavam, junto com ouatoses, 0S recursos minerais,

madeireiros e as novas terras para a agricultura.

Uma das principais areas em que a FUNAI acomodou sua poktica d
terras aos interesses desses novos elementos econdmicos fetiana va
regido de selva ao longo dos rios Aripuana e Roosevelt. Ddaacor
com relatos etnoldgicos, em certa época havia mais de 10 mdsat
nessa area, vivendo em mais de 100 aldeias (DAVIS, 1977, p 106).

O Parque Indigena Aripuand continha no seu interior sesurmuito
interessantes para aqueles que queriam lucrar durante a @cugag@mica da
Amazonia no periodo da ditadura militar. A terra para imptaot agronegocio, a
madeira nobre vendida como quase um produto de luxo eservas de cassiterita
converteram o Parque Indigena em alvo de disputas estmegd@-indigenas e 0s
indigenas. Em pleno boom do estanho em Rond6nia, que aconteftauwla década de
1960 com os descobrimentos de grandes depdsitos na regi@y-sg@cuma disputa
entre os antigos garimpeiros e as novas grandes compdehig@seracao. A batalha foi
ganha pelas grandes companhias, quando em 1970 o Departamento | Nd&iona
Producdo Mineral (DNPM)- a agéncia que ainda hoje coordena as licencas de
mineracdo em todo Brasi#t decretou a ilegalidade da prospeccao individual, em
Rondbénia. Milhares de garimpeiros tiveram que trabalhar pedasl@s companhias ou
abandonar o territorio. Esse foi um claro exemplo da mawhiose entre 0 governo
militar e grandes empresas multinacionais, que desembarnar8nasil atraidos pelos
planos desenvolvimentistas, pelos incentivos e pela kddala politica da ditadura.
Algumas das empresas que desembarcaram em Rondbnia forammpEanG@
Estanifera do Brasil (CESBRA) propriedade conjunta da Compagréacaise
d’Enterprises Miniérs Metallurgiques et d’Investissements (COFREMMI), filiada ao
Sindicato de Estanho Patifio, e do empresario Antonimchea Galdeano, um rico
industrial brasileiro. A Molybdenum Corporation of America, a Graoe &d Mining

Company e a NL Industries, todas elas de Estados Unidos, tarstsrane presentes.

17 A cassiterita é a principal fonte para a obtencéo taales.
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Foram muitas as corporagdes internacionais e brasilgue quiseram gerar
lucro com a mineracdo dentro da Amazébnia legal. Pelo queedpeito ao Parque
Indigena Aripuand, o médico francés Chiappino, detectoua céec sete grandes
companhias que desenvolviam atividades de exploracdo minered denParque. As
companhias eram: Mineragdo S&o Marcos Ltda., Companhia &s@ahto de
Mineracdo, Sociedade de Mineracdo Atlantico, Mineracale da Madeira Ltda.,
Mineracdo do Vale do Roosevelt, Companhia Estanifera do Bradiheracdo Alcoine
(DAVIS, 1977). Na Figura 21 aprecia-se a grande area desmatadeanaos Paiter
Surui.

Figura 21: Mae e filho no territério desmatado, 1981. Imagemséxpo
no Natural History Museu de Nova York.
Fotografia: Marcos Santilli
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Numa carta oficial escrita justo apos a criagdo dgueamdigena remetida ao
Presidente do Brasil, por parte do Ministro do Interitosé Costa Cavalcanti, se
confirmava a grade importancia das reservas minerais eadastdentro do Parque
Aripuané para o desenvolvimento nacional. O Decreto que kstabeo Parque, tinha
no seu artigo nimero 5, uma mencao especifica ao statuseslEvas minerais
encontradas em terras indigenas. Tanto a FUNAI cartrooérgdos do Ministério do
Interior autorizaram as companhias de prospeccdo minerat@atezacédo a entrarem
no Parque (DAVIS, 1977). Uma das companhias de colonizacdo que atu@vea
indigena foi a Companhia Itaporanga, propriedade da familia kel@ de Sdo Paulo,
gue introduziu mais de 500 familias no Parque Aripuand, mediameda ilegitima de
terras. O INCRA também foi responsavel pela introducéov@eores, ja que estimulou
durante muito tempo (até 1977) a entrada de migrantes e a cemprala ilegal de
lotes. Calcula-se que durante o tempo que duraram as invaaoEsrra Indigena,
aproximadamente, mil familias n&o-indigenas ocuparam aoteri(ISA, 2003).
Colonos, fazendeiros, madeireiros e empresas minegdoram o0s atores que
disputaram a terra com os indigenas durante muito tempas @sputas causaram
muitas mortes, numa Ronddnia que durante aqueles anosapareterritorio sem lei.
A situacao tornou-se critica, pois os embates armadobretsdo, as doencas trazidas
pelos ndo-indigenas estavam dizimando as etnias presentéarque Aripuand. Em
1972, quando as invasdes ja haviam comecado, o diretor do Pgoea Meirelles

enviou uma carta para informar a FUNAI sobre as invaséseskoques sangrentos.

Em menos de quatro anos, as terras dos Cintas-Larga e Sami fo
alienadas. As epidemias ja deixaram sua marca, e as triboalja o
primeiros passos na longa estrada para a miséria, a fome e a
prostitucdo de suas mulheres... Eu prefiro morrer lutando aaltado
indios em defesa de suas terras e seus direitos do que viver para
amanha vé-los reduzidos a mendigos em suas terras (GREENWOOD
apud DAVIS, 1977, p 113).

Os indigenistas Meirelles, pai e filho, que trabalhavam apdaaNAI, tentaram
ajudar os indigenas durante as invasdes, mas parecia que essa era uma luta entre “Dom
Quixote e os moinhos”. Os colonos e as companhias de mineragédo invadiram durante
muito tempo as terras dos indigenas Paiter Surucoat#ruiram varias pistas de pouso
para avibes, desmatando grandes areas e acabando comressreaturais com 0s
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quais subsistiam. Aos poucos, os indigenas viram-se diosita um territério cada vez
menor devido as invasdes e diferente por causa do desmataR@ateles, a floresta ja

nao dava frutos suficientes para continuar a rotinaiant contato.

Ao fim daquela viagem para cacar, pescar e tirar palandios
Surui, de Rondbnia, encontraram a mata derrubada e a tepadac
pelo branco. Era a ultima viagem. Aquele povo estava senduloesc
confinado, suas terras invadidas para produzir renda fundiaria
(MARTINS, 1986, p9).

Frente a esse dantesco panorama de morte e invagfiercsros Paiter Surui e
de outras etnias que compartilhavam o Parque lutaram paex\y@esua terra e o seu
povo. Os homens Paiter Surui comecam@ndar armados nas suas terras para se
defenderem (Figura 22). Segundo as informacdes coletadasamws yornais por
Mindlin (1985), em dezembro de 1971, os Cinta-Larga mataram yonnaxsta e um
radiotelegrafista que trabalhavam pela FUNAI. Em 1972, ocourauataque em
Pimenta Bueno perto do Parque Aripuand, em que cerca de g@naslimataram dois
filhos de um seringueiro e feriram sua mulher. Esse taskslatribuido aos Paiter
Surui, mas Apoena Meirelles, depois de analisar as fledwagluiu que eram
indigenas Karipuna, ainda em processo de contato. Poucodegiais, outro ataque
similar aconteceu em Pimenta Bueno, ferindo uma mulhrer1®77, um cacador foi
morto no Km 68 da BR-421. Durante o ano de 1976, alguns ataques indiggaesm
10 pessoas. Em 1979, um grupo de gedlogos foi apedrejado na rodstdaaMarques -
Presidente Médici. Em 1979, sequestraram um menino de 6nanawunicipio de
Ariguemes. Em 1980, os Urueu-wau-wau atacaram a expedi¢cdo que gtadveleeer
contato com eles, da qual participaram os Paiter Sunifatados pela FUNAI. Em
1981, morreram um seringueiro e um colono as margensaSao Miguel e Muqui,
além de outro ataque a um casal de agricultores, morremddomem. Em 1982,
mataram o sertanista Jodo Maia Brito e feriram @mBaiMaia. Ao que se refere aos
Paiter Surui, estes tinham matado colonos em 1976. No masmaim indigena
conhecido como Oreia, que estava apaixonado por uma fillldeos com quem
morou um tempo, assassinou um dos parentes da moca, quanesina foi levada de
volta para sua familia. Depois, uma emboscada dos colaatos! im indigena, fato que

revoltou os Paiter Surui que tomaram o Posto da FUNAI, auaas e utilizaram a
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radio para transmitir suas reivindicagdes, denunciandm a&ss continuas invasées no

seu territério. Em 1977, o comandante do Grupamento de Fempt&eneral Floriano,

prometeu a retirada
retratasse. Em 1981

dos colonos invasores, mas as prgsddiEss fizeram-lhe que

, as Ultimas mortes registradas ne&sope causadas pelos Paiter

Surui foram as de dois jovens colonos vizinhos da Tedigéna Os guerreiros Paiter

Surui, que mataram varios seringueiros invasores em represdliseus parentes

mortos, hoje mostram com orgulho as cicatrizes caugaglas disparos (MINDLIN,

2006). Joaquim Gasadahp Surui ao ser questionado em entrebistas lutas com os

colonos, respondeu:

Pl e : ' 5

Eu lembro é...eu lembro... primeiro colono atacava nés.. na nossa
aldeia... n6s nunca tive contato com branco... nem conhedia.p
mais velho que conhecia...né?... porque antigamente nésdatnam
branco pra pegar ferramentas, né?... ficava um més, des,massim
de longe, né?...ai depois ele encontrou um branco |4, elevrgpala
inaudivel) guerrear com a gente na aldeia... até pegarawinho...
pegaram o (palavra inaudivel) menino... a (palavra inaudhari)na...

la naquele tempo...€ tempo ja... meu pai me contavaais. ai depois
guando tudo... eu vi que... é... chegaram la na nossa wddiam...ai
guerreavam bastante né?... mas guerreavam muito... ioneunteu
cunhado... outro também... até mataram minha irma, néds.velha
do que nés... ai matavam um branco também...

Figura 22: Casal Paiter Surui andandofipedesta, 1981.
Fotografia: Marcos Santilli
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Alguns episédios das lutas dos indigenas contra osoiressnerecem ser
narrados com mais detalhes. Em agosto de 1978, cerca delo8@scinvasores
interditaram a estrada que unia a cidade de Riozinho ao BaskiJNAI Sete de
Setembro, impedindo assim a entrada e saida de qualqueduidiinclusive:

Contrataram um individuo para assassinar o AdministradBadue,

isto segundo depoimento do préprio comandante da Policia Miétar
Rondbnia, em oficio ao Governador. A conclusdo a que a @olici
chegou, porém, néo foi a de defender as terras indigenas, mas acusa
no mesmo documento, o chefe do Parque de instigar os indios a
saquear os colonos (MINDLIN, 1985, p134).

Nota-se no relato acima, como as atitudes da PoliciaaMédi até mesmo do
proprio Governador ndo eram favoraveis aos interaagégenas. Além do mais, no
ano 1978, a Policia Militar interceptou o carro do admuilsir do Parque Aripuana,
gue transitava pela BR-364, para retirar a arma de propeietiaUNAI. As acdes de
alguns funcionarios da FUNAI em defesa dos interessegeinas resultaram
incbmodas para as autoridades, evidenciando a posicao dificque ficavam os
trabalhadores desse 0rgdo, que muitas vezes eram acusadbseaisivos e ameacados
de morte constantemente. Em 1979, os indigenas fartos daaeitdas invasoes,
gravaram para Betty Mindlin, um depoimento para que estar@nidasse ao Presidente
da FUNAI, onde ameacavam de morte todos 0s invasores cgseveono nao 0S

retirasse do seu territorio. Segundo Mindlin (2006), que prieseasse momento:

O depoimento dos guerreiros sobre as terras invadidas foi Inaunitp
mas limitou-se a ameacgas de ataque. Houve algumas falasrekes)
sobre a forma de usar a terra dos indios, sobre o amor aossamiina
floresta. Pegam muito depressa o que a gente fala sobreroga®
brasileiros sem terra, a Funai, e usam retoricamentedMMN 2006,
p.36).

No entanto, a conjuntura continuou sendo a mesma e npt&rmeorreram
invasdes estimuladas pelo INCRA. Depois de varias prompssasirte do Ministro da
Agricultura e do Presidente da FUNAI na época, conseguicalmar os indigenas, a
FUNAI preparou uma retirada dos colonos pela forca, comod alo Governo e da
Policia Federal. A demora nos tramites legais para sxpuws invasores acabou

aumentando sua permanéncia, até outubro de 1980, quandoensSBaii expulsaram
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a forca s6 os ultimos invasores (MINDLIN, 1985). Depois dalba legal, onde os
invasores ganharam uma Liminar concedida por um juiz de Reitwm, dando-lhes
direito a permanecer 90 dias no Terra Indigena, queeguids, foi cassada devido aos
recursos submetidos pelas FUNAI, as familias invasoras f@tmadas gradativamente
da Terra Indigena, recebendo terras em outros projetoslai@zacdo. Finalmente em
1981 todos os colonos foram expulsos e os Paiter Sururgrasaaviver nas aldeias,
onde havia as plantacdes de café, que posteriormentegmassaer cultivadas por eles
(ISA, 2003). Assim, durante esses primeiros anos da década deolP80o Paiter
Surui, devido as invasdes, dividiu-se em grupos familiares@assentaram perto das
estradas existentes na Terra Indigena, mais espedafiteymas linhas 8, 9, 10, 11, 12 e
14 (PESSOA, 2004). A partir de entdo, os Paiter Surui conmecaraser uma
comunidade de pequenos proprietarios das fazendas abandonadggsag\sadicionais
foram obedecidas na divisdo dos lotes. Esses momaistasicos para os indigenas
foram vividos com uma grande euforia e com a expectdévganhar muito dinheiro no
futuro (MINDLIN, 1985).

Anteriormente a década de 1980, o governo foi reduzindcaadérearcada em
detrimento das etnias que ali habitavam. A area indigeawafimuito proxima do
projeto colonizador de Ji-Parana, e, portanto, sofriataotespressao colonizadora. No
dia 24 de janeiro de 1974, o decreto 73.563 reduziu a area do Pamemmde,
perdendo grande parte que ficava ao leste do Rio AripuanaReodduruena. Nesse
mesmo dia, o decreto 73.562, interditou as Areas | e lli@epa correspondia a terra
dos Gavido, Arara, Zorg, Cinta-Larga e Paiter Suruiseganda somente dos Cinta-

Larga.

Em 1976, a area Paiter Surui foi demarcada novamemte p@nderam a metade
do seu territério por causa do decreto aprovado no dia 16 de,agos desinterditou
parte da Area | do decreto 73.562, terra ocupada por cdlorasores. De 1976 a 1978,
a area interditada pelo anterior decreto sofreu varibmgolpes. Com o decreto
78.109, de 22 de julho de 1976, houve uma perda de terras na nnsgotgpdrea Il
habitada pelos Cinta-Larga, e com o decreto 82.064, de 3 d algo$978, a perda

ocorreu na Area |, que era habitada pelos Gavi&o e Zoro.
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Finalmente com o decreto 88.867, de 17 de outubro de 1983, foi lyaola
Terra Indigena Sete de Setembro.

O Presidente da Republica, no uso das atribuicbes que lhe confere o
artigo 81, item Il, da Constituicdo Federal, e tendo em wistsposto
no artigo 19, 1°, da Lei n. 6001, de 19 de dezembro de 1973.

DECRETA:

Art. 1° - Fica homologado, para os efeitos legais, a deg@#wca
administrativa promovida pela Fundacéo Nacional do indio-FUNAI d
area indigena denominada SETE DE SETEMBRO de posse imemorial
dos Grupos Indigenas SURUI, CINTA-LARGA e KARITIA-NA,
localizada nos municipios de ARIPUANA e PORTO VELHO, Estado
de Mato Grosso e Rondbnia, respectivamente.

Art. 2° - A Area indigena de que trata este Decreto tesegminte
delimitacdo: NORTE- O perimetro demarcado desenvolve-se a partir
do Marco 09 (nove) de coordenadas geograficas 10° 45° 03,9’ S e 61°

257 47,7 War.; dai, segue por uma linha reta de azimute 88° 27’ 45,2’

com distancia de 54.908,82 m, até o Marco 14 (quatorze) de
coordenadas geograficas 10° 44’ 16,0°” S ¢ 60° 55” 41, 4> Wgr. LESTE

— Do Marco 14 (quatorze) segue por uma linha reta de azimute 178° 44°
50,4’ com uma distancia de 24.007,68 m, até o Marco 16 (dezesseis)

de coordenadas geograficas 10° 57° 16,97 S e 60° 55° 23,4>> Wgr.; dai,
segue por uma linha reta de azimute 217° 16” 33,0’ e uma distancia de
40.711,33 m até o Marco 20 (vinte) de coondes geograficas 11° 14’
51,6 S e 61° 08’ 55,1 Wgr. SUL — Do Marco 20 (vinte) segue por
uma linha reta de azimute 269° 32’ 55,5” com uma distancia de
18.017,15 m, até o Marco 1 (um) de coordenadas geograficas 11° 14’
56,2’ Se 61° 18’ 49,0 Wegr.; dai, segue por uma linha reta de azimute
359° 51’ 11,8 com uma distancia de 15.005, 61 m, até o Marco 02
(dois) de coordenadas geograficas 11° 06° 47,9 S e 61° 18 50,2”
Wer.; dai, segue por uma linha reta de azimute 269° 47° 12,7’ com
uma distancia de 12.060, 15 m, até o Marco 05 (cinco) de ceal@®n
geograficas 11°06° 49,2 S e 61° 25’ 27,6> Wgr. OESTE — Do Marco

05 (cinco) segue por uma linha reta de azimute 359° 04° 59,0’ com
uma distancia de 40.110,29 m, até o Marco 09 (nove) ponto inicial da
presente descricdo perimétrica.

Art. 3° - Este decreto entrard em vigor na data de sua p@djcac
revogadas as disposi¢fes em contrario.

Brasilia, 17 de otubro de 1983; 162° da Independeéncia e 95° da
Republica.

JOAO FIGUEIREDO
Mério David Andreazza
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Resumindo, desde a criacdo do Parque Aripuand, em 1969, at®ladatao
final da Terra Indigena Sete de Setembro, houve umadedie mais da metade do
territério. As invasdes e os interesses dos madeireides mineradoras acabaram por
roubar grande parte da terra indigena, fato que mostraia poteresse do governo
brasileiro em preservar as culturas indigenas e o gratelesse em incentivar a

expansdo do capitalismo no territrio para gerar renda.

2. 6 Considerac0es finais do capitulo

A conturbada histéria da ocupacdo econdémica da Amazdretares fracassos
acontecidos com os grandes empreendimentos. Os planogpaes@ da fronteira
custaram a vida de milhares de trabalhadores, colonos estusiy indigenas. O
interesse principal dos governantes e empresariosgeragao de lucro passando por
cima de vidas humanas e de culturas ancestrais dos pogogrios. Os problemas
sociais e de terras no Nordeste e no sul pretendiamicadr-se com a colonizacdo da
Amazonia legal, mas o que acabou acontecendo foi umadande problemas de uma
regido para outra. Com a chegada da ditadura militar inseiaureparto do “bolo”
amazonico entre grandes empresas nacionais e intemuacienseus planos de lucro.
Para os Paiter Surui a pressao colonizadora significouta o® grande parte dos seus
familiares e amigos, além de introduzi-los no mundo dapda Os indigenas,
contatados por meio de trocas de objetos (como fapéaslas e outros instrumentos)
foram inevitavelmente picados pela mosca do consumismtoan€lo assim numa
espiral de quer mais e mais objetos nado-indigenas. pdagos, os Paiter Surui
abandonaram a vida ancestral e até mesmo abracaragwantgélica, repudiando assim
o mundo espiritual da floresta. Porém, o fato dos imdigenserem certos aspectos
culturais alheios a sua cultura, também esta relacionado o préprio conceito de
cultura que é dinamico e muda constantemente. As coniineades desflorestaram o
territério que tinha sido usado tradicionalmente para extoaio o necessario para
sobreviver. Sem 0 seu ecossistema, a caca e a coltauidam radicalmente. O
contato com os nao-indigenas levou para os Paiter 8oemcas com as quais suas

defesas ndo estavam preparadas, fato que quase extermarmauradade inteira. O que
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aconteceu com o contato oficial foi ufhoque culturdl ainda que ja soubessem da
existéncia dos ndo-indigenas cujo contato oficial @einigio a uma rapida e radical
mudanca que acabou desestruturando os Paiter Surui. O degegsudie novos objetos
ndo-indigenas, que facilitavam nas tarefas ou simplesreesmte novidades para eles,
contribuiu para que passassem de uma sociedade comumitirima sociedade
capitalista, de forma gradual. Porém, a necessidade rdeiroo levou alguns Paiter
Surui a vender madeira ilegalmente, contribuindo para o tesmato do seu proprio

territorio.

Por sua vez, a politica da FUNAI, em grande medida, rngwdoisamente de
ajuda aos indigenas, e sim de suporte para a ocupacaoném@ area, nao sendo o
caso de alguns funcionarios, como, por exemplo, oseMgEs, que puseram em risco
suas vidas para auxiliar os Paiter Surui. Portanto, ndodgeqgadr na banalizacdo do
indigena“bom” e o ndo-indigendruim”, jA que pessoas nao-indigenas abracaram a
causa Paiter Surui e trabalharam duramente para quedeldessem exterminados.
Assim, as primeiras décadas apds o contato oficial remmitaiaumaticas para os Paiter
Surui, porém eles conseguiram sobreviver, ndo so fisidammas também como povo;
além de aprender muito sobre a sociedade ndo-indigdfigura 23 retrata o olhar dos

colonos para uma mulher Paiter Surui e seu filho.
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Figura 23: Colonos em Espigdo do Oeste observando uma maliber Surui e seu
filho, 1977.
Fotografia: Marcos Santilli
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CAPITULO 3: PRESENTE E FUTURO PAITER SURUI

“Hoje estamos comecando a sonhar do fundo dos anos
gue passamos mergulhados no tunel do tempo. Durante
este longo tunel foram exterminadas muitas culturas...
SO agora é que estamos com direito de ter
comunicacao, através da escrita. Mas o tunel do tempo
mostra que somos capazes de realizar sonhos que
sempre tivemos como povos diferentes e valorizados

dentro de n6s mesmos e espiritualmente”

(Jodo Mana Kaxinawa)
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3.1 Consideracdes Prévias

Este capitulo final trata da histéria Paiter Surui niiishds anos, quando ja
inseridos no mundo capitalista souberam reverter acéibuaivida nas primeiras
décadas de contato, onde pareciam condenados a pobrezaralmacdo. Mesmo que
hoje em dia muitas pessoas continuem associando osnadigeum povo primitivo que
ficou parado no tempo, os Paiter Surui mostraram o c@nt&sse preconceito tao
arraigado é quebrado com contundéncia pelos Paiter Surui agegogam inserir-se
no uso de tecnologias do século XXI. Mediante a egsasnientas e o discurso das
liderancas, esses indigenas tornaram-se porta-estandiatecausa ambientalista,
defendendo sua cultura ancestral e seu habitat: a florestabmica. Enquanto a
maioria dos governos sul-americanos priorizam politidasdesenvolvimento que
perpetuam a pilhagem constante de matérias-primas, os Baité apostam por um
desenvolvimento sustentavel em seu territorio. Assing vez inseridos na sociedade
de consumo, o povo Paiter Surui, mediante suas lidefaagzxiacdes e seus projetos,
passou a usar oomceito de “economia verde”. Esse conceito foi um dos temas
principais da Rio+20 (Conferéncia das NacGes Unidas sobBesenvolvimento
Sustentavel), realizada na cidade de Rio de Janeiro eho jde 2012, na qual
participaram representantes dos Paiter Surui. A “economia verde” inserida no sistema
capitalista, enteralrse, de forma geral, como um conjunto de sistemas pvoduieja
comerciais, agricolas, industriais ou de servicos) queeaaplicado num determinado
lugar possa gerar, neste, um desenvolvimento social e anhbgerstentavel. O
principal objetivo desse tipo de economia seria possibiltaa desenvolvimento
econdbmico compatibilizando-o com a igualdade social, alieagdo da pobreza e a
melhoria do bem-estar dos seres humanos, reduzindasses@coldgica e os impactos

ambientais.

A nova geracdo dos Paiter Surui, atualmente na lideraogagguiu mudar o
rumo do seu povo, apos duras lutas pela posse da terraada décl1980. Deixando de
ser uma comunidade marginalizada e evocada a desapareseEs, rovos lideres,
aliados aos setores ambientalistas e indigenistas, tagitebos como internacionais,
conseguiram que os Paiter Surui sejam hoje um dos podenas brasileiros com
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melhores condi¢es de vida, segundo a Organizacdo K&hindiste século XXI em
gue vivemos, os Paiter Surui comecaram a ter interessi@ cultura ancestral gracas
as novas liderancas que ja entenderam o funcionamentocddasle nado-indigena,
optaramse pela criagdo de aliangas com os movimentos ambientalistas, ONG’s e
empresas tecnoldgicas, para proteger a floresta da syzadeia. Na atualidade, os
Paiter Surui passaram também a ser reconhecidos paaratiizecnologias do século
XXI na sua luta contra 0 desmatamento da sua‘terra

O movimento ambientalista expandiu-se fortemente neilBxgartir de 1992,
com a Conferéncia das Nac¢des Unidas sobre o Meio Amleebiesenvolvimento, a
Eco 92, que aconteceu no Rio de Janeiro. Vinte anos depojgnko de 2012, voltou-
se a celebrar no Rio de Janeiro a Conferéncia de Desenento Sustentavel das
Nacdes Unidas, "Rio+20". Nesta Conferéncia chegou-se aamioade minimos, entre
193 paises, denominado "O futuro que queremos”. Porém, nesde hoave algumas
discordancias com relacdo a temas como: a definicAoecdmomia verde, a
racionalizacdo dos recursos energeéticos, o direito aghgsalireitos reprodutivos. Dos
discursos proferidos pelos lideres mundiais,atsste o0 do presidente do Uruguai, José
Mujica, que abordou um tema polémico, que os grandes liderelaimsumormalmente
ndo gostam de ouvf sobre a relacdo da sociedade do consumo com a ¢éstdg
meio ambiente. O povo Paiter Surui também participoadessaferéncia expondo sua
experiéncia sobre o desenvolvimento sustentavel, aportasiin aua gota de agua
num mar de luta ambientalista (a participacao dos Paiteri serd mais detalhada no

final do capitulo).

Hoje, os Paiter Surui sdo reconhecidos no mundormegio trabalho realizado
em defesa da floresta gracas, sobretudo, a atuacdo do chefe Almir Surui, nomeado

Doutor Honoris Causa, em 2013, pela Universidade Federal de Ron@&nRaiter

18A Associacdo de Defesa Etnoambiental Kanidé é uma Ogggditizda Sociedade Civil de Interesse
Publico, sem fins lucrativos, fundada em 15 de novembro de Fafe-se ampliar informacdes em:
http://www.kaninde.org.brAcessado 2 Jul. 2013.

19 Ver noticia emhittp://g1.globo.com/jornal-da-globo/noticia/2012/06/indios-sunsiam-tecnologia-
para-defender-terra-do-desmatamento.hfroéssado em: 23 mar. 2013.

%0 Discurso de Pepe Muijica no Rio+20 disponivel em:
http://www.youtube.com/watch?v=zsOGZKRVgH gessado 2 Jul. 2013.
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Surui souberam incorporar-se na sociedade globalizada do ¥étlufoediante 0 uso
das novas tecnologias. Um exemplo é a criacdo do mapaal* em parceria com o
Google Earth, onde se pode observar claramente como osnisligeltaram a
valorizar a floresta. Outro projeto ambiental de suma itdpoia, que permite gerar
renda aos indigenas, é a venda de créditos de carbomprEsas poluidoras. O projeto
Carbono Florestal Surui faz parte do plano de 50 anosegqueamo objetivo aumentar
a renda dos Paiter, preservar a floresta e a sua cuitwgprojeto foi validado em 2012
sob o Padréo de Carbono Verificado (VCS) e o Padrédo Ou@lirda, Comunidade e
Biodiversidade (CCB), que sao os principais para creplitgetos que visam reduzir as
emissOes de gases do efeito estufa produzidos pelo desm@isanpela degradacao
florestal, um conceito conhecido como REDD (Reducdo duisdbes por
Desmatamento e Degradacgéo). A iniciativa dos indigenasuegiie quase 205 mil
toneladas de dioxido de carbono fossem emitidas na ara@sfie desmatamento entre
2009 e 2011. Anos e anos de luta contra as invasdes de fazeadeadsireiros ilegais
tiveram finalmente os seus frutos. No entanto, durantetiooalanos o desmatamento
continuou (FERRONATO, 2011) e o chefe Almir Surui sofreu amedgasorte po
causa da sua postura ambientalista. Todos esses prajebisntalistas e de carater
politico econdmico serdo descritos neste capitulo c@or profundidade. Para tanto,

cabe, primeiramente, situar onde moram os Paiter Sgqudrgos sao hoje em dia.

Atualmente os 1.241 indigenas Paiter Surui vivem na Tedigelma Sete de
Setembro, localizada entre os estados de Rondbnia eGviagdso. Em Rondonia, situa-
se nos términos municipais de Cacoal, Ministro Andreazza e Espigdo D’Oeste. Ja no
Mato Grosso, no municipio de Rondolandia, onde alberga @&86indigenas. A
extensdo da Terra Indigena € de 248.146,92| hectares e adanwaoipopulacéo
(84,93%) concentra-se no municipio de Cacoal. Todos és&s fazem referéncia ao
territrio onde moram atualmente os Paiter Surui, patabe lembrar que a terra
ancestral dessa etnia estava situada na regido de Cigabade foram expulsos pela

presséo colonizadora. A maior parte do territério ateal fir6ximo a rodovia BR 364,

Zpode-se aceder ao mapa cultural Suruf no kite://www.paiter.org/mapaAcessado em: 23 mar.
2013.
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gue une Cuiaba a Porto Velho, o que facilta o acessoria Tedigena Sete de
Setembro. No Mapa 2, a seguir, pode-se apreciar comaitdrie dos Paiter Surui
representa um o4asis verde no meio do desmatamento so&&ldltimos anos em

Rondbnia e Mato Grosso.

Terra Indigena Sete de Setembro

=

Mapa 2: Terra Indigena Sete den3®te vista no Google Maps.

Apds quase serem extintos durante o primeiro contato, aggépulindigena
Paiter Surui vem crescendo significativamente nas Ulticsadas. Os dados
demograficos podem ser apreciados Plano de Acdo Participativo para o
Desenvolvimento de uma Economia Racional e de Manejo $sémlos Recursos
Naturais (PARMSRN), elaborado em 2010, para a Terra Indi§etea de Setembro,
pela Associagdo do Povo Surui Metareds, parceria com as ONG’s: Forest Trend
Kanindé ACT Brasil e Acqua Verde. Segundo esse Plano, a populacdo Paiter Surui era
de 250 individuos em 1975, aumentando para 840 no ano 2000 e chega2wib earll.

2011. O auxilio & saude, a partir de 1988, impulsionado por assoclacéesse com

120



financiamento de agéncias internacionais, juntamenten ca atuagdo da
FUNASA/CASAI*> na capacitacdo dos agentes de salde indigenas, possivelmente
contribuiu para a recuperacéo populacional dos Paiter @ItWA, 2012). Ao analisar

os dados de 2011 referentes a populacdo Paiter Surui pos &tikdas, pode-se
observar que a maioria dos indigenas séo criancas de @ra42que corresponde a

550 criancas. Nas faixas etérias entre 13-19, 20-29 e 30-59 erondla populacéo é
praticamente igual, aproximadamente 250 individuos em cada Ragxapados por

sexos, havia, em 2011, 694 mulheres e 647 homens.

Segundo os dados do PRODEAGRO (Projeto de Desenvolvimento
Agroambiental de Mato Grosso), detalhados nho PARMSRN (2016praldo pela
Metareila,a Terra Indigena Sete de Setembro tem seu territorio dlvgrelo alto curso
do rio Branco, que forma parte da bacia do Roosevelt -aminente de Floresta
Ombrofila e no contato desta com formagdes estaciocqagsocorrem nos relevos mais
dissecados (como a Serra da Paixao). A divisa ocidénlialitada por areas de uso
agricola. Na zona de influéncia de Rondolandia e da roddVi813, a extremidade
sudeste também é limitada por &reas de ocupacdo, intehsaamtropizadds. A
cobertura florestal da regido corresponde a uma f@wnde transicdo, onde ambos os
tipos de vegetacdo se alternam em padrdo de mosaicoenthansua identidade.
Verifica-se, portanto, de um lado agrupamentos tipicamenfodesta Ombroéfila, com
presenca de espécies caracteristicas como: castanheitho(@ia excelsa), itauba
(Mezilaurus itauba), palmiteiro (Euterpe precatoria) e soro(®denakospermum
guianense). E de outro lado, povoamentos caracteristicos mst&l&stacional, cuja
composicao floristica inclui mamica (Zanthoxylum sp),gate (Jaracatia sp) e jatoba
(Hymenaea courbaril) (PRODEAGRO 2000 apud PARMSRN, 2010).

Quanto ao clima na regido, trata-se de um chipaatorial Continental quente e

Uumido, com uma estacao seca definida, mas moderada. A kididela as altitudes entre

2 As siglas FUNASA significam Fundacdo Nacional de Salde, siglas CASAI: Casa de Apoio a
Saude do indio.

% Nesse caso a antropizacdo é a transformacdo que exercéwrsno tanto sobre o meio ambiente,
como sobre o bidtopo ou a biomassa.
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100 — 300m definem uma condicdo megatérmica, onde as temperaturass rmédais
oscilam entre 24,7 - 25,7°C, com méaximas entre 32°C e minimas entre 19;3221°C. As
maiores diferencas térmicas estdo associadas ao @iconbite e ndo ao ciclo estacional -
a amplitude térmica diéria varia entre 10 - 12°C, enquanto gulduale anual fica entre
1-2°C. O total pluviométrico médio é da ordem de 2:02(600mm; a estacdo seca ocorre
de junho a setembro (4 meses), com uma deficiéncia hidrica de280énm. O excedente
hidrico é elevado, variando entre 1.0001.200mm, ocorrendo ao longo de 8 meses
(outubro a abril). Nas serras e macicos residuais, o fatardaltétenua o aguecimento no
nivel local, reduzindo um pouco os déficits na estacd® seaumentando 0s excessos na
estacdo chuvodg® RODEAGRO 2000 apud PARMSRN, 2010).

3.2 Articulacao politica Paiter Surui.

Desde aqueles anos em que as demandas dos Paiter Sundeftas atraves da
rédio instalada no Posto Sete de Setembro da FUNAI at¢ dayticulacéo politica dos
indigenas mudou bastante. As velhas liderancas foram deiraselo espaco para que
fosse ocupado pelos lideres que ja conheciam a lingua portugeasandiam muito
melhor a articulacdo da sociedade brasileira. Issosigimficou que os velhos chefes
fossem esquecidos e marginalizados na tomada de deasdplesmente ocorreu um
relevo geracional. A organizacdo baseada em clas cortmeacomo nos tempos
ancestrais, mas a estrutura politica criada, tantespararticulacdo interna como nas
demandas ao exterior, resulta diferente e inspiradeunedo nado-indigena, além de

precursora dentro do Brasil.

A cria¢do do chamado “Parlamento Surui” iniciou-se em setembro de 2009, com
varios debates para saber quais seriam 0s mecanismas glaigdo da composicado de
tal Parlamento. A primeira eleicéo realizou-se r@ldi de fevereiro de 2011, homens e
mulheres maiores de 13 anos puderam votar. Aproximadamente 788 Paiui
exerceram sua cidadania indigena por meio do voto direto. D alessas eleicdes
para compor o primeiro Parlamento Paiter Surui foramodd@agaton, Manoel, Pedro
Kabetem, Pamadeli, Rafael, Chicoebab, Julio, Itabicemél' e Mariana, que entrou na

histéria do seu povo como a primeira representante femiRioa.sua vez, Almir
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Narayamoga Surui foi escolhido como representante maxinsew@ovo, atualmente
Almir é reconhecido internacionalmente e face visivel dasndicacbes e projetos
Paiter Surui, tanto no Brasil como no exterior. A paks@arlamento aconteceu no dia
15 de fevereiro, com a presenca de varios representaolitisos locais e com a

cobertura da midia brasileira e internacional.

Dessa forma, o modo de governanca atual dos PaitereStautonformado por
2 representantes eleitos pelos clas, das cinco zonas qumamgcinco aldeias cada
uma, num total de dez representantes, chamados labiwate Eigtoém um conselho
de clas, formado por trés representantes de cada cléadodbor esse conselho de clas
esta o representante no exterior da Terra Indigena,acltairabiway esaga, que é o
lider maior do povo Paiter Surui. As ONG’s administradas pelos Paiter Surui e as
ONG’s indigenistas e ambientalistas dos ndo-indigenas, complementam o quadro
politico Paiter Surui (KANINDE, 2011). A organizacdo do Parkimese da de uma
forma hierarquica, onde no topo se encontra o Consethdnltaos, instancia superior
de sabedoria (chamada Pamatot ey), os parlamentares ekelid populacao indigena a

cada 5 anos (os Labiway ey) e o lider maior do povo (oneabesaga

Algumas das principais funcdes desse Parlamento Faiteri sdo: discutir o
gerenciamento da Terra Indigena Sete de Setembrogaamentacdes internas e a
aplicacdo dos recursos destinados aos indigenas, advindo®d@snas e projetos que
beneficiam os indigenas. O Parlamento é também umamenta democratica para
melhor representacéo e articulacdo das demandas dgsnasgino governo municipal,
estadual e federal. Esse 6rgao politico criado pelogrPaitrui representa uma fita
histérica dentro da Historia do Brasil, jA que € o primparlamento indigena do pais,
gue ajuda na implementacdo de politicas internas e edarg com as politicas

publicas governamentais.

A Carta de Principios e Aspiracdes do Parlamente@PSitirui, reproduzida a

seguir, deixa claro as intencdes e a funcéo desserieata:

O Parlamento Paiter Surui, criado no més de novembro de 2010,
instancia de debates democréticos de ideias, reflexdes e dfiésera
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representa o povo Paiter Surui em suas decisdes, reivindicacoes,
implantacdo de politicas internas e na interface com dtcasl
publicas governamentais. Se rege por uma organizacdo hierarquica
formada pelo PAMATOT EY (Conselho dos Ancidos- instancia
superior de sabedoria), LABIWAY EY (parlamentares eleitos pela
populacdo a cada periodo de 05 anos) e LABIWAY ESAGA (lider
Maior do Povo Paiter Surui).

O povo Paiter Surui é quem escolhe as liderangas representiativas
Parlamento e é constituido por uma populacdo de aproximatlame

de 1350 pessoas, pertencentes as linhagens clanicas Gameb, Gabgir,
Makor e Kaban, que vivem em 25 aldeias localizadas nos limites dos
248.147 hectares da Terra Indigena Sete de Setembro.

Os principios do Parlamento se fundamentam nos valores bas&os q
direcionam todas as acdes que dizem respeito a vida da codairida
utilizagdo dos recursos naturais da Terra Indigena SetetemiSo,

na busca de possibilidades para um viver saudavel no presente e no
futuro, que seja ecologicamente correto, socialmente justo e
economicamente sustentavel, traduzidos em:

1) Principio da Unido e Integracdo: expressa o conseémsi®ovo,
busca a unido nas politicas internas e externas e nas aces
comunitarias que visam o bem estar comum;

2) Principio da protecdo do Territorio tradicional e gdastao
sustentavel: expressa o respeito e compromisso com a vidagheman
a biodiversidade. Busca a utilizacdo racional e sustentavel dos
recursos naturais, garantindo a vida da floresta, de seuaisirda
comunidade e simultaneamente contribui para a diminuicdo da
emissdo de GEEs para a atmosfera,;

3) Principio do fortalecimento do conhecimento tradicioaglressa

0 respeito pelos conhecimentos ancestrais e busca valorizar o0s
preciosos saberes e praticas culturais tradicionais, unindo oeovo
contribuindo para o fortalecimento da identidade étnica;

4) Principio da ampla participacdo: expressa o valor da deoiac
pura, onde todos tém direito de se expressarem e serem considerados
em suas opinides, para o alcance do bem comum.

Com base nestes principios, o Parlamento Paiter Surui dspingea

um status de vida digna para o povo que representa, ondeistaonex

ricos e pobres. Onde seja possivel a todos o acesso a uma Salde e
Educacéo de qualidade. Onde todos tenham efetivamente os snesmo
direitos e deveres, especialmente quando se trata do respeito e
utilizacdo dos recursos naturais do territério onde vivemos egpalo
somos os legitimos responsaveis.

Assim..., considerando:

Que fomos vitimas dos impactos negativos determinados pelo contato
com as frentes de colonizagéo instaladas em nosso territdiiimaao

da década de 60, sem que sequer soubéssemos o0 que poderia advir
deste contato e sem direito de escolhas;
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Que perdemos mais da metade de nossa populacdo na primaila met
da década de 70, vitimada pelo sarampo e tuberculose, doencas
trazidas pela colonizacgéo;

Que tivemos nosso territorio invadido e perdemos grande extensdo de
terras, inclusive areas de reservas de nossas matérias-paraes
interesses da colonizacao;

Que tivemos grande parte de nossos bens culturais esfacelados pelas
influéncias advindas do processo colonizatorio;

Que tivemos necessariamente que lidar com as formas de eaonomi
impostas pelo modelo da sociedade capitalista, ao qual ndonestava
acostumados, pois as nossas praticas econdmicas eram de subsisténcia
e baseadas em uma convivéncia harmoniosa com a natureza;

Que tivemos nosso territério invadido por madeireiros, palmiteiros,
cacadores e pescadores, que além de desenvolverem atividades
predatérias no interior dos limites de nossa terra, diminuiado
potencial de recursos naturais da floresta, em muitas situacdes,
aliciaram pessoas de nosso povo para agirem em favor de seus
interesses;

Que os servicos de saude e educacdao que nos sao oferecidos nao
atendem as determinacdes da Constituicdo Brasileira e nem as
necessidades e aspiracfes de nosso povo;

E que apesar de tudo que impactou negativamente a vida de nosso
povo...

Buscamos estabelecer uma relacdo harmoniosa e saudavel com todas
as pessoas gque nos cercam e nos preocupamos com o futuro, ndo s6 do
nosso povo, mas de toda a humanidade.

Estamos cientes de que a humanidade toda vive um momentd muit
grave, pela doenca instalada no planeta em que vivemos. As
consequéncias da forma irresponsavel com que a humanidade trato
de explorar os recursos naturais da Terra estdo causandca&ugao
grandes danos para todos. Entendemos que todos precisamos agir e
contribuir para um futuro possivel, se quisermos que a vidinaen
existindo na superficie do nosso planeta. Para isto conclamamos a
todos, autoridades, empresarios, lideres globais, ong’s de todo mundo
e pessoas comuns, a nos unirmos e refletirmos urgentemergeosobr
problemas ja instalados e os que estdo por vir, e buscarmosevam
modelo de sociedade e de desenvolvimento, que privilegie a vida em
todas as suas formas. E necessaria a contribuicdo de todos. Os
esforcos das comunidades nacional e internacional necessitam
verdadeiramente se unificar e agir mais rapidamente, puisuaca

nao ira esperar as decisdées humanas. Os conhecimentoscognaisi
acOes politicas, o compromisso dos poderes judiciarios, a correta
aplicacdo dos recursos publicos e corporativos e a atitude individual
de cada pessoa, necessitam ser colocados a favor da pidaisto
conclamamos todos a uma reflexdo conjunta, na esperanca diagjue
futuros ainda sejam possiveis para todos nés.

Almir Narayamoga Surui Lider Maior do Povo Paiter Surui
(PAITER, 2011).
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3.3 Almir Narayamonga Surui: uma lideranca indigena reconhecida

internacionalmente

Como forma de demonstrar a importancia do lider Almir iSbasta introduzir
seu nome no site de busca Google e aparecerao aproximael&N&00 resultados. Na
rede social Facebook, no dia 24/09/2013, havia 6.388 pessoas que setig®rfil.
Segundo a revista estadounideRsebes (FORBES, 2012), o lider dos Surui-Paiter é o
brasileiro mais criativo do mundo dos negécios. Recabgquémio de Herdis da
Tecnologia pelo Google e os prémios de defensor dosogifaitmanos pela Sociedade
Internacional dos Direitos Humanos, na Suica, e p&acB Jagger Human Rights
Foundation. Foi considerado um dos 100 mais criativos no mursloetmcios pela
revista Fast company, em 2011 (FAST COMPANY, 2012). Almir viajou pos ohai
40 paises do mundo inteiro para expor a historia do seu peabretudo, 0s projeso
inovadores que giram eem volta da economia sustergaveitilizaca das tecnologias
do século XXI. No dia 8 de marco de 2013, o lider Maior do FRarer Surui recebeu
o titulo de Doutor Honoris Causa pela Universidade Federal de RondNIR),
como reconhecimento pela sua luta pelos direitos emdig) e pelo meio ambiente.
Atualmente leciona aulas de sustentabilidade no mestradgealgrafia da mesma

Universidade, mostrando assim como um indigena pode engsmaéa-indigenas.

Almir Narayamonga Surui nasceu no dia 19 de agosto de 1974, &dlho
Weytdg Surui (méae) e do lider Marimop Surui (pai), quarfoito em agosto de 2011.
Marimop viveu com 0 povo Surllater sem contato com os “ndo-indigenas” por
aproximadamente 40 anos. Como um guerreiro, defendeu seu powaiadass de
outros povos indigenas, educou seus filhos e sobreviveueigasoque depois do
primeiro contato exterminou parte da populacdo do seudt@ri Almir passou a
infancia vendo como 0s seus parentes e amigos morriacapsa das doencas trazidas
pelos “ndo-indigenas” e assistindo as lutas entre colonos e empresas extrativistas contra
0 seu povo. Na sua adolescéncia, ele e outros indigenas apnera@ortugués para
poder estabelecer uma melhor convivéncia com os moradamesndigenas, o que
facilitaria a articulagdo do seu povo com a sociedaakleira e a defesa dos interesses

dos Surui-Paiter. Almir, com 15 anos de idade, e j4 entdodaringua portuguesa,
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aceitou o convite da Universidade Catodlica de Goias para estigdagi® Aplicada,

estudos que infelizmente ndo pode finalizar.

Quando retornou a sua terra natal vindo de Goias, trabalhdsswiacdo
Metareil, junto com outras liderangas Paiter Surinickbou sua carreira em defesa do
meio ambiente e da cultura indigena. Em 1992, Almir passouchef da sua aldeia,
comecando assim uma longa carreira como lider da sua Htiano de 1999, junto
com a Associacdo Metareild, conseguiu que o Ministérideio Ambiente realizasse o
Diagndstico Agroambiental da Terra Indigena Sete de Setenibn 2005apds anog
anos assistindo ao desmatamento da Terra Indigena Set8etdenbro e a
comercializacao ilegal de madeira, implantou, junto com parceiros, um projeto de
reflorestamento para recuperar pastos e capoeiras e ajgdpmerar a floresta, atraves
do plantio de varias espécies florestais que foramadetyx pelos invasores e
madeireiros. Todo o trabalho desenvolvido por Almir a falaoprotecdo da Amazonia
deu-lhe o impulso necessario para assumir o Departamemrtoambiental da

Coordenacao das Organizacdes Indigenas da Amazonia Brd€itsma).

Almir se casou com Adlanes Osmidio, uma artista plasticicaea a pintar
homens, mulheres e criancas Paiter Surui. Atualmentendgl trabalha também na
administracdo da Associacdo Metareila do Povo Indi§emai, responsavel por varios
projetos em favor da preservacao cultural e terrltales Paiter Surui. Devido a
poligamia que praticam os Surui-Paiter, Almir se casou nav@noem a historiadom
mestre em geografia lvaneide Bandeira Cardozo, que fazdaakanindé - Associacao
de Defesa Etnoambientl onde trabalha com 21 etnias, nos estados de Ronddnia,
Amazobnia e Para. Cardozo realizou diagnosticos etnoatalsiee ethozoneamentos e
junto com outros pesquisadores criou a Metodologia dgnidg&tico e Etnozoneamento,
conseguindo assim unir as ciéncias dos indigenas e dos digenms. O

Etnozoneamento consiste na elaboracdo de mapascesmati

% pagina web da Associacéo Kaninkigp://www.kaninde.org.brAcessado em: 11 jul. 2012.

% para entender melhor a Metodologia de Diagnéstico taazBneamento, pode-se ampliar informac&o

na publicacdd‘Metodologia de Diagnostico Etnoambiental Participativo e Etnozoneamento em terras

indigenas”, realizado pela Associacao Kanindé em 2010. Disponivel em:
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http://www.kaninde.org.br/

Por esse trabalho recebeu o prémio Chico Mendes. Janmoacsua equipe
publicou varios artigos e outros materiais sobre indigaaa8mazénia. Pela sua luta
em defesa dos direitos indigenas, ganhou em 2007 seu segumitp @héco Mendes.
Como se pode observar, o chefe Almir e suas esposapegsas importantes do
movimento socio ambiental brasileiro. Sua atuacdo, bemo cdos seus colegas
indigenas e ndo-indigenas faz com que esse movimento d@datater internacional,
avance na protecao do nosso planeta. A Figura 24 ilogtrasente, passado e futuro
das liderangas do cla Gamebey.

T . Vi
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Figura 24. Presente, passado e futuro das liderancas do cla eyanfdmir
Narayamonga Surui, Marimop Surui e Oyexiener Surui, 2010.
Fotografia: Zeus Moreno Romero

Em 2007 Almir Narayamonga Surui viajou para os Estados Uniditzjecde
Sado Francisco, para encontrar-se com responsaveis daegiganolégico Google

estabelecer uma parceria com essa empresa. Essaap&ocalecisiva para que o

http://www.kaninde.org.br/upload/2012/04/metodologia_diagnostico_13044531U54685%9. pdf
Acessado em: 4 Fev. 2014.
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mundo tecnoldgico atual e a Internet entrassem coga foa Terra Indigena Sete de
Setembro, ao facilitar o acesso dos Paiter Surui aalesa@omputadores e do GPS,
além da ferramenta Google EarthTrata-se de uma parceria que faz parte do projeto
Google Earth Outreach, cujo objetivo € usar a tecnologia pandestdemandas sociais

e ambientais em vérias partes do mundo. Almir teve a ideirealizar esta parceria
guando conheceu o Google Earth e conseguiu visualizar suas tar tela do
computador.

Devido ao trabalho de Almir Narayamonga Surui na protecéo ldtahenilenar
dos povos amazOnicos, contra 0 saque constante deawmgiémas e da denuncia que
faz dos atentados contra os diretos humanos que padeeayow em 2009, o chefe
sofreu graves ameacas de morte. Uma ameaca preocugaynie,gegundo os dados do
Conselho Indigenista Missionario, no periodo de 1995 a 200t fassassinados 167
indigenas e de 2003 a 2010 foram mortos 452 indiffegmesar de seguir ameacado
de morte, Almir Surui conseguiu iniciar um feliz “matrimonio” entre os povos indigenas
e as novas tecnologias do século XXI (EPOCA, 2012). \idtgrara a figura e rast
visivel na midia brasileira e Internacional, proximameseea publicada uma detalhada
biografia desse lider indigena, escrita pelo jornalisteeraamericano Steve Zwick, onde
os leitores poderdo entender melhor a trajetoria dedadaultipremiado e reconhecido

Almir Narayamonga Surui.

3.4 Movimentos sociais, indigenas e a Internet.

Nestes Ultimos anos, assistimos a inclusdo da Intemaetealidade dos
movimentos sociais. Observa-se em varios paises do munagordecimento de
revoltas populares contra os governos. Ha autores qumeagafirque o inicio dessas
revoltas, que ficara conhecidas como “Primavera Arabe”, ocorreu no Saara Ocidental,
em outubro de 2010, quando os autdctones protestaram contra @docop@aroquina.
Outros autores acreditam que as revoltas comecaram emhtezge 2010, na Tunisia,

onde o povo, cansando de tanta corrupcéo e de um goverrm geuocratico, saiu as

2Dados extraidos dattp:/noticias.uol.com.br/cotidiano/ultimas-noticias/2@b/08/numero-de-indios-
assassinados-aumenta-168-nos-governos-lula-e-dilma-apontahjonndcessado enB0 jan 2014.

129



http://noticias.uol.com.br/cotidiano/ultimas-noticias/2013/06/08/numero-de-indios-assassinados-aumenta-168-nos-governos-lula-e-dilma-aponta-jornal.htm
http://noticias.uol.com.br/cotidiano/ultimas-noticias/2013/06/08/numero-de-indios-assassinados-aumenta-168-nos-governos-lula-e-dilma-aponta-jornal.htm

ruas para protestar. Aos poucos a revolta espalhou-se peto da Africa e pela
Peninsula Ardbica. Em janeiro de 2011, os egipcios comecareobilizar-se para
derrocar o regime de Hosni Mubarak, um més depois, consegalirggir esse objetivo
e realizaram eleicdes livres para eleger um novo gové@iambém em janeiro de 2011,
0s protestos iniciaram-se na Libia para derrubar o présiddémammar al-Gaddafi, o
gue acabou por eclodir uma guerra civil que destruiu um dosspaigis prosperos da
Africa. Na Siria as manifestacdes também desembocaramnemguerra civil que
continua até os dias atuais. Os protestos também se espaji@raArgélia, Libano,
Jordéania, Mauritania, Sudam, Iémen, Djibuti, Barein, Somd&{await, Iraque e
Marrocos.

O espirito das revoltas decolou-se no mundo ocidergatém com
reivindicagcdes diferentes. A crise econOmica mundiaése politicas neoliberais
aplicadas para salvar as economias dos paises desenvdiziei@n com que 0 povo
toma-se a rua para protestar contra a destruicdo do EtaBem Estar Social. Em
Grécia, Espanha, Portugal, Italia, Franca, Alemanha, Reino UBidigaria, entre
outros, aconteceram manifestacdes nesse sentido. @onaiscido € o Movimiento 15-
M ou Movimiento de los indignados, na Espanha. Inspirado no 15-M surgistesos
Unidos o Movimento Occupy Wall Street, que protestava conppader das grandes
empresas e a evasao fiscal. Outras revoltas que surdineamte estes ultimos anos,
porém menos conhecidas, foram: a mobilizacdo dos estudant€sile, Colémbia,
México e Porto Rico e a greve dos trabalhadores na ChilasTessas revoltas tem um
denominador comum: a Internet, uma ferramenta que moderngguwotestos do

século XXl

Os celulares equipados com cameras, as redes sotiesreet em geral, té
um rol muito importante nos protestos e manifestacoestecidos recentemente. No
Egito, a Internet foi tdo importante que o regime de Malb@hegou a proibi-la. As
ferramentas tecnoldgicas do século XXI representam omdanca na forma de
comunicacao, reivindicacbes e articulacdo nos protegtescausas dos protestos
continuam sendo as mesmas: a miséria, a baixa qualidagendaracia, a repressao, a
manipulagdo mediatica, a corrupgdo, etc. Porém, a éttewsmou-se uma ferramenta
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capaz de articular os protestos de uma forma rapida e téspan As cameras
integradas, hoje em dia, em praticamente todos ossedulepresentam uma arma nas
maos do povo, para lutar contra a manipulagdo mediBtictiando os videos e fotos na
Internet, de forma instantanea, abre-se uma jandé&gedte das midias tradicionais,
para observar os acontecimentos. Nestes Ultimos masesevoltas populares
sucederam-se na Turquia e chegaram ao Brasil. Ainda é crdb para analisar os
protestos no Brasil. Por enquanto aprecia-se que o povieioasaiu as ruas, inspirado
nos acontecimentos dos outros paises citados antenitgm para protestar,
inicialmente, contra 0 aumento das tarifas do transjpoittéco. Em seguida, somaram-
se outros tipos de reivindicacbes como, por exemplo: os géstos com os eventos

esportivos mundiais, a corrupcao, a educacéo e saude pibicasa qualidade.

O movimento indigena nao esta longe dessa realidade.deeGastells (2003),
anterior a esses protestos, na década de 1990, o Movimentastaapai México,
conseguiu um grande apoio internacional por meio da Inte@oaforme relatado por
Tavares (2012), o Ejercito Zapatista de Liberacion Nacional (EZLN) pdmuase no
mesmo dia que entrava em vigor o Tratado de Livre Coméecidmérica do Norte,
guando um grupo de indigenas armados ocuparam varios munidgidzhiapas.
Observa-se que 0s povos originarios da América, inseridBZIbd, comecaram a usar
e entender a forca da Internet ja em 1994, mostrando ecjadittade da utilizacdo das
novas midias como instrumento politico de luta sop@lhs comunidades menos

favorecidas e minorias étnicas.

Por todo Centro América e Ameérica do Sul encontra-sa umltiddo de
projetos que inserem 0S povos originarios nas diveeawlbgias, sejam elas: as
radios, videos, jornais, Internet, entre outros. Outnportante experiéncia que
aconteceu nestes Ultimos anos no continente amerita a criacdo da emissora de
radio boliviana ERBOL, Educacion Radiofénica de Bolivia. Trata-seneassociacao
de emissoras informativas e educativas voltadas parepagacdes rurais e urbanas da
Bolivia, que consta com uma série de redes culturagles afiliadas transmitidas em
linguas indigenas, como a Red Quechua Satelital, a Red Aymara Seatadit&ed
Guarani de Comunicacion. Outro exemplo é a radio dos Mapuche-Tehukgche
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PatagoOnia, chamada Trauwleiil To Kaque significa “estamos nos juntando todos”. A
lista de exemplos poderia ser enorme se contdssemas dedaxperiéncias que vao
desde o México até a Terra do Fogo. De todas essas exjBsi® que se observa,
portanto, € que hoje em dia a luta dos povos indigenas an@sidncorporou a
tecnologia para fortalecer e reivindicar seus direitos.

No Brasil, sdo varios os exemplos existentes. A comdeid&aimiri Atroari,
por exemplo, somente pode ser filmada por seus prépriobmenOutro exemplo, é o
projeto “Video nas Aldeias”, criado em 1986, com 0 objetivo de apoiar as lutas dos
povos indigenas para fortalecer suas identidades e pawsntaniitoriais e culturais,
por meio de recursos audiovisuais. A filosofia do projetusiste em que 0s proprios
indigenas realizem filmes representativos da sua cultdes eseus problemas, ja que
normalmente sdo os nao-indigenas quem realizam pesgetmateriais audiovisuais. O
povo Mbya-Guarani usa também meios de informagdo como alteenativa de

comunicacéo prépria entre €lés

Quanto ao ciberespaco, as pesquisas de Eliete Pereira &@0ifam que o0s
primeiros indigenas brasileiros que comecaram a utilizatesinet a favor das suas
causas o fizeram em 2001, através de,dilegs, comunidades virtuais e portais. Em
2007, os indigenas atuavam em 37 Cibermeios. Dois exempltive souso de
tecnologia na Internet por parte dos indigenas brrasledo: a inclusdo digital dos
Pataxés de Coroa Vermeffiae do povo Tapebds Em 2010, celebrose o “1°

Simpo6sio Indigena sobre Usos da Internet no Bfsonde representantes e liderancas

*’Podem-se ampliar informacgdes sobre o projeto dos Mbya-@uamra SILVA, Denise Teresinha da;

COLVERO, Ronaldo Bernardino; RODRI®&S, Diego de Lemos. O uso dos meios como alternativa de

comunicacdo para a populagdo dos Mbya-Guarani presente reoP@ais das Missbes. XXXIII

Congresso Brasileiro de Ciéncias da Comunicacéo, Caxigdald2010. Anais. 15p.

“podemse ampliar informag¢des em: NAVA, E.M. Apropriacdo de uma politica publica de “inclusdo

digital” entre os Pataxdés de Coroa Vermelha, Bahia. Dissertacdo Mestrado em Antropologia Social,

Universidade de Brasilia, Brasilia, 2008.

*Para ampliar informacdes sobre o projeto, sugereeitueal de: SILVA, R. S. M. da; CAVALCANTE,

C. L. C. A re-invenc¢éo cultural dos indios Tapebas powondai inclusdo digital. XXXII Congresso

Brasileiro de Ciéncias da Comunicacéo, Curitiba, 2009. Ab2fs.

%0 “1° Simposio Indigena sobre Usos da Internet no Brasil” ocorreu na Universidade de Sdo Paulo, nos

dias 24, 25 e 26 de novembro de 2010. Participaram do encong@\goiatro convidados provenientes

de dezesseis povos indigenas em treze estados. O encoreadiZado pelo Nucleo de Histéria Indigena

e do Indigenismo (NHII-USP), dentro de suas atividades ligafasguisa Tematica Redes Amerindias,
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indigenas de todo Brasil, inclusive as liderancas Paiteui,Sdliscutiram suas
respectivas experiéncias sobre a Internet nas suasitades. Durante o simpgsio, 0s
Baniwa e os Yanomami mostraram sua preocupacao com uniagbassorganizacao
da vida da comunidade causada pelo uso da Internet nas alddér@asog indigenas
brasileiros, os projetos de incluséo digital sdo o fbe grandes polémicas e discussoes,
porém seguem em frente (RENESSE, 2010). Segundo Kristy AorBEN010), os
povos originarios da América utilizam dois espacos no mgtatmlizado para articular
suas lutas e fazer ouvir a sua voz: o Ciberespaco e dPEomanente para as Questdes
Indigenas da ONU (Organizacdo das Nacdes Unidas)

3.5 Educacéao e saude nas aldeias Paiter Surui.

A educacao das criancas Paiter Surui dentro da Teligeira Sete de Setembro
ocorre somente nos anos iniciais do ensino fundamd?gah o ensino medio, 0S
indigenas sao obrigados a continuar seus estudos nas aitEggEOXximas, como por
exemplo, Cacoal. Geralmente, cada familia escolhe seremnfilho para ir estudar na
cidade. Quanto ao ensino superior, entre os Paiter Surya ggeformaram ou ainda
realizam seus estudos, a op¢ao tem sido, sobretudo, patamsos de direito, turismo,
administracdo e pedagogia. As universidades publicas pref@sertem sido a
Universidade Federal de Rondbnia e Universidade de Brasiliayee anprivadas a
Facultade Uniron. A intencdo das liderancas Paiter Sumie esses jovens ao se

graduarem voltem para as aldeias e ajudem na melhoria déoviial povo.

Embora o Governo diga que o ensino para os indigendaréndiado, o que se
vé nas escolas da Terra Indigena Sete de Setembepétedo do ensino formal dado
aos nao-indigenas. Em alguns casos, ocorre a contratagiguns indigenas jovens,
gue pouco conhecem da sua historia, para ensinar na linguMdngé a educacéo do
ndo-indigena (KANINDE, 2011). No ano de 1992 o Instituto de Antrgle Meio

Ambiente (IAMA) criou um programa de formacdo de professandigenas fundado

em parceria com o Laboratoério de Imagem e Som em Antropo(btsA-USP). Maiores informacdes,
incluindo a integralidade dos debates, estdo disponiveis <ditp://www.usp.br/nhii/simposio/>.
Acessado em: 25-7-2013.
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pelas antropdélogas Carmem Junqueira e Betty Mindlin eromrnogo Mauro Leonel.
O programa surgiu como resposta a solicitacéo dos indigiendondodnia, sobretudo os
Paiter Surui que nessa época nao queriam depender mais @ssqres religiosos. Os
cursos do IAMA transcorreram durante cinco anos, de 1992 a 189%m 1998 a
Secretaria de Estado da Educagdo de Ronddnia (SEDUC-RO), reemigpa&om o
Ministério de Educacdo (MEC) criou o Projeto Acai, dedtna formacdo de
professores indigenas de todas as etnias do estado de Randémianas do noroeste
de Mato Grosso, mais de trinta povos ao todo. Este projethoéde um movimento a
favor de uma educacado indigena diferenciada, multiculaufailingue que surgiu na
década de 1990. Esse movimento obteve, no estado de Ronddalragéio de uma
politica publica de educacdo para as comunidades indigena&)®mncalcula-se que
mais de 120 professores participam de cursos anuais de yrmimigrados em varias
cidades do estado de Rondobnia. Esse projeto educativo pamsibdibs futuros
professores indigenas, conhecimentos sobre: cidadanikeibgasiafirmacao de valores
culturais indigenas, inclusive as linguas maternas, visdo ddamipedagogia propria
de cada etnia. O projeto, com término em 2004, teve confiauag 2009, com a

criacao do Projeto Acai Il que segue até a atualidade.

Ja especificamente na comunidade Paiter Surui, o FdasmOrganizacdes
Paiter Surui, com o apoio da SEDUC e do MEC, promoveu ddigasa a formacéao
continuada de professores indigenas, com o objetivo dstreonum curriculo
educacional diferenciado para as escolas da Terra lrd&gte de Setembro. Mediante
o trabalho da antropdloga Betty Mindlin e da linguista Angllg Cabral, da
Universidade de Brasilia, estdo se transcrevendo e tradumnehios ancestrais Paiter
Surui com o intuito de criar livros didaticos bilingues (Portagidi Mondé€). Esse
trabalho educativo conta com um grande envolvimento des|gwfessores indigenas,
0 que garante um resultado efetivo na Terra Indigena QPUZD09). Segundo o
coordenador da educagdo indigena Narai Surui, “essa formag¢do ¢ um marco na
educacao indigena do nosso estado, contribuindo pavatate€imento das culturas
indigenas e a valorizagdo dos conhecimentos tradicionais do povo indigena” (GRUMIN
apud PUCCI, 2009). A semente plantada no trabalho realizadbaboratério de

Linguas e Literaturas Indigenas (LALI), liderado por Anaelly Cabral, na
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Universidade de Brasilia, junto com a “Associagio Gabgir do Povo Indigena Paiter
Surui”, ja deu seus primeiros frutos que podem ser saboreados pelo povo Paiter Surui e
todos os interessados. Em 2011 foi publicadivro “Gapgir ey Xagah : Amd Gapgir
ey iway Amd Anar Segah ayap mi Materet ey mame Ikor Nih. Historias do Cla Gapgir

ey e o Mito do Gavido Real”. Uma obra bilingue de 96 paginas, editada em portugués e
em Tupi-mondé€, em que se registra de forma escrita afgbisgdrias do cla Gapgir,
além do mito do Gavido Real, que se transmite de foralaeatre 0s membros desse
cla. Em 2012foi publicado “Garah E Same. O tempo da floresta” um livro resultante da
oficina “Construgdo de materiais didaticos para o ensino da lingua paiter e atualizagéo
da normatiza¢do de sua escrita”, que aconteceu em dezembro de 2012, na cidade de
Cacoal, e reuniu alguns professores e agentes de sadele JRaui (Figura 25). O
trabalho realizado tanto no projeto Acai como no LALInpBu criar a forma escrita
para a lingua materna dos Paiter Surui, afastando-serapmtto-se a escrita anterior,
imposta pelos missionarios evangélicos do Summer Institutengfiistics (SIL), que
tinham como misséo principal traduzir a biblia para evarayetiz Paiter Surui. Essa
escrita anterior, realizada pelo SIL, ao contrario dsan ndo foi escolhida nem
compartilhada com a comunidade Paiter Surui. O resultadaériarefa iniciada pelo
projeto Acai e o LALI resultou ser importantissimo, popowo Paiter Surui deixou de
ser agrafo e passou a ter uma escrita com a qual podevares tradicdo oral e mostrar
em forma de livro para sua comunidade, e para outros posi@genas e 0S nao-

indigenas.
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Figura 25: Capas dos livros: “Garah E Same. O tempo da floresta” ¢ “Amd
Gapgir ey iway Amd Anar Segah ayap mi Materet ey mame Ikdr Nih. Historias
do Cla Gapgir ey e o Mito do Gavido Real”, de Surui, Gakamam e outros
autores do cl&apgir.

Em 2007, o professor Joaton Pagater Surui, da Escola Indigtadual de
Ensino Fundamental Sertanista José do Carmo Santantmugdois prémios: o prémio
da Fundacao Civita “Professor Nota 10” ¢ o prémio do MEC “Professores do Brasil”.
Esse reconhecimento se deu pelo trabalho do professorpmue @juda dos linguistas,
passou a ser normatizada a lingua autéctone dos Paiter Aeri.disso, também
trabalhou na sala de aula as narrativas gravadas gaiseobre mitos e outros aspetos
culturais dos indigenas. Segundo o relatado por Joaton P&yatérna entrevista
realizada em Séo Paulo:

Entdo... eu tava naquele tempo, é... na formacdo magistdigena,
né?... no projeto Acai... entdo... é... é... |4 eu &gvandendo, né?...
conhecendo um pouco... como... como que é que professores isdigena
pode trabalhar com seus alunos, com sua aldeia, sua comunidade,
principalmente, né?... qual é o objetivo do professor indigamieodia
comunidade... entdo... é...é la...é... ia varios pafessde, de, de
outros estados né?... como, por exemplo, de Minas Gerais. Tinha
professor que ja tava trabalhando com... com os indigenas, né-?.
Goaiania, entdo...eles trabalhavam diretamente ja,ééa. educacao
escolar indigena, o assunto da educacdo escolar indigena,
entdo...naquele tempo eu...fui conhecendo um pouco gaalaer
importancia da nossa educacgéo escolar, qual era a @npiartia nossa
educacao formal, né?... é...é também...o conhecimeato gavo tem,
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né?...0 engracado, eu sempre falo, né? assim... quanécasaheco
hoje em dia todos... o valor, né?... a importancia daanoskura,
nossa educacédo, sempre falo assim... I& na minha formagiwvez eu
falei que... eu ndo interessava muito na propria mialtara, né?... da
educacado, até porque ndo conhecia, mas na verdade ndo &onheci
nada... queria aprender mais, assim...é... a educacamdigena,
né?... pra... pra mim...aprofundar mais o conhecimento,.mais,
assim durante o tempo eu fui conhecendo que ndo era tdg assim
né?...... € na minha escola... é...0 pessoal colocou @sstmabalhar
diretamente na... na disciplina da lingua maternéingaa materna e a
identidade, né?...a identidade étnica e histérica do povao.est..
como o trabalho é recente, n6s ndo tinha material didatiaterial
produzido é... na lingua materna... €...n0s temos...nf@nbs apenas

a historia do povo Surui...é... feito por outras pessoas,exgonplo,
como a Betty, né?... Betty tinha um livro falando do povauiSur
entdo, também eu trabalhei aquele livro, né?... tnabaté agora...até
agora, né?... e outros material que a gente trabaiteyaele tempo,
era o material feito pelo... pelo SIL, né?... ent@piete material ndo
tinha, ndo tinha o sentido completo para nois... tinha palavra
curta... e ndo... e a frase ndo era completa, né®ssim a gente foi
trabalhando aquele tempo, né?... trabalhando, trabalhanadbhegou,

é... claro... as pessoas, é...6 como a gente estavanagdo; cada vez
mais aprendendo um pouco, né?...e a visdo dos professores indigenas,
com certeza é... mudava, né?... via outro, outros jeito de...
ensinar... e também outro jeito de... de pensar tamdéntomo
trabalhar com seu povo, né?...é... entdo meu trabalho tarfdiém
assim, mais 0 menos isso, Né?... eu procurava a pesquisar aqraime
gravava a histéria dele, gravava o mito dele, gravaaamusica dele,
€... etambém... é ele me ajudou muito, e até hopcel@panha, né?...
me acompanha assim fazendo esse trabalho da cultura,Joaguim
também e ele, todos... a comunidade tudo participava.. @ @mtgou

o dia...de..de..a.. a Laide me diz assim: porque quen&xéivulga...

ou apresenta esse trabalho... ela viu que eu estava fazendibalho
legal, essa gravacao e tal... e trabalhava isso d#stsala de aula com
meus alunos e... ela viu que eu estava fazendo esse trabadinque
gue vocé ndo divulga esse trabalho? e apresenta pnm egiital, uma
fundagdo que... que premia professores pelo trabalho deles, né?... (...)

até que eu aceite a ideia dela... tA bom, eu posso airau.onde eu
aprofundei mais esse trabalho, né? pesquisar e montar a dema
projeto, e apresentei uma vez...na...na... fundacéo,. regital da
fundacdo CIVITA, de aqui em Sdo Paulo.. e meu projeto foi
contemplado... (...) e naquel tempo eu ganhei 2008, fui contemplado,
é... ganhei o prémio pelo trabalho que eu estava fazendoverdade,

ja nesse ano 2006, esse povo a comunidade toda... as pessoas, como a
professora Suelly... a gente decidiu e...a definicdo do rdisdmeto ,
naquel tempo... nois... nois... definimos como seria o radfdmeto na
lingua materna.... a partir da definicdo do alfabeto Shaiter e...
facilitou mais o trabalho dos professores, né?...

137



A mudanca nos habitos alimentares ja foi abordada nau@ag, mas de forma
breve podemos afirmar, com relacdo ao tema da saude denfierra Indigena Sete de
Setembro, que a assisténcia a saude ainda € precarialddias ado se encontram
profissionais da salde e os agentes indigenas de saut@&mapoio nem formacao
para exercer a profissdo. Essa situacdo acaba fazemdgue os indigenas tenham que
se deslocar para a cidade mais proxima para serem aterfditliN$NDE, 2011).
Comparadas com aqueles anos em que as epidemias dizimaraigehas, as
condicdes de saude melhoraram muito, mas ainda fali® tnabalho por fazer, e
algumas doencas como a tuberculose ainda ndo estaeamteadiotalmente. Um bom
exemplo, das melhorias na area de saude é a colaberdgd@ Hospital do Cancer de
Barretos e a Associacdo Metar&ijaconseguindo, por exemplo, que se realizassem
consultas e exames gratuitos de prevencao ao Cancelada de Cacoal. Aos poucos

algumas indigenas estéo se formando como técnicas emmagésm.

3.6 A adaptacéao a Internet e nas tecnologias multimidia dos Paiter Suru

Os indigenas Paiter Surtdm uma forte relacdo com a tecnologia do século
XXI, que os ajuda nas suas reivindicacdes e lutas. Esggioehuxilia os indigenas a
inserirem-se na sociedade brasileira e no mundo globalitddorma menos
traumatica, além de permitir aos jovens indigenas que camhgga propria cultura e

sintam-se orgulhosos dela.

A primeira parceria tecnolégica que os Paiter Surui eralm, citada
anteriormente, foi com o gigante tecnoldgico Googlediktde o Google Earth foi
possivel definir os limites da Terra Indigena Sete dartbetecartograficamente. Além
disso, os mapas permitiram uma identificacdo das deastadas da Amazonia, o que
permite, por sua vez, observar as invasées no seu prépitiorio. Segundo as palavras

de Almir Surui, reproduzidas pelo jornal San Francisco Ctleoni

*! Pode se ampliar informacdes sobre a Associac&o felétam:http://www.surui.org/Acessado em: 11
jul. 2012.

138


http://www.surui.org/

“Desde quando os Surui e outros povos indigenas receberam
ferramentas de treinamento do Google, nossa terra recelieu m
visibilidade. Todas as informag¢des langam uma luz sobre aciova

de nossa terra... e colocam nas maos de nosso povo a
responsabilidade por seu préprio futuro” (GOOGLE EARTH
SOLIDARIO, 2008).

Os Paiter Surui usam o Google Earth como uma ferramentpradecéo
ambiental e de prevencéo contra as invasdes das madgpesssiros e de todo tipo de
ameacas. O discurso proferido pelo chefe Almir Narayamongd, 8anwarias partes
do mundo, chama a atencdo para a ameaca do aquecimemab gylafirma que,
partindo de um meio de comunicacdo como Internet, os poddégenas esperam
contribuir para manter a “floresta em pé”, trazendo assim qualidade de vida e beneficios
nao so para quem vive na floresta como também para todmanidade. Assim, por
meio das palavras do lider maior dos Paiter Surui, podessstatar a importancia
atribuida a utilizacdo da tecnologia do século XXI patepdos indigenas numa luta
com interesses globais. Como afirma o professotacatian Subirats (2011), ha anos
se reconhece que o0s instrumentos de comunicacdo e infornmagddicam
significativamente as pautas de confrontacdo da opinido publica processos de
construcéo de legitimidade politica. Os Paiter Surui sali®so e usam a tecnologia do
século XXI para legitimar a sua politica ambientalistalterar a opinido publica#

Figura 26 retrata Almir Surui em uma de suas visitas naceseal do Google.
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Figura 26 : Almir Suruisemle central de Google, em California.
Fotografia: Google

Outro interessante projeto realizado em parceria congléad a criacdo do
mapa cultural Surdf, disponivel no site paiter.org, com a finalidade de preservar a
cultura Paiter Surui. Este mapa elaborou-se a partirailtainento de jovens Paiter
Surui que aconteceu durante as trés visitas de trabalhadores die @aoTerra
Indigena Sete de Setembro, em 2008. Os jovens aprenderaen gifieos e fotografias
para coletar as historias dos ancidos, para depois dagptoad do material para a
nuvem do Google, mediante ferramentas como Picasa, GDogle e Youtube, todo
este trabalho realizado pelos jovens incluiu-se no roafparal. No mapa inserem-se
pontos de interesse que refletem a cultura indigena e Rgiaecom a floresta,
localizando &reas onde se encontram os materiais [abacacao de flechas e arvores

frutiferas, Onde pode-se observar araras, tucanos ergasos animais, quais Sao 0s

*2 Pode-se visualizar 0 mapa cultural Suruf etip://www.paiter.org/mapaAcessado em: 11 jul. 2012.
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melhores locais para caca e pesca, além de marcaugased sagrados, onde

aconteceram batalhas com outras tribos ou contra@sosoinvasores.

Outras tecnologias, como o GPS, sao usadas pelos indggeaatefender o seu
territério do desmatamerito Apos o treinamento, os indigenas sdo divididos em
grupos, que passam até cinco dias na floresta observanttueguanovimentacéo
estranha ou invasdo. Com a ajuda do GPS enviam os dados donaosento dos
invasores para a FUNAI e para a Policia Federal, para queeef a detencdo dos

madeireiros ilegais.

No dia 14 de fevereiro de 1989 os indigenas Surui-Paiter dSRarcriaram a
Associacdo Metairef4 (ja referenciada anteriormentedra organizar-se socialmente e
lutar em defesa do patrimbnio cultural e territorial, agada pela forte influéncia de
pessoas e empresas nao-indigenas. O trabalho da Assalgatdea-se, principalmente,
pelo reflorestamento das areas degradadas da Terra Indiggeade Setembro.
Mediante a Associacdo foi impulsionado o projeto de educagfigena Ponto de
Cultura Maloca Digitdf. O objetivo desse projeto é fortalecer a autonomia eagéac
dos préprios indigenas. Em desenvolvimento desde 2010, nodigRiozinho, nesse
Ponto de Cultura se realizam as aulas de Linux, Multimfdiagrafia e video para
jovens indigenas. Alguns dos professores do Maloca Digitathém estéo vinculados a
Kanindé- Associacdo de Defesa Etnoambiental. Um dos preneabalhos do Maloca
Digital em formato de video mostra uma danca tradicidoapovo Surui-Paiter, que
fica como documento para a posteridade. O video foi feito jogem indigena

Ubiratan Gamalodtaba Surui, através dos conhecimentos ddquira aula da edicédo

** Noticia na Jornal de Globo (Brasihttp://g1.globo.com/jornadia-globo/noticia/2012/06/indios-suruis-
usam-tecnologia-para-defender-terra-do-desmatamentoAdedsado em: 11 jul. 2012.

34 Pode-se ampliar informacdes sobre a Associacao Méteirehttp://www.surui.org/Acessado em: 11
jul. 2012.

** Em outubro de 2007 foi langagelo Governo Federal o Projeto “Mais Cultura”, um convenio entre o
governo e a sociedade para estimular iniciativas e psajetturais. Os Pontos de Cultura sdo oferecidos
no “Mais Cultura” e recebem uma verba para a continuidade das atividades artistico-culturais. O projeto
Ponto de Cultura Maloca Digital forma parte de essa iniaiaMais informacdes sobre o Ponto de
Cultura Maloca Digital enmhttp://pcmalocadigital.blogspot.com.bAlcessado em: 11 jul. 2013.
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de video, e foi postado no Youtdbeom objetivo de divulgar alguns dos aspetos da
vida cultural do seu povdara Almir Surui, a finalidade desse projeto é “levar as
tecnologias da informacéo e da comunica¢do para assalddigenas, preparando os
jovens indigenas para contribuir na preservacdo da cudtubadiversidade, para
melhorar o intercAmbio entre todos os povos” (PONTO DE CULTURA MALOCA
DIGITAL, 2012). Exatamente o que estdo fazendo os Paiter Suagroveitar as
tecnologias da informacgéo para que o mundo conheca alawa &) ao mesmo tempo,
utilizar essas tecnologias em favor dos seus objetivoisicpsl e preservacédo da
Amazonia (ROMERO, 2012). Com a aproximacao das distancias¢atda sociedade
atual, que esta conectada em rede em escala globalemaeese o tempo e 0 espaco,
para gerar novos processos que transformam a sociedade. Algansam de
globalizacéo, ja que gracas as tecnologias da informaegée,processo abre canais de
comunicacao e atravessa fronteiras, modificando asiteridentidades, gerando novas

formas de democracia e de participacdo (CASTELLS, 2006).

Conforme demonstrado, o lider Almir Narayamonga Surui tem longa
histéria ligada as tecnologias. Porém, ha outros SurtdérRpie também se destacam
neste campo, como por exemplo Gasoda Surui, que deixou oteeggpoimento no
dia 24 de Maio de 2012 em sua péagina de facebook (FACEBOOK, 11 JUL: 2012)

A tecnologia passou a fazer parte da vida dos indios, que hojenmanté
um blog e estdo no Twitter. Essa préatica deve ser adaptiskintas
realidades, mas sempre faz com que pessoas e comunidades possam
efetivamente se inserir num novo mundo. Toda essa cigoltada

para o mundo do branco também faz parte da ciéncia dos povos
indigenas. O computador é um instrumento a mais para a noasa vid
para podermos mandar a nossa mensagem, receber mensagens e
utilizar essa mensagem de forma estratégica, aprenderracdida

cada um desses mundos diferentes.

3 Video realizado no Ponto de Cultura Maloca Digital.
http://www.youtube.com/watch?feature=player embedded&v=4veECHDAcessado em: 11 jul. 2012.
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Essa declaracdo de principios € chave para entender @srindigenas tém
inserido as tecnologias na sua cosmovisao. O proprio G&mia expressa seus
pensamentos e inquietudes através do seu blog pessoal (Qujuii, 2012) Afirma,
entre outras coisas, que 0s problemas atuais dos povasnolg da América tém
raizes no colonialismo, j& que esses povos seguem ligasqerdéncia comum de ter
sido “descobertos” e submetidos a expansao colonial em seus territérios, o que causod
perda de um namero incalculavel de vidas e de milhdes carée de terra e de
recursos, assim como também sofreram na pele os atlasodiretos mais basicos.
Sobre a relagdo de Gasoda Surui com os computadores, &Gaimpoesaltar que o seu
primeiro contato com essa tecnologia foi no laboratérionttematica da Faculdade

S&o Lucas de Porto Velho, onde nesse tempo se formaveaargedrgismo.

Segundo relato no blog de Gasoda Surui, “no comego ele tinha medo até de
mexer: se a gente tocasse (no computador) de uma mameada, poderia até explodir.
Era o que eu pensava”. Aos poucos esse estudante aprendeu a usar e aperfeicoar seus
conhecimentos sobre essa ferramenta tecnologicgagseu a fazer part® seu dia-a-
dia. Através de chats de conversas conheceu sua atushesgom ela tiveram uma
filha, que foi apresentada ao mundo em video, por meio do egunhl Internet
(SURUI, 11 jul. 2012). Finalmente esse jovem estudante indigeménbu os estudos
de turismo e atualmenteoéresponsavel pelo Projeto de Elaboracdo do Plano de
Turismo Paiter na Associacdo Metarila e o coordenador ulteira da mesma
Associacdo. Em 2011, Gasoda Surui participou da campanha reamad@l2 por
Windows 7 Brasil para o lancamento do novo sistema opaaano pais, onde conta
sua histéria(YOUTUBED, 10 jul. 2012), como se pode observaiguaa 27.
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Figura 27: Gasoda Surui e Windows 7.
Fonte: Youtube

A luta dos povos Surui-Paiter através das tecnologias,pgomeiro ficou
conhecida fora do Bra3fl comeca a ganhar espaco na midia brasileira. Recenéemen
apareceram em programas como o Jornal da &lqhoe ressaltou o fato dos Surui-
Paiter utilizarem em vez de arcos e flechas, os laptghsares e aparelhos de GPS
para defender o seu territério do desmatamento) e o RragR@berto Justds (que
destacou o fato de brasileiros como o chefe Almir Suruieatenserem admirados

nacionalmente depois do reconhecimento internacional).
3.7 Planos, projetos e solucédo de problemas: uma visdo de futuro.

Um dos grandes problemas que os indigenas Surui-Paiteraestd afrontando
€ o desmatamento provocado pelas madereiras, que iseide-forma mais radical na
década de 1980 com a participacdo de alguns indigenas. Estamardlda claro na
“Carta do povo Paiter Surui as autoridades publicas e a sociedade brasileira” de 22 de

maio de 2012, assinada pela Associagdo Metareila em corgontoorganizagdes

%" Noticia na televisdo francesa TFtittp:/videos.tf1.fr/jt-20h/des-indiens-connectspleine-foret-
amazonienne-7370887.htrtessado em: 11 jul. 2012.

% Noticia na Jornal de Globo (Brasihttp://g1.globo.com/jornatia-globo/noticia/2012/06/indios-suruis-
usam-tecnologia-para-defender-terra-do-desmatamentoAdessado em: 11 jul. 2012.

% Pode-se assistir ao programa através dos limiks://www.youtube.com/watch?v=0c-1qCGW éo
http://www.youtube.com/watch?feature=endscreen&v=9A4ialgG8R&NAcessado em: 11 jul. 2012.
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parceiras, das quais se podem destacar no ambito InteraadBeanca Jagger Human
Rights Foundation, Amnesty International, CoolHow Creative Lab Akashari
Associacdo Aquaverde, WWF e no ambito nacional brasiléissociagdo de Defesa
Etnoambiental Kanindé, Coordenacdo das Organiza¢bes Indigizna8mazonia
Brasileim — COIAB, Férum Brasileiro de Ongs e Movimentos Sociais pdieio
Ambiente e o Desenvolvimento (FBOMS), Fundacdo Amazonas &usterfFAS),
Fundo Brasileiro para a Biodiversidade (FUNBIO), Grupo dabdiho Amazdnico
(GTA), Instituto Floresta Viva, Instituto de Pesquisa Amlaeda Amazonia (IPAM), e
também cabe destacar o suporte da ex-senadora e exandustMeio Ambiente
Marina Silva e o0 seu instituto. A longa lista de institegdue aparece na carta
demonstra a importancia que tem a luta dos Surui-Paitey,ria ambito nacional como
internacional. O documento (RONDONIAOVIVO, 11 jul 2012), que tamkém

versédo em inglés, diz:

A Associacdo Metareild do Povo Indigena Surui, em conjunto com
organizacdes parceiras (listadas abaixo), vem por meio dasta ca
solicitar providéncias urgentes das autoridades estaduais, l®@ona
internacionais para nos ajudar a resolver o problema da dea
madeireiros na Terra Indigena Sete de Setembro, em RonBiéasd,

Nos ultimos meses, os indigenas tém passado por momentos de muita
tensdo e pressbes de madeireiros e fazendeiros sobre seuderritér
ocasionando conflitos internos e externos, como o aliciamento de
alguns Paiter Surui, gue inclusive tém sido presenteados cosdema
fogo. Alguns lideres Paiter Surui, entre eles um vereaélor,stdo
ameacados por outros indigenas e ndo-indigenas, os obrigando a se
esconder dentro de seu proprio territério.

A situacdo acontece justamente no momento em que a etnia tem
conquistado reconhecimento internacional por desenvolver tral@lhos
parcerias inovadoras, além de possuir o primeiro projeto de REDD
em terras indigenas validado no Brasil. Os Paiter Surliéamém

sido exemplo de gestéo e protecdo de sua terra e tém framiteros

beneficios a seu povo e ao estado de Rondbnia e ao Brasil.
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E importante ressaltar que durante essa situacéo aiticenunidade,

e suas liderancas, entre 0s quais se encontra o cacique SAmi,

tem trabalhado em conjunto com a Fundacdo Nacional do indio
FUNAI, a partir da coordenacgdo regional de Cacoal, de fama
encontrar maneiras de enfrentar as pressfes. Apesar disso, €
necessdaria uma ac¢do maior do Estado como um todo para apdicar a

para que possamos garantir solu¢des definitivas no territério.

As Ultimas noticias sobre a luta socioambiental dos iRaiter sdo da
Conferéncia das NacBes Unidas sobre Desenvolvimento Susiemin+20°, onde
varios representantes desses indigenas participaramivensod ambitos, como na
apresentacdo do Corredor Etnoambiental Tupi Mondé (GEDEBPINIAO, 2012)e
do projeto “Carbono Surui”, (PORTALAMAZONIA.COM, 2012), que representa uma
tentativa dos povos indigenas se conectarem com &gsees internacionais sobre a
Amazonia, referentes ao espaco a ser preservado p@&gur@sso OXIgénio e 0S
interesses dos indigenas em preservar o seu haN®tse encontro, ocorrido em Junho
de 2012, participaram mais de 63 mil pessoas de 193 paisesstraga@mde Dialogos
para o Desenvolvimento Sustentavel, com recomendacdes pargoslividderes
mundiais. Somente com o passar do tempo se poderd observar se os “mandatarios do
mundo” utilizardo essas contribuigdes em beneficio do planeta, com o proposito de que
nao seja destruido pelos interesses de uma minoria aletashd poder econdémico.
Minoria esta que muitas vezes utiliza seu poder para inflreagiréprio governo, em
um emaranhado de interesses econdmicos tipicos de weglagbe capitalista que
esquece, constantemente, dos problemas reais e vitais daggoplumana. Acredita-
se que somente com a conscientizacdo e luta diariaddeuca de nds sera possivel
equilibrar a balanca entre a protecdo da natureza e dasasue 0S interesses
capitalistas. Os indigenas Surui-Paiter com a sua adaptagiso da tecnologia, tal
como se demonstra neste trabalho, percorrem um largmtua cheio obstaculos, mas

com resultados positivos.

0 Para ampliar informacdes consultar a pagina web ofloi&io+20: http://www.uncsd2012.org/
Acessado em: 11 jul. 2012.
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Existem dois projetos fundamentais para diagnostigaresente e planificar o
futuro dos Paiter Surui. Um deles é o “Plano de Gestdao 50 anos do Povo Paiter Surui”
gue tem como objetivo aumentar a renda dos indigenas \eloeducativo, além de
preservar a floresta e a sua cultura. O outro é o prige@arbono Florestal Suftiique
faz parte do Plano. Esse projeto, conforme ja explicitanteriormente, foi validado em
2012° sob o Padrdo de Carbono Verificado (VCS) e o Padrdo OurGlide,
Comunidade e Biodiversidade (CCB), que sao os principais [mg@a creditar
projetos que visam reduzir as emissdes de gases do efeitd éstdesmatamento e
degradacéo florestal, um conceito conhecido como RED@M €ssa iniciativa evitou
se que quase 205 mil toneladas de di6xido de carbono fosseiaemia atmosfera
pelo desmatamento entre 2009 e 2011. O conceito do sequestrba®cam que se
sustenta o projeto, foi introduzido pela Conferéncia detQuem 1997, para conter e
reverter o acumulo de CO2 na atmosfera, a fim de mitigagquecimento global
previsto pela comunidade cientifica.

Anos e anos de luta contra as invasdes de fazendemwadeireiros ilegais
deram finalmente os seus frutos. No dia 10 de setembro de 2013y-Bera parceria
entre o povo Paiter Surui e a empresa brasileira deétizes Natura, com a presenca
do governador de Rondbnia, que adquiriu as primeiras 120 tonelada®ditos de
carbono “sequestrados” no periodo 2009 a 2012 na floresta da Terra Indigena Sete de
Setembro. A empresa brasileira Natura destaca-se pelgesti@o sustentavel e seu

» % Com a compra dos créditos de carbono Paiter Suruipsesan

“marketing verde
ganhou uma publicidade positiva entre os consumidoresieotes da importancia da

preservagao do meio ambiente, além de auto se promover na comunidade “verde”

“1 O projeto esta disponivel em:

http://www.kaninde.org.br/upload/2012/04/folder_vers o final 133454344@pedfsado em: 11 set.
2013.

*? Pode-se ampliar informacées sobre a Associacdo Métairehttp://www.surui.orgiAcessado em: 11
jul. 2013.

3 Pode-se ampliar informacdes sobre a relacéo da enigaésa com a consciéncia ecoldgica no artigo

intitulado “Gestao com sustentabilidade: O caso da linha Ekos da Natura”. Esse trabalho foi apresentado

no Il Simposio de Exceléncia em Gestédo e Tecnologia, pelsguisadores da Universidade Estécio de
S& (Rio de Janeiro)osk Roberto Ribas e Sandra Burle Marx Smith. Outro trabalho seria ‘“Marketing
verde: a gestdo ambiental como estratégia empresarial”. Artigo escrito por Maria Carolina Medeiros, sob

a orientacdo de Rosa Maria Bueno de Morais, da Universideftelista de Piracicaba.
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internacional consumidora dos seus produtos. O valor tetabido pelos indigenas
com essa parceria ascende a 1,2 milhdes de reais, qoedsstéados aos projetos
inseridos no Plano de 50 anos. Ainda que fossem 250 as toneladas “sequestradas”
mediante os projetos desenvolvidos pela etnia, a prino@napra abriu uma boa
perspectiva para a venda das 130 toneladas restantes. Paréameaca do
desmatamento ainda contifiia o chefe Almir Surui vem sofrendo constantes ameacas
de morte por causa da sua postura ambientalista. Todss@egetos realizados pelos
Paiter Surui abrem uma porta para que outras etnias anszfassam gerar renda

com a preservacao ambiental do seu habitat

O plano de gestdo 50 anos do Povo Paiter Suresin como objetivo geral
implementar o Programa Paiterey para a gestdo ambieptsthbelecendo
procedimentos e diretrizes para o encaminhamento das diasnsocioculturais, dando
condicbes para 0 uso responsavel dos recursos naturaisamd@eos beneficios
necessarios a valorizacdo da cultura e a conservacawidoambiente (KANINDE,
2008). Os programas incluidos nesse projeto dividem-se emPadwisim lado estdo os
estruturais, que se referem ao diagnostico e planejanesttatégico participativo, a
transferéncia de conhecimentos e informacfes e a autnwmgerenciamento e
monitoramento de projetos. E, por outro lado, estdo ostpsojematicos, tais como: a
seguranca alimentar, a saude integral, a educacdo, a cudtusastentabilidade
ambiental, a habitacdo e construcfes indigenas sustgntaslameios e vias de
transporte e a matriz energética. Para a execucaesdessgramas, foi desenvolvida
uma metodologia de trabalho que procura implementar unficadhdigenista agro-
ambiental sustentavel, diagnosticos agro-ambientaigipativos, o desenvolvimento
de cartas tematicas ambientais, a formacéo de ioteoiees ambientais mediante uma

metodologia educacional, um manejo agroambiental dastna formacdo de um

“Pode-se ampliar informacdes no site do Grupo de Trabaitaz@nico, disponivel em:
http://www.gta.org.br/newspost/povo-paiter-surui-conclui-oepsso-de-validacao-do-projeto-carbono-
Acessado em: 23 mar. 2013.

5 0 projeto esta disponivel em:

http://www.kaninde.org.br/upload/2013/06/surui_50 1304452784 13712247 R&¢sado em: 11
set. 2013.
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banco multimidia de dados ambientais e finalmente, pragra® etnodesenvolvimento
sustentado.

3.8 Consideracdes finais do capitulo

Os Paiter Surui apropriaram-se da tecnologia do séculop#bd realizar um
projeto politico de longo prazo, que os ajude a susteneges®micamente, melhorar a
educacéo, proteger a floresta e a sua cultura ancesabhnga entre os Paiter Sumui
0s ambientalistas para a defesa da floresta amazdwica ique os indigenas tém se
inserido numa luta global; e mediante as tecnologiasdolo XXI visibilizam os seus
objetivos, as suas preocupacdes e reivindicacbes. Por sua Weternet abriu uma
janela para o mundo, onde os indigenas podem observastagadi realidades e

acontecimentos do tempo presente.

Esta dltima década significou para os Paiter Surui acésenum mundo
globalizado, com as aliancas com ONG’s internacionais € com o uso das ferramentas
tecnologicas do século XXI. As liderancas adotaram isgudso conscientizado com a
protecdo ao meioambiente, que permitiu visibilizar os P&ileui em varios lugares do
mundo, sobretudo pela tarefa realizada por Almir Surui. Nomtegto historico, de
protestos globais articulados via Internet, grandes mudasg@seram em alguns
paises. Os indigenas se adaptaram a esse contexiuteraspn trazer as vantagens
tecnoldgicas e a luta ambiental para o beneficio dgpsea e, por consequéncia, de
todo o planeta. Em definitivo, os Paiter Surui compreamiemediante o seu historico,
gue o modelo de desenvolvimento depredatério com os recutswaisi@ prejudicial
para eles, e para 0 nosso planeta. Uma vez ja inseridmpitalismo e na economia de
mercado, os Paiter Surui conseguiram, nestes Ultimss apmveitar 0s mecanismos

do capitalismo para gerar renda, inseridos na chamada “economia verde”.

O trabalho realizado pelos professores indigenas Fairern, seja a partir de
projetos dirigidos pela sociedade ndo-indigena como @tBrdicai ou através do

LALI, tem como objetivo fazer com que as futuras gerag@esesquecam as tradicoes
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e historias dos seus ancestrais. Portanto, pretendem gogeos valorizem e néo
esquecam suas raizes, ja que o impacto causado pela deciddaindigena tende, de
forma gradual, a desvalorizar a cultura indigena. Por dadim se sabe que a cultura
ndo é estatica e sim dindmica. Os indigenas, como a andiosi povos, sempre se
apropriaram de certos aspetos de outras culturas que nasuitderessantes para eles,
além de rejeitar os que ndo consideravam convenientesemomodo de ver. A
valorizagdo das raizes culturais proprias pode ajudar a manter forte e robusta a “arvore”
Paiter Surui, novos galhos em forma de influénciasi@idt ndo-indigenas apareceram
nessa “arvore”, mas o cuidado das raizes pode ajudar a fortalecer a identidade desse

povo originario.
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CONSIDERACOES FINAIS

Considerando que cada capitulo deste trabalho j& cosuém consideracdes
finais, este item apresenta as conclusfes gerais data(sE. O leitor deve considerar
gue esta dissertacdo foi uma pesquisa de um historiadao elerum antropélogo
realizada por um elemento externo a sociedade Paiteri, or um ndo-indigena
preocupado com a perspectiva que tem os proprios Paiter Slm@ sua Historia
Metodologicamente, este trabalbfereceu algumas dificuldades ao pesquisador, no que
se refere ao fato de que alguns pesquisados tiveram egigi@mcia ao relatar histérias
gue a seu ver poderiam comprometer as relacées atuaisuttas etnias ou com a
sociedade n&o-indigena. Provavelmente, ndo quiseram juggados pelo seu
comportamento no passado, por temas como a antropofsyilutas internas e as

guerras com outras etnias

A historia Paiter Surui antes do contato oficial mosteno a natureza, com
todos seus elementos, era fundamental na vida dos Bait@é. O mundo mitologico
gira em torno de elementos naturais. O mito da criggdmundo deixa claro que os
primeiros seres brotaram como se fossem uma planteuikeeres nasceram de uma
arvore, 0s seres e espiritos mitolégicos todos téamde com algum ou outro elemento
natural, quotidiano no seu habitat. Além da mitologia, a atagéio, os objetos, rituais
e outros elementos importantes na vida dos Paiter $8téid relacionados com o
mundo naturalTudo isso parece evidente se temos em consideracdo questaflera o
unico meio fisico quesse povo originario conheci@ habitat natural era um lugar que
oferecia todos os elementos para a sobrevivénciaponasia vez também era um lugar
hostil. Conseguir 0s recursos necessarios ndo eratanefa facil; ao cacar, pescar,
coletar ou preparar a roca os Paiter Surui trabalhavam ohas também desfrutavam
das tarefasPor outro lado, os embates com 0s inimigos indigenas eestante
frequentes, assim como também as brigas internas, agwntender que a vida nao
era facil para ninguém. Como em muitas sociedades hunexist&a a rivalidade, mas

também, a cooperacao
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Com o contato oficial, chegaram problemas até enté&o mlescidos pelos Paiter
Surui. A expansdo da fronteira agricola em direcdo ao haP#iér Surui e a
consequente maratona pelo lucro dos empresarios, jumams@lanos para uma vida
melhor de muitos humildes camponeses que chegaram a Rqnddariam grandes
dificuldades aos Paiter Surui. Para esse povo originarpressao colonizadoraoe
primeiro contato oficial significaram o seu quase exteiominediante as doencgas dos
ndo-indigenas. Foram momentos dramaticos, em que irassist morte dos seus

parentes, amigos e seres queridos.

Com a gradual insercdo dos Paiter Surui na sociedade listpitarasileira,
comecouseo abandono de certos aspectos culturais ancestrais. iNedaaca cultural,
os Wawa perderam o seu rol na sociedade. O trabalho ds®mairios evangélicos
conseguiu converter a maioria dos Paiter Surui. O podetraigia dos novos objetos
nao-indigenas, do mundo urbano préximo as terras Paiter 8ud&i uma forma geral,
da nova sociedade em que comecaaa® inserirem, fizeram com que esses indigenas
vendessem madeira das suas terras e comecassem aitadlathaio-indigenas, para
conseguir, mediante o dinheiro, 0s novos e atrativadadbpue oferecia a sociedade de
consumo. Certamente, os Paiter Surui ndo abandonaratmeote suas antigas
tradicdes, mas acabaram por inserir-se na sociedadieiBiaso sistema capitalista e
finalmente no mundo globalizado de hoje. A cultura P&teui mudou de uma forma
dindmica para costumes nao-indigenas, porém, ndo esqueceneriteéaa cultura

ancestral.

Nos ultimos anos, as novas liderancas apostaram por liamgaacom o
ambientalismo e “economia verde”. Parece que “aprenderam” que com a destruicdo
do seu habitat natural, ocorrido nos primeiros anos de topnén acabar com 0s
recursos necessarios para o seu povo. Num mundo onde o nemde@idmico, a
sociedade de consumo e a obsolescéncia programada, messdtra totalmente
predatdrios para o planeta que da vida aos humanos, es Paitii, através de suas
liderancas, escolheram uma trilha alternativa parauodesenvolvimento econdémico,
social e cultural. Aprenderam também a utilizar as fieergas tecnoldogicas do século

XXI para seus fins. As aliancas com entidades e empresabjentalistas e
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tecnoldgicas, tanto brasileiras como internacioragigjaram com que as novas politicas

tomassem forma.

Por tanto, depois de um periodo predatério e de grandes mudahgess; o
povo Paiter Surui mediante suas liderancas, inseriuss@ ihuta local com afetacdes
globais. As parcerias com empresas e instituicdéesniationais inseriram esse povo no
mundo globalizado, no discurso ecologista e no uso desries@mentas tecnoldgicas.
A cultura ancestral modificou-se, mas ndo se esqueacasaraizes, e voltaram a ver a
natureza como um lugar onde gerar recursos para todo o gevama forma nao
predatoria. As ferramentas mudaram com relacdo ao passaslo, uso da floresta para
a sobrevivéncia continuou. O arco e flecha ndo foram abaddsn ainda ha caca,
coleta, pesca e trabalho na roca. Mas, as ferrameuaslogicas do século XXI e a
insercao no ambientalismo e na “economia verde” abriram uma nova etapa da Historia

Paiter Surui inserida numa luta global.

No entanto, sdo muitas as incégnitas que ficam suspensas con® sera
distribuida na comunidade a renda gerada pelos créditoarideno? O plano de 50
anos sera cumprido? Qual sera o fruto da educacao diferepaiedas jovens Paiter
Surui? Conseguirdo que as futuras geracdes continuem aattia cultura dos seus
ancestrais? Outros povos indigenas seguirdo o exealopl®aiter Surui? Conseguirdo
gue todos os clas Paiter Surui permanecam unidos paraizag@&aldos planos de
futuro?Essas e outras perguntas sé poderdo ser respondidas ndasdéitaras. Nao é
trabalho do historiador adivinhar, nem especular sobreuoofusd o passar do tempo e
o rigor dos trabalhos cientificos a serem desenvolvmbmerdo responder as véaria

guestdes que hoje ficam no ar.
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