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RESUMO

Este trabalho tem como proposito analisar os comportamentos descritos pelos cristdos novos a
partir dos depoimentos confessionais presentes na obra Confissoes da Bahia (1591-1591), fruto
da primeira visitagdo do Santo Oficio da Inquisi¢cdo a América portuguesa. Sob a jurisdicdo do
Tribunal inquisitorial de Lisboa, as investigagdes lideradas pelo Licenciado Heitor Furtado de
Mendonga objetivavam a identificagdo de praticas e de convic¢des avessas a doutrina crista
catolica, especialmente comportamentos judaizantes, sintomas da ado¢do da proibida fé
judaica. Nossa intengdo foi validar a hipotese de que as acdes narradas pelos cristdos novos,
embora manifestem uma natureza judaica, ndo representam a continuidade do judaismo
consciente entre todos os sujeitos que compartilham a ascendéncia judaica. Portanto,
considerou-se necessario realizar um exame completo dos depoimentos confidenciados ao
inquisidor, fato que nos possibilitou visualizar a configuragdo social caracteristica do viver em
colonia e, por conseguinte, os desdobramentos da influéncia do tropico sobre a personalidade
de nossos personagens. O resultado da pesquisa busca contribuir com o estudo da identidade
cristd nova no contexto colonial, demonstrando que a distancia no tempo € no espago a época
em que os judeus eram livres para praticar sua crenga publicamente, somados ao
estabelecimento da Inquisi¢do portuguesa, que deu inicio a uma massiva persegui¢do aos
cristdos novos, produziu significativas mudangas no seu modo de vive e pensar.

Palavras-chave: Bahia, Cristdos novos, Confissoes, Inquisi¢do Portuguesa, Judaismo.



ABSTRACT

The purpose of this work is to analyze the behaviors described by the new Christians from the
confessional testimonies present in the work Confessoes da Bahia (1591-1591), the result of
the first visitation of the Holy Office of the Inquisition to Portuguese America. Under the
authority of the Lisbon Inquisitorial Court, the investigations led by the licentiate Heitor
Furtado de Mendonca aimed at identifying practices and convictions contrary to Catholic
Christian doctrine, especially Judaizing behaviors, indicatives of the adoption of the forbidden
Jewish faith. We intended to validate the hypothesis that the actions narrated by the new
Christians, although they manifest a Jewish nature, do not represent the continuity of conscious
Judaism among all the people who share Jewish ancestry. Therefore, it was considered
necessary to carry out a complete examination of the testimonies confided to the inquisitor, a
fact which allowed us to visualize the social configuration characteristic of life in a colony and,
the consequences of the influence of the tropics on the personality of those people. The outcome
of the research seeks to contribute to the study of the new Christian identity in the colonial
context, demonstrating that the distance in time and space from the time when Jews were free
to practice their belief openly, added to imposing of the Portuguese Inquisition, which started a
massive persecution of new Christians, induced significant changes in their way of living and
thinking.

Keywords: Bahia, Confessions, Judaism, New Christians, Portuguese Inquisition.
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INTRODUCAO

O presente trabalho busca analisar historicamente os comportamentos dos cristaos
novos na Bahia ao final do século X VI, a partir dos depoimentos confessionais contidos na obra
Confissoes da Bahia (1591-1592). A documentacao ¢ fruto das inquiri¢cdes realizadas durante
a primeira visitagdo do Santo Oficio da Inquisi¢do a América Portuguesa, que concentrou suas
atividades nas regides do Nordeste, especificamente na Bahia, no Pernambuco, em Itamaracé e
na Paraiba. A fonte contempla, ao todo, cento e vinte relatos, descritos pelos moradores da
cidade de Salvador e aqueles que habitavam o Recdncavo baiano. As narrativas versam sobre
diferentes aspectos do cotidiano e evidenciam o que os colonos pensavam sobre a moralidade
e a religiosidade cristd. A partir da configurag@o social e cultural propria do viver no tropico,
nossa pesquisa procura analisar os testemunhos dos individuos que foram denominados cristaos
novos, buscando compreender a dindmica dos seus comportamentos cotidianos.

A vista disso, é preciso ressaltar que os depoimentos utilizados como fonte sdo
produzidos a partir de uma ideologia religiosa, cuja finalidade era eliminar os focos de heresia,
sobretudo, o criptojudaismo, o qual ameagava a ortodoxia do cristianismo. Assim, a mesma
instituicdo era a responsavel por ouvir os testemunhos e por avalid-los, ou seja, o veredito final
estava sobre seu completo juizo. Nesse sentido, embora as confissdes constituam documentos
auténticos, ¢ evidente que ndo podemos realizar uma leitura passiva, isto €, sem uma atitude
critica a fonte. Conforme observou Marc Bloch (2001), ao descrever os métodos de trabalho do
historiador comprometido com a reconstrugdo da verdade dos fatos, € necessario conscientizar-
se de que todo registro humano ¢ elaborado segundo uma intencionalidade e toca ao pesquisador
realizar um exercicio reflexivo do material que tem a sua disposicdo. Deste modo, o conjunto
de documentos produzidos pelo Tribunal da Inquisi¢ao, ao longo dos duzentos anos de sua acao,
ndo apenas ¢ imparcial como também subjetivo, o inquisidor busca encontrar aquilo que
procura, seu interrogatorio tem o objetivo de detectar a heresia e elimina-la.

Os sujeitos analisados nesta pesquisa sdo os cristdos novos, descendentes dos judeus
que foram obrigados a abandonar sua fé e sua identidade repentinamente para se tornarem
cristdos. Em outubro de 1497, esgotado o prazo de dez meses para efetuarem sua saida do reino,
D. Manuel determinou que todos os judeus reunidos no porto de Lisboa fossem submetidos ao
batismo. Dai em diante, estavam incorporados a Igreja, porém, destinados a uma segunda
categoria, como informa a propria terminologia cristdo novo, usada para se referir ao judeu

converso.



Visando a familiarizagdo com a crenga cristd e seus principios, nos primeiros anos apos
a conversdo, estavam proibidas quaisquer investigacdes quanto a religiosidade colocada em
pratica pelos cristdos novos, por outro lado, a medida possibilitou o retorno ao judaismo
dissimulado entre uma parcela dos recém batizados. Do ponto de vista juridico, o processo de
conversao viabilizou aos antigos judeus, dedicados ao comércio e ao sistema financeiro, o
acesso a beneficios e oportunidades anteriormente exclusivas aos cristdos. Aos olhos da
tradicional sociedade portuguesa, era preciso conter a influéncia econdmica e ideoldgica dos
cristdos novos, representativas de uma nova ordem social. Para isso, contaram com o apoio do
clero, que buscou disseminar uma propaganda contra os convertidos apontando irregularidades

religiosas, instigando a populagdo a vé-los como mantenedores do judaismo proibido.

A perseguicdo religiosa aos cristdos novos atingiu seu estdgio mais violento a partir do
estabelecimento do Santo Oficio da Inquisi¢@o no ano de 1536. Para fugir das prisdes, torturas
e confisco de bens, muitos conversos deixaram Portugal. Uma parcela desses cristdos novos
transferiu-se para a América Portuguesa, espaco onde conseguiram dar continuidade a suas
vidas com maior tranquilidade. Contudo, ao final do século XVI, a colonia experienciaria os
poderes da justi¢a inquisitorial com a chegada do Licenciado Heitor Furtado de Mendonga a
Bahia. Com o objetivo de extirpar as heresias do tropico, as confissdes serviam como um
eficiente instrumento de investigacdo dos sinais de culpa. Embora o rol de pecados heréticos a
época fosse constituido por uma variedade de crimes morais, o inquisidor estava capacitado
para identificar as consciéncias judaizantes entres os cristdos novos que habitavam o litoral

nordestino.

Ao contrario da perspectiva inquisitorial que enxergava 0s conversos,
independentemente do tempo ou do espago, como potenciais suspeitos de heresia judaizante,
tomando como base os padrdes de comportamento descritos pelo monitério como indicativo de
criptojudaismo, a investigagdo dos cristdos novos que cruzaram o Atlantico para se
estabeleceram na colonia portuguesa contempla algumas especificidades, isto €, caracteristicas
da estrutura social na qual estdo inseridos. Trata-se de gera¢des que ndo conheceram o periodo
de livre crenga enquanto ainda residiam em Portugal. Entre os personagens mais experientes,
tudo o que lhes restou sobre o culto judaico e suas praticas situa-se em suas memorias, além
disso, boa parte dos depoentes de ascendéncia mosaica nasceram na colonia fruto de casamentos
mistos e, portanto, foram educados a partir dos preceitos da fé catdlica. A nossa hipotese ¢ a de
que seus comportamentos de natureza judaica, fragmentados e incompletos, foram incorporados

inconscientemente, de maneira que constituiram, ao longo do tempo, habitos e costumes
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adquiridos pelo convivio familiar, ou seja, praticas observadas e reproduzidas sem que o

individuo mantivesse, de modo consciente, uma intencao religiosa judaizante.

Com base na leitura e na analise dos depoimentos, que consistem na fonte de nossa
pesquisa, compreendemos que nossos personagens ndo podem ser pensados como sujeitos
isolados do meio em que viviam. Como bem afirma Elias (1994), o conceito de individuo e
sociedade estdo intimamente vinculados, presumir que um deles goza de maior importancia
enfraquece qualquer investiga¢do. Portanto, entendemos que os cristdos novos foram
influenciados pelas relacdes que estabeleciam com os demais membros da sociedade, assim
como também exerciam sobre eles influéncias. Por esse motivo, o conjunto de confissdes que
integram a obra Confissoes da Bahia (1591-1592) se revela de grande valor; por meio dele,
pudemos observar os modos de viver ¢ de pensar que atravessavam a coldnia, buscando
entender de que maneira o cendrio cultural que se delineava no Nordeste acucareiro alterava a
ideia a respeito do que os cristdos novos pensavam sobre si mesmos, tendo em vista a analise

dos seus comportamentos.

Nosso interesse pelas experiéncias cotidianas dos cristdos novos estabelecidos na
América portuguesa ao final do século XVI ndo seria possivel sem que houvesse mudancas
significativas na perspectiva de analise dos documentos inquisitoriais, as quais ampliaram as
possibilidades de pesquisa ao permitir que o historiador investigue, além da historia
institucional, os pormenores, como os costumes, sentimentos e ideias daqueles que marcaram

presenga nos interrogatorios.

Atualmente, a produgdo historiografica brasileira, no que se refere as abordagens
culturais que exploram o periodo colonial, tem se dedicado cada vez mais ao estudo de
tematicas que contemplam o cotidiano, a vida privada, as mulheres e a sexualidade. Isso porque,
a partir da década de 1970, o campo da historia cultural passou por diversas alteragoes. Essas
mudangas, que flexibilizaram os recortes historicos, permitindo a investigacao de novos temas
em escalas menores, foram muito importantes para o desenvolvimento das pesquisas ligadas a

Inquisi¢do portuguesa.

A principio, quando o Arquivo Nacional Torre do Tombo se abriu aos pesquisadores
no século XIX, ainda que de maneira parcial, todo o entusiasmo para investigar a documentac¢io
produzida pelo Santo Oficio ao longo de dois séculos de existéncia estava direcionado ao
entendimento da Inquisi¢ao enquanto uma instituicao religiosa, isto €, buscava-se compreender

sua formacao, seus membros, seus métodos e seus procedimentos. Um dos pioneiros no estudo
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da inquisicdo portuguesa foi o historiador Alexandre Herculano com sua obra Historia da
Origem e Estabelecimento da Inquisi¢do em Portugal, publicada originalmente em 1854. Neste
livro, o autor analisa o complexo processo de instauracdo do tribunal a partir das
correspondéncias que o rei D. Jodo Il manteve com seus embaixadores em Roma, embora néo
deixe de mencionar os esforcos empreendidos pelos agentes cristdos novos com o intuito de
minimizar os danos ocasionados com as perseguicdes legais. Contudo, os objetivos do autor,
alinhados com seu posicionamento politico, concentraram-se em demonstrar como a pauta
religiosa adotada e ampliada pela monarquia absolutista portuguesa acarretou graves problemas

politicos e econdmicos que se estenderam ao longo dos séculos.

No século seguinte, estudos como Historia dos Christdos Novos Portugueses, de Jodo
Lucio d’Azevedo (1921), e Inquisi¢do e cristdos-novos, escrito por Antonio José Saraiva
(1959), buscaram enfatizar o papel do elemento cristdo novo na introdugdo da inquisi¢do em
Portugal, relacionando, cada um a sua maneira, aspectos de carater religioso, politico e
econdmico. Apesar das importantes contribui¢des a pesquisa dos cristaos novos, seus trabalhos
ainda consagravam grande parte da andlise & origem e ao modus operandi do tribunal. Em
relagdo as pesquisas desenvolvidas no Brasil, observa-se a publicacdo de dois trabalhos
essenciais com relacdo ao estudo da Inquisicdo e dos cristdos novos. O primeiro deles foi
elaborado por Anita Novinsky, no ano de 1972, com o titulo Cristdos-novos na Bahia: a
Inquisi¢do e o segundo A Inquisicdo Portuguesa e a Sociedade Colonial, pela autora Sonia
Aparecida de Siqueira, em 1978. Em ambos os casos, as pesquisadoras valeram-se de suas
consultas aos documentos do Arquivo Nacional da Torre do Tombo, mas também utilizaram
como fonte alguns livros de confissdes e denuncias - recolhidos no decorrer da primeira
visitagdo do Santo Oficio empreendida por Heitor Furtado de Mendonga e a segunda inquiricao
chefiada pelo inquisidor Marcos Teixeira durante os anos de 1618 a 1620 - reorganizados e

publicados por editoras brasileiras.

Nao obstante, os estudos do historiador italiano Carlo Ginzburg contribuiram, de
maneira significativa, para estimular o interesse as fontes inquisitoriais modernas. No seu
primeiro trabalho Os Andarilhos do bem (1966), o autor investiga uma sociedade camponesa
cujos membros sdo vistos pelos inquisidores como bruxos e feiticeiros. Contudo, foi
especialmente com a publicagcdo de O queijo e os vermes (1976) que Ginzburg consolidou a
micro-histéria como campo de pesquisa historica que se dedica a investigar micro recortes,
relacionando-os a estruturas sociais maiores. Nesta obra que analisa as ideias do moleiro

Menocchio, processado e condenado pela inquisicdo italiana no século X VI, o autor conseguiu
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evidenciar, a partir de um Unico processo, aparentemente comum, indicios que o permitiram
compreender a circularidade cultural presente em um individuo de classe inferior, porém, que
sabia ler e, por conseguinte, pelas respostas que fornecia ao inquisidor, consumiu textos
produzidos pelas classes dominantes, mas ndo de maneira passiva, pelo contrario, interpretava-

os através da sua propria cultura camponesa, o que lhe garantiu ideias incomuns e polémicas.

Sem duvidas, a obra de Ginzburg, somada aos trabalhos de Novinsky e Siqueira, foi
fundamental para realcar a importancia da agdo da inquisi¢do portuguesa no Brasil, instigando
a producdo de novas pesquisas que reconhecam outras realidades a partir de escalas reduzidas
nas quais as experiéncias individuais sdo examinadas com maior atengdo. Sem deixar de lado a
preocupagdo metodologica, ao limitarmos nosso campo de investigagdo, deparamo-nos com
particularidades que enriquecem a analise da configuracdo social quando conectadas a historia

geral.

Embora ndo faga uso da micro-histdria, inspirada nos trabalhos de Ginzburg, Laura de
Mello e Souza foi uma das primeiras pesquisadoras brasileiras a inovar nos estudos da
documentagao inquisitorial a fim de iluminar a mentalidade de nossos antepassados. No ano de
1986, Souza publicou o livro O Diabo e a terra de Santa Cruz: feiticaria e religiosidade popular
no Brasil Colonial, no qual buscou evidenciar a sobrevivéncia e o desenvolvimento das
feiticarias e praticas magicas existentes no Brasil nos séculos XVII e XVIII, explorando fontes
eclesiasticas e inquisitoriais. Por meio de sua obra, revelou as dificuldades vivenciadas pelos
colonos, as tensdes do cotidiano € 0 modo como lidavam com a sua religiosidade em um cenario

que combinava diferentes crencas e costumes.

Trilhando caminhos semelhantes, nos anos de 1990, os historiadores Luiz Mott e
Ronaldo Vainfas também se debrugaram sobre a documentagdo inquisitorial. O primeiro
publicou inumeros artigos sobre homossexualidade e sodomia no Brasil colonial, contudo,
destaca-se, entre seus trabalhos, o livro Rosa Egipciaca: uma santa africana no Brasil (1993),
extensa pesquisa sobre a vida da ex-escrava Rosa Egipciaca, moradora de Minas gerais, presa
pelo Santo Oficio no final do século XVIII. Vainfas, por sua vez, igualmente dedicado ao estudo
das moralidades, langou, em 1989, Trdpico dos pecados: moral, sexualidade e inquisi¢do no
Brasil, conjunto de textos que contemplam, com riqueza de detalhes, a intimidade do passado
colonial. Além disso, sua obra A4 heresia dos indios: catolicismo e rebeldia no Brasil colonial
(1995) também deve significativa importancia as confissdes e as dentincias inquisitoriais que

expuseram a seita Santidade, culto religioso sincrético praticado por indigenas, mas que
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frequentemente atraia a afei¢do dos cristdos. Renovadas as possibilidades de pesquisa no
tocante ao material produzido pelo Santo Oficio portugués, nosso trabalho visa contribuir aos
estudos referentes as agdes da Inquisicdo na América portuguesa e a compreensao dos sujeitos
que compunham nosso passado, bem como incentivar os futuros pesquisadores a contemplarem

as vozes anonimas que ecoam dos testemunhos inquisitoriais.

Objetivando confirmar nossa ideia de que as praticas judaizantes confessadas pelos
individuos de ascendéncia judaica circunscritos na colonia portuguesa ao final do século XVI
ndo eram reconhecidas conscientemente como preservacdo da religido judaica, torna-se
necessario compreender processos e relagdes anteriores a0 momento em que estes prestaram
seus depoimentos frente ao visitador Heitor Furtado de Mendonga. Com essa finalidade, nosso

trabalho foi organizado em trés capitulos.

No primeiro capitulo, De Judeus a Cristdos novos, concentramos a analise na
construcdo do sujeito cristdo novo a partir da conversao forgada organizada pelo rei D. Manuel
ao final do século XVI em Portugal. Inicialmente, fizemos uma breve contextualiza¢do sobre o
estabelecimento dos judeus na Peninsula Ibérica discorrendo sobre as determinagdes impostas
a comunidade judaica durante o periodo em que estiveram sob a dominacao dos visigodos e
mulcumanos. Na sequéncia, abordamos a conquista do territorio pelos cristdos e refletimos a
respeito das oscilagdes de condutas que marcaram a relagdo entre os monarcas e os judeus no
decurso da construgdo e da consolidagdo do Reino portugués. Desde o principio, houve a
necessidade de delimitar a inferioridade da posi¢ao ocupada pelos adeptos da religido mosaica,
no entanto, apesar das leis e decretos limitarem sua atuag¢do na sociedade, os judeus eram
reconhecidos e desfrutavam de direitos. Ainda neste capitulo, analisamos alguns elementos que
contribuiram para a desagregacao da convivéncia entre os cristaos e judeus e o aumento de uma
progressiva intolerancia. Para orientar nossa investigacdo, utilizamos as reflexdes de Elias e
Scotson (2009), as quais permitem visualizar a sociedade portuguesa como uma figuragdo
social, na qual os judeus ocupavam a categoria de outsiders, enquanto os cristaos,
hierarquicamente superiores, representavam os estabelecidos, isto €, aqueles que detinham o
poder. Concluimos o capitulo abordando o processo da conversio for¢ada e o estabelecimento

do tribunal do Santo Oficio da Inquisigao.

No segundo capitulo, 4 Inquisicdo na Bahia: cultura, moralidade e religiosidade, a
partir do estudo historiografico, visamos analisar a vinda da comissdo inquisitorial 8 América

portuguesa e a maneira como empreendeu seus trabalhos. A principio, discorremos sobre os
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motivos que poderiam ter ocasionado a presenca do inquisidor a colonia e os procedimentos
executados apos seu estabelecimento no colégio dos padres jesuitas, que culminaram na
apresentacdo formal dos funcionarios do Santo Oficio aos moradores da Bahia. Em seguida,
tratamos da organizacdo da obra Confissoes da Bahia (1591-1592), documentagdo reeditada
por Ronaldo Vainfas, em 1997, e efetuamos um exame dos depoimentos dos moradores que
dividiam o convivio com os cristdos novos. Optamos por selecionar as narrativas em fungdo da
sua recorréncia ¢ de suas caracteristicas, de maneira a conhecer a realidade em que se
encontravam nossos personagens. Por meio desses testemunhos, objetivamos identificar a
circulacdo das diferentes praticas que constituiam o panorama cultural, moral e religioso da
coldnia. Essa exposi¢do sobre a vivéncia compartilhada no universo colonial é fundamental
para perceber a existéncia do sincretismo religioso que influia sobre os comportamentos dos

colonos.

No terceiro capitulo, A dindmica das praticas judaizantes no cotidiano dos cristdos
novos, a investigacdo se concentra no entendimento dos comportamentos, praticas e expressdes
confessadas pelos cristdos novos ao visitador. Discorremos sobre a postura empregue pelo
Inquisidor durante o processo de inquirigdo dos cristdos novos, apoiada na ideologia de
perseguicdo e de eliminagdo da suposta heresia judaizante que predominava entre os
descendentes dos convertidos. Para a composi¢ao deste ultimo capitulo, utilizamos as obras O
Jjudaismo vivo (1987) e Diciondrio judaico de lendas e tradi¢oes (1992), as quais descrevem,
em detalhes, o conjunto de elementos que integram a cultura e religiosidade judaica, com o
objetivo de realizar um paralelo entre as atitudes reveladas pelos cristdos novos e a conduta do
individuo judeu de modo que, com isto, as informacdes obtidas expliquem a imperfeita

semelhanca do seu comportamento com praticas de natureza judaica.
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1. DE JUDEUS A CRISTAOS NOVOS

Para empreender o estudo da presenca cristd nova na América portuguesa, torna-se
fundamental a compreensdo da construcdo do elemento cristdo novo, resultado de
transformagoes sociais, politicas e culturais experienciadas em Portugal ao longo do século XV.
Os judeus submetidos a conversao forgada constituiram matéria fundamental das perseguicoes
realizadas pelo Tribunal do Santo Oficio, e, consequentemente, o problema dos convertidos
surge como fendomeno particular e caracteristico da inquisicdo portuguesa. Embora o reino
espanhol tenha experienciado a conversao de milhares de judeus que ficaram conhecidos como
marranos, tal processo, distante de uma politica de Estado, realizou-se de forma gradativa e,
por este motivo, assimilaram-se com maior facilidade, ocasionando menor impacto quando
comparado a situagdo vivida pelos cristdos novos em Portugal. Sdo estes homens e mulheres
que atravessam o Atlantico para desembarcar na colonia ainda em seus primoérdios,
especialmente na Bahia, espaco delimitado para a investigagdo dos nossos personagens, regiao

cuja colonizacdo ¢ marcada por suas atividades.

O marco exato da chegada dos judeus na Peninsula Ibérica ¢ uma questdo sem resposta
objetiva. Estudos a esse respeito concentram suas hipoteses na ideia de que o estabelecimento
ocorreu durante a vigéncia do Império Romano do Ocidente, sobretudo, apds a destruicdo do
Segundo Templo, em 70 d.C., e a ruina de Jerusalém, circunstancias que intensificaram a
dispersdo judaica para inumeras areas. Em busca de suas origens, judeus medievais e
renascentistas apoiarem-se em narrativas biblicas concebendo para seu povo um passado
distante e grandioso. No entanto, ao conjunto de lendas e historias projetadas, poucos sdo os
indicios fundamentados e reconhecidos entre os historiadores. A despeito das especulagdes, a
presenga dos judeus em Portugal ¢ atestada por meio de vestigios arqueologicos, notadamente
uma estela adornada com um menorah - candelabro de sete bragos -, encontrada em Mértola,
regido do baixo Alentejo, que data do século V da era cristd. A inscri¢do da lapide em lingua
latina e a as informagdes averiguadas no concilio de Elvira, realizado proximo a cidade de
Granada no século 1V, cujo debate versava a proibicao do relacionamento afetivo entre cristdos
e judeus, implica, contudo, a possibilidade de questionamentos quanto & organizacdo da

comunidade anteriormente ao século V d.C. (CARSTEN, 2009).

Fixados em Sefarad, a relacdo e as condi¢des dispostas aos judeus sucederam a

constantes oscilacdes, isto €, em determinados periodos, ora foram favorecidos ora
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marginalizados. Na época da dominagao visigoda, verificou-se um relativo afrouxamento das
imposigdes aos judeus, breve tolerancia interrompida no ano de 587 d.C., quando o rei Recaredo
abandona o arianismo e se converte ao catolicismo, retomando as restricdes e persegui¢des.! A
vista disso, o propdsito de eliminacdo da minoria judaica passa a ser adotado no governo de
seus sucessores. Em 613 d.C., o rei Sisebuto foi o primeiro a determinar que todos os judeus se
convertessem ao cristianismo ou abandonassem o territorio. Em busca de unidade religiosa, o
resultado de suas agdes possivelmente propiciou o surgimento dos primeiros criptojudaizantes
da Peninsula Ibérica, judeus que, externamente, compartilhavam da religido vigente, mas,
internamente, permaneciam fiéis a crenca de seus antepassados. Séculos mais tarde, 0 mesmo
objetivo estimulou os reinos da Espanha e Portugal a politica de conversdo doutrinaria

(CARSTEN, 2009).

No decurso da conquista islamica no século VIII, grande parte dos judeus descontentes
com o dominio visigodo vislumbrou novas oportunidades com a chegada dos mulgumanos a
peninsula. A alianca com o inimigo foi considerada pelos cristdos um ato de traicdo, condenagao
que voltard a irromper os espiritos antissemitas nos séculos posteriores, principalmente nos
momentos de crise. Os judeus, por sua vez, amplamente beneficiados pelo contato com a cultura
islamica, alcangaram posi¢des importantes na administracdo militar de diversos centros urbanos
e, além disso, potencializaram seu desenvolvimento econdmico e intelectual (CARSTEN,

2009).

Apesar do cenario promissor, a liberdade religiosa concedida pelos mulgumanos
justificava-se para além de qualquer generosidade, interessava-lhes o apoio das populacdes
antigas, as quais eventualmente poderiam contra eles insurgir. Ademais, durante a conquista,
foi atribuido aos judeus e cristdos status juridico de inferioridade. De acordo com o direito
Islamico — xaria -, ficavam limitados e submetidos ao pagamento de tributos todos aqueles que
vivessem em territorio islamico e ndo reconhecessem a autoridade do profeta Muhammad como

mensageiro de Deus (FELDMAN, 2014).

Nos séculos seguintes, a conjuntura pacifica transformou-se em repressdo. A chegada

dos Almodadas ao poder, no ano de 1140, representou forte intolerancia contra os grupos nao

! Nos primeiros séculos do desenvolvimento da religido cristd houve diversas criticas e muitos questionamentos
quanto as suas ideias. Nesse sentido, o cristianismo ofereceu significativo material para o surgimento de novas
correntes de pensamento, as quais foram consideradas como heresias. O arianismo, por sua vez, ao afirmar que o
filho criado pelo pai estaria a ele subordinado, contestava o dogma da Santissima Trindade minimizando a
divindade de Jesus Cristo. No entanto, a medida em que o arianismo constituiu um grande desafio aos te6logos,
contribuiu para o advento da unidade doutrinaria crista.
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islamicos. Proibido o exercicio do judaismo, os professantes da fé mosaica dividiram-se entre
aqueles que cederam a préatica do isla, ainda que apenas exteriormente, € 0s que buscaram
amparo nas provincias cristds do norte. A partir disso, ndo demorou muito para que os cristaos
reconhecessem as vantagens da proximidade com a comunidade judaica, principalmente para o
processo de recuperacdo das regides dominadas. A intensa ofensiva cristd contra o califado
provocou sua desestruturag@o interna e, por conseguinte, uma progressiva evasao que viria a
ser concluida somente no ano de 1492, com a reconquista de Granada pelos reis catolicos

(CARSTEN, 2009).

Dedicados a consolidacdo politica do reino portugués, ainda no século XII, surgem as
primeiras legislagdes que procuraram regulamentar a vida social e os negdcios civis da
sociedade em formacg@o. Sobre o processo de elaboracdo das leis medievais, que, mais tarde,
foram compiladas sob o titulo de Ordenacdes Afonsinas, Elias Lipiner (1982) atesta que tais
disposi¢des estavam ao alcance da manipulacdo dos reis “mediante a concessao de privilégios
especiais e particulares” (LIPINER, 1982, p. 16), ou seja, a autoridade reinol poderia, a qualquer
momento, flexibilizar a jurisprudéncia. Ante a justificativa de que as normas juridicas eram

divinas, concernia ao rei, - representante de Deus -, distribuir a justica aos seus suditos.

[...] as Ordenagdes ndo devem ser consideradas como normas juridicas rigidas além e
aquém das quais inexiste a variabilidade. Como prepostos de Deus, julgavam-se os
reis com o arbitrio de modifica-las quando e em favor de quem lhes aprouvesse,
geralmente por intercessdo de intermediarios que gozavam de prestigio na Corte
(LIPINER, 1982, p. 17).

Com relagao aos judeus, desde o principio, houve a preocupacao de produzir um estatuto
diferenciado, precisando a inferioridade do grupo. Levando em consideracao as determinagdes
do direito candnico e romano que fundamentaram a totalidade dos cddigos normativos em todo
territorio, as delibera¢des impostas a comunidade judaica impulsionaram e, a0 mesmo tempo,
moldaram sua relagdo com os cristdos, uma forma de relacionamento que destoava daquela
existente em outros paises da Europa crista, onde os judeus, longe de terem algum direito

reconhecido, eram frequentemente perseguidos.

Os constantes deslocamentos involuntarios em virtude da auséncia de um estado proprio
tornaram os filhos de Abrado flexiveis aos multiplos contextos que irrompiam seus caminhos.
Por isso, podemos falar em judaismos, vivéncias religiosas cujas caracteristicas foram ajustadas
as suas movimentagdes, dada a impossibilidade de preservacao da totalidade das praticas do
judaismo tradicional vividas anteriormente ao processo da didspora. Em conformidade com a

perspectiva de singularidade apresentada por Durval Muniz de Albuquerque Jinior (2007), os
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judeus podem ser pensados a partir da ideia de sujeitos migrantes, que deixam pelo caminho
marcas de sua cultura e memoria, a0 mesmo tempo em que encontram novos “fragmentos de
vida” e experiéncias, assimilando os principais aspectos das sociedades que lhes ofereciam
acolhimento. Assim, costuravam uma nova identidade diante da qual a esséncia da fé

prevaleceu como fio condutor de suas vidas:

Este sujeito que parte € sujeito partido, segmentado, ndo ¢ uma unidade, uma
totalidade. Assim como sua vida ¢ errante e aberta, ele, enquanto sujeito, ¢ também
um sujeito aberto atravessado por diferentes fluxos sociais. Ele ndo consegue totalizar
as experiéncias que passam por ele mesmo, que o atravessam. Ele é um entroncamento
em que diferentes estradas, diferentes séries historicas, vém encontrar-se €, a0 mesmo
tempo, vém separar-se. Ele ndo ¢ s6 ponto de partida, nem sé ponto de chegada, ele é
travessia, transversalidade (ALBUQUERQUE JR, 2007, p. 248).

No caso dos judeus portugueses, suas particularidades decorrem diretamente do contato
cotidiano com diferentes culturas, das multiplas adapta¢des necessarias a sua sobrevivéncia ao
longo dos anos, e, acima de tudo, da obediéncia as leis correntes em cada periodo. Logo, a
convivéncia com grupos distintos espiritualmente e socialmente tende a viabilizar uma série de
conflitos e desentendimentos. Todavia, em Portugal, alteracdes radicais na coexisténcia de uma

minoria judaica com uma maioria cristd demoraram a exteriorizar-se.

Um dos elementos caracteristicos da relagdo entre os reis portugueses e os judeus reside
nas frequentes alteracdes de comportamentos adotados, isto €, calhou as circunstancias ou aos
interesses particulares de cada monarca determinar a aproximagao ou a exclusao da comunidade
judaica. Isto porque eram considerados pelos reis como propriedade, e, dessa forma, tornava-
se legitimo obriga-los e desobriga-los conforme suas vontades.> A histéria dos judeus em
Portugal testemunhou diversos momentos nos quais desempenharam importantes e
privilegiadas fungdes no espaco publico, como ministros das finangas, tesoureiros,
conselheiros, financistas, cirurgides, médicos, astrélogos, dentre outros. Contudo, ao contrario
do que costuma ser apontado pela historiografia tradicional, a maior parte da comunidade
judaica era composta de pequenos artesdos - alfaiates, sapateiros, ferreiros e ourives — e, nao
menos importante, havia também judeus que se dedicavam ao cultivo da terra, ocupacao que,
por muito tempo, ndo foi descrita pela documentagdo intencionando circunscrever suas

atividades a pratica mercantil (NOVINSKY, 2018).

2 No ano de 1210, uma carta enviada por D. Afonso II qualifica os judeus como “meus judeus”, constatando a
concepgdo de dominio sobre este grupo, cuja benevoléncia estava puramente ligada aos beneficios que estes
individuos poderiam proporcionar (KAYSERLING, 2009).
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Observa-se, no entanto, que o acesso a administragdo real ndo resultava de preferéncias
ou favoritismos, pelo contrario, por suas competéncias e habilidades, supriam a auséncia de
profissionais cristdos. Além disso, de acordo com o historiador Carsten (2009), a influéncia
auferida pelos judeus, apesar de significativa, foi representada por uma parcela infima entre
aqueles que compunham os circulos da elite. Assimilados a corte portuguesa e orgulhosos de
suas posi¢des proeminentes, muitas vezes, ignoravam os compromissos e os interesses de seus

correligionarios que dependiam da sua mediac¢do por ndo desfrutarem dos mesmos privilégios.

Os registros a respeito do estagio inicial da vida portuguesa sdo poucos, ainda assim, ¢
possivel constatar que, sob o comando de Afonso Henriques (1139-1185), D. Jachia Ibn Jaisch,
patriarca de importante familia judaica, ocupou eminentes posi¢cdes na esfera oficial como
mordomo real e cavaleiro-mor, trabalhos recompensados com notaveis doacdes de terras. Mais
tarde, no governo de D. Sancho II (1223- 1248), contrariando as leis outorgadas por seu pai,
voltou a admitir judeus no Estado, fato também evidente no reinado de Afonso III (1248- 1279),
que manteve os servigos judaicos, ndo acatando as ordens dos concilios ou as determinagdes do
papa Gregorio IX, que estabelecia para os judeus, além do uso de distintivos em suas

vestimentas, a obrigatoriedade do pagamento de dizimas a Igreja (KAYSERLING, 2009).

Conforme observado, as autoridades reindis logo tomaram conhecimento da qualidade
dos trabalhos executados pelos individuos judeus, servindo-se deles segundo suas
conveniéncias. Kayserling (2009) considera D. Afonso III o maior exemplo de seu século
quanto a justiga aplicada para com o povo judaico: “Se os decretos elaborados para os judeus
de Portugal houvessem dependido somente de Afonso III, estes teriam usufruido de posigado
muito mais vantajosa do que em qualquer outra nacdo” (KAYSERLING, 2009, p. 40).
Todavia, ndo contemplaram, por muito tempo, a atmosfera tolerante, pois as condi¢des internas
definidas para os judeus alternavam-se de tempos em tempos por efeito da arbitrariedade do rei,

da influéncia da corte e, especialmente, das pressdes impostas pelo poder eclesidstico.

Tais leis evoluiram, segundo as necessidades e condi¢des de lugar e tempo, como
direitos consuetudinarios; resultavam das peculiaridades de um povo, tendo-se de tal
modo assimilado a vida publica, que parecia impossivel suspendé-las. Todas as
ordenagdes dos forais constituem fiel imagem das concepgdes, dos usos e costumes
do povo; sdo como que produtos da época que a exprime de maneira natural e genuina,

3 Embora Mayer Kayserling, rabino alemio, esteja comprometido com a causa dos judeus e seus descendentes
cristdos novos, sua obra Historia dos judeus em Portugal consiste em rico material para o estudo da vivéncia dos
judeus no reino portugués, bem como do funcionamento do Tribunal do Santo Oficio. Em casos como esse, cabe
ao historiador realizar uma leitura critica da narrativa, reconhecendo o contedo de cunho documental dos
apontamentos pessoais que intercedem pelos direitos de seus correligionarios.
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apesar de nos serem quase incompreensiveis devido a sua linguagem e modo de pensar
(KAYSERLING. 2009, p. 40).

Visando restringir a0 maximo o contato dos judeus com a populagdo cristd, as
legislagdes portuguesas regulamentam sua vivéncia em bairros especificos, posteriormente
conhecidos como aljamas ou judiarias. Entretanto, a efetiva atencdo com a obrigatoriedade do
afastamento geografico verificou-se somente a partir da segunda metade do século XIV, antes
disso, poucas cidades reservavam-lhes lugares proprios. As comunas, verdadeiras entidades
administrativas, diferenciavam-se das judiarias pelo nimero de individuos e pela autonomia
reconhecida pela coroa, ou seja, desfrutavam de jurisdicao civil e criminal propria do costume
e estilo judaico.* Na estrutura que, segundo Kayserling (2009), representava “um Estado dentro
de um Estado”, ocupava fun¢do de maior autoridade o arrabi-mor, que, além de servir como
principal representante religioso, era responsavel por conduzir os assuntos da justica interna,
recolher impostos e viabilizar a comunicacdo entre a comunidade judaica e o rei, atribui¢des

subordinadas a coroa que exigiam alto grau de confiabilidade.

Assim, isolados do convivio com os judeus, os cristdos estavam protegidos de possiveis
influéncias, ndo obstante, aproveitavam dos seus servigos e ainda recorriam aos seus recursos
financeiros quando necessario. Nos bairros judeus, era proibido a circulacdo de mulheres e
criangas cristds desacompanhadas de figura masculina e igualmente desautorizadas a vender ou
comprar em lojas judaicas quando sozinhas, determinagdes que visavam coibir possiveis unides
amorosas. Ap0s o anoitecer, ao soar do sino, fechavam-se os portdes sob a vigilancia de guardas
reais, protecdo concedida mediante o recebimento de volumosas quantias. Conquanto, o judeu
que se encontrasse fora da judiaria depois de soado trés badaladas estava sujeito a punigdes que
poderiam variar entre uma multa de 10 libras ou acoites. Sobre a lei em questdo, solicitaram os
judeus sua revisdao argumentando que o recolhimento tdo cedo inviabilizava seus oficios. Em
resposta, ciente da relevancia das ocupacdes profissionais, decidiu a coroa por prorrogar o
tempo de livre movimentacao até o toque que marcava a hora dos cristdos rezarem trés vezes a

Ave-Maria (LIPINER, 1982).

Para além das judiarias, ndo era permitido que um homem judeu entrasse na casa de
mulheres solteiras, viivas ou donzelas que morassem sozinhas ou, em caso de senhoras casadas,

na auséncia de seus maridos. Somente em situagdes muito especificas, era consentido ao

4 Apesar do Direito judaico ser autorizado, havia notaveis limitagdes que impossibilitavam sua plena aplicagéo.
Acima de qualquer julgamento paralelo estavam as leis do reino.
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profissional o acesso ao interior das casas, no mais continuavam impedidos conforme explica

o regulamento:

ELRey Dom Eduarte meu Senhor, e Padre da gloriofa memoria em feendo Iffante fez
Ley em efta forma, que fe fegue.

Porque noffa teengom fempre foi, e he com a graga de DEOS tolher, e arredar a
converfagom d’antre os Chrifptads e os Judeos, quanto bem podermos por fervigo de
DEOS, e prol dos noffos Regnos, eftabeleccemos por Ley, e mandamos, que Judes
nom entrem em cafa de nenhud molher d’Oordem, ou viuva, ou virgem, que per fy
em fuas cafas vivam, nem em cafa da molher cafada, nom feendo hi feu marido; e fe
alguds coufas com ellas ouverem de fazer, e arrecadar, que lhes fallem na rua, ou aa
porta de fuas cafas, honde ellas vivem, ou moram, e nom entrem em fuas cafas, nem
tomem com ellas outra converfagom, falvo fe for o Fifico, ou Celorgiam, ou Alfaiate,
ou Alvane, ou Dubadores de roupa velha, e Tecelaades, e Beefteiros de lai, e
Pedreiros, e Carpinteiros, e Obreiros, e Braceiros, e d’outros alguus Officios, que
fejam taaes; que se nom poffam fazer, fe nom per efpago d’alguu tempo; porque taces
como eftes mandamos, que poffam entrar em fuas cafas pera lhes darem, e fazerem
aquelo, que lhes meftre for, e fallar com ellas, pofto que comfigo nom levem homees
Chrifptaads: e fe for mercador, ou outro alguu d’alguma condigom tal, que aja
d’arrecadar aluma coufa d’algumas Chrifptad, mandamos, que poffa hir a fua casa,
com tanto que eftem hi presentes huu, ou dous homees, ou molheres Chrifptads: e que
o contrario fazer pola primeira vez, e fegunda pague effe Judeo cinquoenta mil libras,
e fejam duas partes para o acufador, e a ter¢a parte para nds, e pola terceira vez feja
agoutado publicamente.’

Apesar de separados, ndo deixaram de sofrer penosos constrangimentos e amargas
intimidagdes. Assim, cumpre evidenciar algumas obrigacdes no que diz respeito a cobranca de
impostos, tanto nas comunas judaicas quanto os tributos de cunho individual. Regulamentados
por lei e podendo variar conforme decis@o régia, os impostos que lhes eram atribuidos aludiam
sobre diferentes atividades e situagdes. Um dos mais simbolicos foi a Juderega ou Judenga,
prescrito no século XIII, o qual justificava-se pela memoria daqueles que venderam Jesus
Cristo, por isso pagava-se a mesma quantia. Cobrava-se, também, daqueles que se ocupavam
do rabinato e dos judeus que ingressavam nas cidades uma espécie de passagem, visto que nao
detinham os mesmos direitos de vizinhanga dos cristdos. Quanto as exigéncias militares, apesar
da dispensa, pois o servigo era exclusivo dos cristdos, por cada barco equipado pela coroa,
deveriam complementar com &ncora ou amara, ou optar pelo pagamento de 30 libras. Ademais,
os judeus mais ricos ficavam responsaveis por manter um cavalo e prover armas quando
necessario. Outrossim, eram recolhidos anualmente encargos que poderiam variar de acordo
com idade, sexo e estado civil. Em suma, eram taxados arbitrariamente por tudo que plantavam,

vendiam ou compravam (LIPINER, 1982).

5 Ordenagdes do  Semhor Rey D. Affonso V. Livro I  Disponivel em: file:

https://bd.camara.leg.br/bd/handle/bdcamara/20280 acesso em 02 de maio de 2022.
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Além das imposicdes e restricdes descritas, ainda podemos apontar outras situagdes em
que a hostilidade contra o povo judeu externalizou-se. Foram proibidos de empregar mao de
obra crista na agricultura ou na esfera doméstica, estavam desautorizados a beber em tabernas
cristds, se caso houvesse na mesma regido uma taberna judia, além de encontrarem-se, em
diversos momentos, impedidos de deixarem o reino sem autorizagdo régia. A preocupagdo
quanto ao uso de emblemas que os diferenciassem dos cristdos foi significativa durante toda a
Baixa Idade Média, compreendendo, em alguns periodos, pautas politicas consideraveis nas
reunides da corte, como quando D. Pedro (1357-1367) promulgou uma nova lei determinando
a utilizacdo de insignia avermelhada hexagonal nas vestes exteriores sobre o peito,

repreendendo os transgressores com prisdo de 15 dias (KAYSERLING, 2009).

Muitos estudos a respeito das legislagdes demonstram a ineficiéncia do cumprimento
das deliberagdes civis ou eclesiasticas, isto €, ndo eram respeitadas e fiscalizadas com eficacia
no cotidiano, todavia, ndo podemos deixar de observar as consecutivas prescri¢cdes ratificadas
pelos regentes, as quais foram, em alguns momentos, examinadas com maior zelo e, em outros,

colocadas no segundo plano a custa da obtengdo de apoios, porém, sempre se fizeram presentes.

E de se notar que as disposicdes restritivas referentes aos judeus do reino, quando
transpostas para o campo da realidade cotidiana ndo parecem ter funcionado
eficientemente. Dai a constante mengdo, nas Ordenacdes quatrocentistas, a leis
desrespeitadas e a sucessiva revigoragao e readaptacdo destas a novas realidades — a
sugerir que as disposi¢des rigorosas nem sempre foram mantidas. Cedo convenceram-
se os monarcas da injustica de suas proprias ordenacdes, ou pelo menos da
impossibilidade de sua rigorosa aplicagdo. Fosse porque os judeus, em defesa propria
ou como desfor¢co de agravos recebidos, tratava de as iludir mediante subterfugios,
furtando-se a seu cumprimento; fosse por conveniéncias politicas ¢ administrativas
supervenientes da propria coroa; os monarcas viram-se impelidos a atenuar
generosamente o rigor de suas ordenagdes, em certos casos para facilitar a arrecadagao
dos tributos nas comunas dos judeus; noutros porque estavam necessitados de
cooperacdo intelectual de judeus (LIPINER, 1982, p. 17).

Severas e, a0 mesmo tempo, ajustaveis as circunstancias, diversas foram as condi¢oes
experienciadas pelos judeus no decurso do periodo medieval, as quais impactaram
profundamente sua natureza religiosa, que, por sua vez, ¢ indissociavel do modo como
conduzem sua vida pratica. Servindo as exigéncias do reino, encontravam-se sedimentados na
sociedade portuguesa gozando de direitos e de garantias especiais. Embora subordinados ao
dominio monarquico partidario da fé crista, o limitado espago que lhes foi facultado permitiu
sua sobrevivéncia como grupo religioso e independente até o ano de 1497, quando

obrigatoriamente converterem-se ao cristianismo.
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Ao longo da Idade Média, a comunidade judaica assentada na Peninsula Ibérica se
constituiu como um dos mais fortes e numerosos niicleos judaicos de toda a Europa.
Desfrutando de ampla tolerancia cultural e religiosa, conviveram de forma relativamente
pacifica com populagdes cristds e mugulmanas em uma atmosfera que lhes proporcionou ricas
interagcdes, as quais foram essenciais para garantir seu progresso intelectual, cientifico e
econdmico. A Espanha das “trés religides” recorre os historiadores contemporineos para
ilustrar o tratamento oferecido aos judeus que viviam misturados entre a populacdo. Cenario
auspicioso que destoava de outras regioes do continente, pois, a partir do século XI, diversas
nacgdes enrijeceram sua politica de segregacdo e expulsdo dos judeus. Em sua obra Historia do
medo no Ocidente, Jean Delumeau (2009) aponta o animo cruzadista como motivo fomentador
dos massacres e das implacaveis perseguicdes contra o povo judeu, sob a justificativa da

impossibilidade de coexisténcia com os inimigos de Cristo (DELUMEAU, 2009).

Nao obstante, ao final do século XIV, alguns fatores colaboraram para a desagregacao
da convivéncia entre judeus e cristdos portugueses, bem como o aumento de uma progressiva
intolerancia. Discorremos aqui sobre trés razdes que, ao nosso entendimento, sdo relevantes
para a compreensdo deste ponto. Em primeiro lugar, a ocupagdo de cargos publicos por
individuos mosaicos sempre causou indigna¢do aos membros da comunidade cristd. A
hostilidade explicava-se pela perspectiva de autoridade por eles exercida sobre os cristdos, que
se sentiam oprimidos e envergonhados. Em diversos momentos, os judeus foram atribuidos a
fungdes consideradas odiosas, como a arrecadagdo de impostos e a administracdo das rendas
publicas, despertando ira e desprezo, pois, aos olhos do povo, tratava-se de evidente predilegdo.
Em contrapartida, alegavam os regentes que a responsabilidade sobre determinados oficios
ocorria por efeito de seus talentos, dado que, entre os cristaos, ndo encontravam as mesmas
competéncias. Rejeitando qualquer vinculo particular ou eventual simpatia, incitava os
monarcas a colera da “arraia mituda” que constantemente buscava, através dos seus
representantes na corte, protestar contra os abusos cometidos pelos cobradores de impostos
judeus, intencionando seu afastamento das funcdes (AZEVEDO, 1921). Para mais, como ativos
praticantes da usura nas dindmicas financeiras, eram acusados de ludibriar e compelir a clientela
cristd. Ao mesmo tempo, estavam proibidos de preencher alguns postos reservados unicamente
a profissionais cristdos. Assim, limitado o exercicio de suas funcionalidades, no decorrer dos
séculos, acabaram impelidos as operagdes comerciais e financeiras, atividades desonrosas e
desvalorizadas pelos principios do cristianismo, contudo, praticas que asseguravam aos judeus

seguranga economica.
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O desenvolvimento de uma burguesia judaica e a ocupacao de posi¢des privilegiadas
nos circulos da corte sdo aspectos que, para Antonio Jos€ Saraiva (1985), indicavam a
prosperidade da comunidade judaica, mas, por outro lado, reforcavam os sentimentos de inveja
e discriminacgdo da sociedade catdlica tradicional. Na vigéncia do reinado de D. Afonso V
(1438-1477), os judeus desfrutaram de amplas regalias, era permitido viver fora das judiarias,
estavam isentos da obrigatoriedade de usar distintivos e, além disso, ostentavam riquezas e
luxos, como salienta Kayserling (2009), ao dizer que “pavoneavam-se sobre seus cavalos e
jumentos ricamente enfeitados com custosos arreios, envergando longas tinicas e finos
capuzes, com pelerines, coletes de seda e espadas douradas” (KAYSENRLING, 2009, p. 97).
Contrario a implantagdo de novas restricdes como desejavam seus adversarios, D. Afonso V
soube aproveitar seus conhecimentos, empregando-os em inimeras atividades. Destaca-se,
nesta época, o prestigio D. José Jachia, na qualidade de conselheiro particular, chamado pelo
rei de “judeu sabio” e, sobretudo, a figura de Isaac Abravanel, judeu de confianca nomeado
como ministro das financas e tesoureiro real (KAYSERLING, 2009). Posto isto, depreende-se
que, apesar das diferencas culturais e religiosas, o incomodo com os judeus portugueses, desde
0 inicio, manteve tragos socioeconomicos velados que contribuiram para impulsionar sua

eliminag@o anos mais tarde.

O segundo aspecto diz respeito a formulagdo e a disseminagdo de uma propaganda
antijudaica estimulada pelo descontentamento da influéncia dos judeus na sociedade
portuguesa. Neste cenario, o clero desempenhou importante papel buscando identificar o judeu
como mal absoluto, inflamando animosidades no cora¢do do rebanho cristdo. Na obra Historia
dos cristdos novos na Bahia: a Inquisi¢do, Novinsky (1972) vincula a campanha religiosa
contra o grupo judaico ao destaque que alguns membros adquiriram no setor econdmico,
entendendo que a motivagdo por tras do preconceito religioso apoiava-se na competi¢do pelo

controle deste poder.

Quando o processo evolutivo da sociedade ibérica alcangou estagio econdmico mais
avangado, levando a maior parte daquela populagdo a disputar direitos iguais aos do
grupo dominante e privilegiado, utilizou-se este dos meios existentes na tradigao, isto
¢, da espécie de mitologia em que parecia sustentar-se a sociedade: melhor, recorreu
ao mito do herege identificado como inimigo da patria e ao da reprovacdo, do
rejeitado, da maldigdo langada sobre o povo judeu (NOVINSKY, 19, p. 33).

No estudo sobre as relagcdes de poder a partir de uma figuracao social de estabelecidos
e outsiders, os sociologicos Norbert Elias e John Scotson (2000) buscam identificar os

elementos utilizados pelo grupo superior para fundamentar sua qualidade de estabelecido que
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lhes permite marginalizar o grupo dos outsiders. Embora o estudo realizado pelos pesquisadores
se concentre em uma pequena comunidade habitada por operarios ingleses na década de 1950,
o conceito de figuragdo social estabelecidos-outsiders pode contribuir na investigagdo de outras
sociedades em diferentes tempos e espagos. Dessa forma, aplicamos a nogdo de estabelecidos

a sociedade catolica portuguesa ao passo que os judeus faziam parte da categoria outsider.

Na presente figuragdo social, embora os judeus existissem como um grupo social com
direitos reconhecidos e houvesse aqueles integrados a governanca, no entendimento da
comunidade crista, sobretudo para a nobreza, para os homens da Igreja e para as camadas mais
pobres da populagdo, os seguidores do judaismo ndo eram reconhecidos genuinamente como
membros da sociedade portuguesa. Suas praticas, suas cerimonias, seus comportamentos € suas
maneiras de pensar o mundo contrariavam os preceitos e os dogmas do cristianismo e, portanto,
ndo deveriam preencher postos que, de alguma maneira, coagissem os adeptos da verdadeira
fé. Nesse sentido, hd um preconceito étnico e religioso que estimula os cristdos a aponta-los
como ameaga a ortodoxia do catolicismo. Tal fato acaba sendo corroborado com as inlimeras
leis discriminatorias que lhes foram impostas no decorrer dos séculos, deliberagdes que

acabaram cerceando suas liberdades em diferentes niveis da vida social.

Em razdo da diferenca postulada por uma identidade étnica e religiosa, os cristdos, a
partir de uma identificacdo coletiva, permitem-se considerar como seres superiores, inclusive
os mais desprivilegiados na hierarquia social. A coesdo interna da comunidade cristd admite
que seus membros sustentem, na estrutura de sua personalidade, um sentimento de pertenca
social do qual os judeus estdo excluidos, ao menos a maioria deles. Dessa forma, imputam ao
grupo outsider um status de inferioridade propiciando a manutengdo da desigualdade nas

relagdes e, consequentemente, a permanéncia do poder entre os estabelecidos.

Afixar o rotulo de “valor humano inferior” a outro grupo ¢ uma das armas usadas pelos
grupos superiores nas disputas de poder, como meio de manter sua superioridade social.
Nesta situagdo o estigma social imposto pelo grupo mais poderoso ao menos poderoso
costuma penetrar na auto-imagem deste ultimo e, com isso, enfraquecé-lo e desarma-
lo (ELIAS e SCOTSON, 2000, p. 24).

A autopercepg¢ao dos cristdos como seres superiores no plano moral e religioso caminha
lado a lado com o conceito de anomia, isto €, os judeus sdo considerados como indignos de
confianga, traigoeiros e indisciplinados. O entendimento, por parte dos estabelecidos, de que o
contato com os membros do grupo outsider contamina significa dizer que ha, entre os cristaos,

medo e preocupagdo com a influéncia da religido judaica e de seus costumes no seio da
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populagao cristd. Por isso, eram obrigados a habitar em bairros proprios e fazer uso de simbolos

que os caracterizavam como diferentes.

A aversao, desprezo, ou 6dio que os membros de um grupo estabelecido sentem pelos
de um e grupo outsider, assim como o medo de um contato mais estreito com estes
ultimos possa contamina-los, ndo diferem nos casos em que dois grupos sdo
claramente distintos em sua aparéncia fisica e naqueles em que sdo fisicamente
indistinguiveis, a ponto de os parias menos dotados de poder serem obrigados a usar
uma insignia que mostre sua identidade (ELIAS e SCOTSON, 2000, p. 32).

Em Portugal, gracas a liberdade sui generis, ndo sucederam pogroms populares como
relatados na Alemanha e Franga, no entanto, ndo deixou o judeu de ser percebido como “o
outro”, isto é, aquele que se diferenciava pela crenga e pelo estilo de vida. Dessa forma, em
épocas de crise, como sucedia no século XIV, foram apontados como bode expiatorio para as
diversas mazelas que aterrorizavam o reino, seja a fome, a peste, as guerras ou sendo até mesmo
culpabilizados pelas catastrofes naturais, dado que qualquer pretexto servia de fonte para
incriminar os judeus traidores de Jesus Cristo, imagem estereotipada, mas preservada e

difundida pelo clero secular aos fiéis cristaos.

A exemplo da agitagdo popular contra o povo judeu, conta-nos Herculano (2002) que,
ao final do ano de 1449, aproveitando-se da auséncia do rei Afonso V, um grupo de homens
insultou e violentou, sem motivo evidente, diversos judeus que se encontravam na comuna.
Ap6s o ocorrido, foi solicitado as autoridades protecdo e justica, que, considerando os acusados
culpados, mandaram puni-los com agoites em praga publica. Todavia, ndo contavam os judeus
que a severidade dos castigos iria despertar grandiosa revolta contra as judiarias, resultando em
mortes e assaltos. Outras manifestacdes de 6dio ndo tardaram a suceder combinadas as

mudangas politicas e sociais ocorridas na propria sociedade portuguesa.

A vista disso, apresentamos, como terceiro ponto, no que interessa identificar os
aspectos que constituiram uma nova era no convivio entre cristdos e judeus, o desejo da
consolida¢@o de unidade religiosa por parte do Estado espanhol. Embora nosso estudo se limite
a Portugal, consideramos importante trazer para o debate o desencadeamento da aversdo aos

judeus no pais vizinho, cujas consequéncias foram sentidas no reino portugués.

Muitos pesquisadores dedicaram-se a analisar as condi¢des experienciadas pelos judeus
na Espanha, por isso, pretendemos colocar a discussdo de maneira breve para auxiliar no
entendimento dos fatidicos acontecimentos de 1497. No inicio do século XIV, o cendrio

relativamente estavel na coexisténcia das comunidades cristds e judaicas na regido hispanica
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sofre radicais transformagdes. Invasdes a bairros judeus, destruicdo de sinagogas, violéncias e
assassinatos contextualizam uma nova realidade marcada pela perseguicdo. O fanatismo
religioso de alguns setores do clero, comprometidos com calorosos discursos condenatorios, foi
o grande responsavel por instigar uma politica de combate aos judeus. O marco critico das
inflamacdes deu-se com a destrui¢do da judiaria de Sevilha, em 1391, seguida pelo grande
registro de mortes e de batismos forcados. Tal impetuosidade, fugindo ao controle das
autoridades, ultrapassou as fronteiras, deixando rastros semelhantes em diversas localidades.
Instaurado o clima de inseguranga, a saida para alguns judeus foi afastar-se, migrando para
regides que lhes oferecessem menores perturbagdes. Sob risco de morte, entre aqueles que
ficaram, grande parte envolveu-se numa massiva conversao que resultou na formacdo de um

novo grupo social conhecido na sociedade espanhola como marranos.

Os conversos de Espanha viviam, assim, num flagrante estado de dubiedade,
mantendo relagdes, a0 mesmo tempo, tanto com cristdos quanto com judeus,
presenciando os costumes de uma e de outra fé, refletindo esta dubiedade em sua
pratica cotidiana cristd, alimentada com costumes da religido judaica. Como
conseqiiéncia, o problema do criptojudaismo manter-se-ia fortemente presente:
embora alguns individuos adotassem fervorosamente a boa nova catdlica, ¢
indiscutivel que muitos dos conversos professassem, ocultamente, o judaismo,
abandonado menos por convicgdes pessoais do que por pressdes externas, como o
grave risco de ataques pelos cristdos mais radicais (ASSIS, 2012, p. 45).

Os efeitos de uma nova configuragdo social logo se fizeram compreender. Produzindo
novas agitacdes, a convivéncia em um espaco que possibilitava o contato dos recém convertidos
com os costumes de seus antepassados era intoleravel, as desconfiancas sobre sua real
sinceridade despertaram o espirito intransigente de seus perseguidores. Assim, iniimeras
prescrig¢oes discriminatdrias passam a ser estabelecidas no transcorrer dos anos. Em 1449, entra
em vigor a lei de limpeza de sangue, impedindo o acesso dos judeus e de seus descendentes a
determinadas profissoes, cargos e honrarias. A busca pela declara¢do de pureza de sangue, por
padrdo das intui¢des, das confrarias e até das universidades, exigia minuciosas investigacdes
sobre a genealogia dos individuos, qualquer indicativo de macula judaica ou moura até a oitava

geracdo impossibilitava seu desempenho na comunidade (SARAIVA, 1985).

Diante do perigo ao bom andamento da religiosidade catolica, logo apds emergir ao
poder, trataram os reis catolicos de solicitar ao papa a autorizac@o para que fosse instituido, no
reino, o Tribunal da Inquisicdo visando a solugdo do inédito problema originado com as
conversdes. No ano de 1478, a bula Exigit sincerae devotionis affectus emitida por Sixto IV
atende as exigéncias dos monarcas conferindo a eles a competéncia para nomear, revogar e

substituir os inquisidores segundo suas necessidades. Contudo, os primeiros procedimentos
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concretos do Santo Oficio aconteceriam somente no ano seguinte, com a realiza¢do do primeiro

auto-de-fé e com a condenag@o de seis pessoas a pena capital (BETHENCOURT, 2000).

A acdo da Inquisicdo se direcionava a combater os erros em matéria de fé e, portanto,
as heresias que cometiam os marranos recentemente incorporados ao circulo da cristandade.
Limitada sua atuag@o aos suditos da Igreja, ndo se dispunha de jurisdigdo sobre os judeus que
decidiram permanecer zelosos a religiosidade judaica, a esses estava garantida a liberdade de
crenga. Contexto que viria a modificar-se em 1492, com a promulgacdo do decreto de expulsdo,
tendo em vista os novos objetivos estabelecidos apos a unificacdo do reino Espanhol, isto ¢, a
articulacdo da unicidade religiosa e a autenticidade de devogao. Prescrito o prazo de quatro
meses, os judeus que ndo aceitassem a conversdao ao cristianismo e subsistissem no reino

estariam sujeitos a pena de morte a ao confisco de bens.

Muitas dezenas de milhares de homens liquidaram os seus bens ao desbarato e
partiram em parte pelos portos, em parte pala fronteira portuguesa. As razdes que
determinaram esta medida tém sido diversamente explicadas. E evidente que ela
resultou num imenso saque de bens expatriados, saque esse que nao aproveitou apenas
ao rei e seus agentes, mas toda uma massa de gente que dispunha de dinheiro liquido
para comprar, a pregos irrisorios as terras, as casas e os moveis dos que partiram. Mas,
ndo parece menos evidente que a expulsdo € a conclusdo inevitavel da situacdo que
anteriormente se criara. Uma vez que a grande parte dos judeus tinha se convertido,
tornava-se dificil a existéncia dos ndo-convertidos. Um dos grupos tendia a eliminar
o outro (SARAIVA, 1985, p. 23).

Franga, Italia, Paises Baixos, Inglaterra, Turquia e o norte da Africa foram alguns dos
destinos escolhidos entre os judeus para restabelecerem-se com maior seguranga. Contudo, a
grande parcela dos expatriados deslocou-se para Portugal, sendo recebida por D. Jodo 11 (1481-
1495), que solicitou deles uma taxa de 8 cruzados para que pudessem adentrar no reino
provisoriamente. Esgotado o prazo estipulado para sua partida, aqueles que optaram por

permanecer ficaram expostos ao risco de serem reduzidos a escravidao (SARAIVA, 1985).

Precisar seguramente o numero de judeus espanhdis que entraram no territorio
portugués € uma tarefa complexa, mas, segundo as pesquisas analisadas e citadas pelo
historiador Saraiva (1985), “trata-se de uma penetracdo massiva”, calcula-se aproximadamente
120 mil pessoas ou 20 mil familias, desconsiderando aqueles que cruzaram a fronteira
clandestinamente para escapar do alcance de Fernando e Isabel. A grande quantidade de judeus
oriundos da vizinhanga converteu-se em um grave problema para aqueles que ja residiam no
pais. O aumento das antipatias e das reclamacdes acerca do povo judeu quando comparado com
seu reconhecido estado de equilibrio de pouco tempo atras sinalizava o endurecimento do

antissemitismo que impunha barreias a tolerancia étnica e religiosa.
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Ap6s a morte de D. Jodo II, ascende ao trono D. Manuel (1495-1521), o qual, julgando
ser de grande relevancia a permanéncia do grupo mosaico no que tange a suas ambigoes
expansionistas, principalmente em razdo de seus conhecimentos nauticos, determinou a
interrup¢do da ordem de escravizagdo, envolvendo-os em atividades ligadas ao
desenvolvimento e ao progresso do Império maritimo portugués. Apesar disso, a nova alianca
com o reino espanhol gerou mudangas no posicionamento real, alterando permanentemente seu
relacionamento com os judeus. O contrato matrimonial imposto a unido de D. Manuel com a
infanta Isabel, filha dos reis catélicos, firmava uma série de condi¢des imprescindiveis a
realizacdo do casamento. Uma delas versava sobre a expulsdo de todos os judeus e mouros,
assim como outrora ocorreu na Espanha. Em dezembro de 1496, foi promulgado o édito de
expulsdo concedendo as referidas populagdes o prazo de 10 meses para deixarem o reino. Os
que arriscassem continuar no territorio estariam expostos a pena de morte ¢ ao sequestro de
bens. Todavia, de acordo com o documento, o rei se comprometia a auxilid-los na saida,

permitindo que transportassem seus bens desde que pagassem todas as dividas.

Embora decretasse o fim do judaismo em Portugal com as leis de 1496, o monarca
luso sabia das conseqiiéncias maléficas para o reino da perda de contingente tdo
preparado e dos investimentos a médio e longo prazo para o reino que teriam melhor
futuro se contassem com a participagdo da camada hebréia, visto a propria politica de
expansdo ultramarina, a viver momento de apice, posto constituirem respeitavel
parcela da burguesia lusa além de especialistas em variados oficios (ASSIS, 2012, p.
54).

Avaliando os possiveis prejuizos que resultariam da partida dos judeus, D. Manuel, em
diregdo contraria ao decreto, tomou algumas providéncias aspirando manté-los sob seu
dominio. Nesse sentido, em abril de 1497, ordena o batismo forgado de todas as criangas judias
menores de 14 anos, afastando-lhes de seus pais para serem entregues aos cuidados de familias
cristds, nas quais seriam devidamente catequizadas. E, ainda, esfor¢ando-se para conquista-los,
propos uma lei de protecao religiosa, uma espécie de tempo para familiarizar-se com a nova fé.
Proibiu as autoridades de, pelos proximos 20 anos, realizar qualquer inquiricdo sobre suas
devogdes, evitando, dessarte, futuras acusagdes de judaismo secreto. Contudo, proximo ao fim
do prazo de expulsdo, contradizendo a promessa de assisténcia, determinou o rei que os judeus
sO poderiam sair através do porto da cidade de Lisboa, bloqueando as demais alternativas de
embarque. Aglomerados no porto, estima-se que cerca de 20 mil judeus foram batizados em pé,
aspergindo sobre eles agua benta e atribuindo-lhes nomes cristdos, a decisdo arbitraria de

conversao os transformou repentinamente em studitos da cristandade (SARAIVA, 1985).
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A politica de integracdo empreendida por D. Manuel, pretendendo a homogeneizagao
juridica e social de seus fiéis, perdurou por aproximadamente quatro décadas. Em 1512, a
interdicdo dos inquéritos contra o comportamento religioso dos cristdos novos foi prorrogada
por dezesseis anos, reforcando a imunidade até 1533. Logo, a ampliagdo da tutela possibilitou
e estimulou a uma parte dos recém-convertidos o retorno em segredo a extinta religido. Os
criptojudeus, como ficaram conhecidos, eram aqueles que praticavam, no interior de suas casas,
os rituais, as oracdes e as tradi¢des da crenga mosaica ainda cristalinas em sua memoria.
Contudo, precisar que todos os cristdos novos continuaram fiéis ao judaismo significa assumir
uma posicao impossivel de ser comprovada. Tal perspectiva foi adotada pelo autor J. Lucio de
Azevedo (1921), em seu estudo Historia dos Christdos Novos Portugueses. Para ele, embora
os cristdos novos comparecessem a Igreja, eram cristdos somente na aparéncia, em suas casas
eles continuavam a realizar os rituais de sua antiga fé, portanto, ndo houve uma verdadeira
aceitacdo do cristianismo entre os cristios novos, “[...] eram ao mesmo tempo judeus e
catholicos” (58). Dessa forma, Azevedo (1921) estabelece o criptojudaismo como a causa
fundamental da criagdo da Inquisicdo Portuguesa - razdo pelo qual suas acdes eram
consideradas legitimas - entendendo que a propria sociedade desejava e estimulava a eliminagao
da heresia judaizante a fim de que se estabelecesse uma unidade nacional a partir do elemento

religioso.

Muito se estuda acerca da resisténcia a assimilacdo e em que medida se deu a
incorporagdo da minoria cristd nova. De acordo com Saraiva (1985), que propde uma revisao
sobre o tema, era pouco provavel que os convertidos continuassem se dedicando ao judaismo
sem os elementos que lhes eram inerentes, como os livros e sinagogas. Externamente,
precisaram se submeter cotidianamente a pratica da religiosidade crista, frequentando as missas,
recitando suas rezas e cumprindo seus preceitos. Naturalmente, os primeiros cristdos novos nao
reconheceram o cristianismo, em razdo do terror exercido contra sua consciéncia religiosa.
Contudo, o autor afirma que “[...] um ritual que se pratica ao longo dos anos e das geragdes nao
pode manter-se indefinitivamente como uma atitude hipocrita ou forcada” (SARAIVA, 1985,
p. 38), ou seja, com o passar do tempo e com a constante pratica impelida pelo meio, acreditava-

se no condicionando religioso dos cristdos novos e, portanto, em sua completa assimilacao.

Deste modo, para o referido autor, o criptojudaismo dos conversos foi um pretexto para
instalacdo do Santo Oficio da Inquisi¢do, que acabou encobrindo as verdadeiras justificativas
que se pautavam em aspectos economicos. Saraiva (1985) argumenta que os cristios novos

acabam substituindo o status anteriormente ocupado pelos judeus, agora como parte do grémio
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cristdo. Assim, foram identificados como burguesia nascente concorrente da nobreza crista, a
qual inferiu desta nova conjuntura uma ameaca a sua posi¢do privilegiada na hierarquia da
sociedade portuguesa. Travar uma luta contra os cristdos novos significava, antes de tudo,
arrecadar mais recursos, em razao da confiscacdo de seus bens. Além disso, o estabelecimento
do sistema de discriminagdes através da aplicacdo das leis de limpeza de sangue que
inviabilizavam seu acesso aos cargos publicos e outras fungdes simbolizava, na pratica, a

redugdo das rivalidades com o grupo cristao velho.

Nao obstante, pautar a analise do estabelecimento da Inquisi¢ao Portuguesa apenas pelo
prisma das condi¢des materiais ou somente do ponto de vista religioso seria reduzir a
compreensdo de um dos episddios mais complexos da histéria moderna. A nosso ver, a melhor
hipotese para a compreensdo da instituicdo do Tribunal estd atrelada a uma conjuncdo de
fatores, em especial, ao “mito” do cristdo novo cripto judaizante inflamado pela ideologia
vigente na mentalidade da sociedade a época. Afastando-nos dos estudos que negam a
existéncia de individuos que mantiveram a convicgdo judaica em seu espirito e, a0 mesmo
tempo questionando as teses que argumentam a fragilidade da conversdo no decorrer das
geragdes, compreendemos 0s cristdos novos como sujeitos complexos que abruptamente
precisaram aprender a enfrentar uma nova realidade. Assim, compartilhamos das observacdes
de historiadora Novinsky (1972) ao inferir sobre os cristdos novos a ideia de “homem dividido”,
isto ¢, a autora admite os fatores econdmicos como incentivo as perseguigdes, uma vez que 0s
cristdos novos detinham um grande poderio financeiro, e reconhece que a exclusdo social
orientada pela adocdo da limpeza de sangue influenciou profundamente a subjetividade dos

convertidos.

[...] o cristdo novo encontra-se num mundo ao qual ndo pertence. Nao aceita o
catolicismo, ndo se integra ao judaismo [...] E considerado judeus pelos cristdos e
cristdos pelos judeus. Internamente ¢ um homem dividido, rompido, que para se
equilibrar, se apoio no mito da honra que herdou da sociedade ibérica e que se reflete
na frequéncia com que repete que “néo trocaria todas as honras do mundo para deixar
de ser cristdo novo”. Exatamente nisso se exprime a esséncia do que ele é: nem judeus,
nem cristdo, mas “cristdo novo com a graga de Deus” (NOVINSKY, 1972, p. 162).

Se o germe da instalagdo do Tribunal da Inquisi¢cdo em Portugal surgiu ainda no reinado
de D. Manuel, por obra da pressdo espanhola, as discussdes somente tomariam forma a partir
do comprometimento de seu filho D. Jodo III (1521-1557). A efetiva negocia¢do com a curia
romana ocorreu apos anos de conflito entre os embaixadores reais, influenciados pelo setor
eclesidstico, e os ricos intermedidrios cristdos novos que buscavam de todos os modos

interromper ou dificultar o reconhecimento da politica religiosa do novo rei. Corrupgao,
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suborno e conspiracao sdo alguns dos aspectos que marcaram a referida operagao diplomatica.
No ano de 1536, o papa Paulo 111, pela bula Cum ad nihil magis, viabiliza a instituicdo do Santo
Oficio da Inquisi¢do em territorio luso. Com autonomia para nomear aquele que iria ocupar a
fun¢do do Inquisidor-Geral, D. Jodo III determina que o franciscano D. Diogo Silva, seu

confessor, assuma a posicdo de representante mor do Tribunal.®

O Tribunal foi criado por Paulo III — o papa de Trento — movido pelas solicitagdes de
reformas para manter a Cristandade e para satisfazer a vontade do rei absoluto de
Portugal, D. Jodo II1, o Rei Pio, cuja fidelidade o papa precisava conciliar. O rei queria
preservar o seu reino, realizando a unificac¢do politica alicercada na homogeneidade
das consciéncias. Via na Inquisi¢do instrumento para implantar a ordem nos espiritos,
a disciplina dos varios estamentos sociais, com a reducdo dos cristdos novos,
elementos desconformes pelo seu cripto-judaismo, além da possibilidade de prevenir
a infiltracdo da dissidéncia protestante (SIQUEIRA, 2008, p. 84-85).

Paralelamente a erradicagdo do criptojudaismo, a Inquisi¢do portuguesa intentou refrear
outros delitos outrora condenados pelos tribunais medievais como a feiticaria, a sodomia, os
sortilégios, a negacdo dos sacramentos, da divindade de cristo e da propria virgindade de Maria,
colocando em andamento uma completa varredura nas inconsisténcias dos pensamentos e das
praticas religiosas. Contudo, a configuragdo do conjunto de heresias competentes ao Santo
Oficio foi bastante flexivel as transformacdes ditadas pelo tempo e espago, por isso, novos
crimes foram incorporados a sua alcada — a heresia protestante -, e outros foram transferidos
do foro comum ou eclesidstico para o inquisitorial, como a bigamia e a solicitagdo. A
classificacdo das heresias, muito discutida nos manuais dos confessores da Idade Média e
posteriormente ampliadas no contexto da modernidade, consistia em uma complexa tarefa de
investigagdo e reflexdo, mais adiante, veremos que, no decurso da visitagdo a América
portuguesa, algumas culpas simplesmente fogem ao entendimento do inquisidor, ficando a

margem de uma sentenca apropriada.

Quanto a sua organizacdo interna, contava com uma extensa rede de funcionarios
estruturados hierarquicamente. Inquisidor-Geral, deputados, inquisidores de distrito,
visitadores, notarios, promotores, procuradores das partes, familiares, alcaides, meirinhos e

outros que, neste momento, nao serdo aqui descritos. Para gerir as posicdes, foi elaborada uma

6 O estabelecimento da Inquisi¢do espanhola conduziu-os a importantes modificagdes na jurisdigio do tribunal.
Rompendo com a tradi¢do medieval, a Igreja passava a compartilhar seu poder com a autoridade civil, concedendo
aos reis a faculdade de nomear os Inquisidores de seus territorios. Em Portugal, a interferéncia da coroa se dava
nos processos, nos perddes gerais, na organizagdo e nas cerimonias ritualisticas que caracterizavam suas atividades,
por exemplo, os autos da fé. De acordo com Bethencourt (2000), o tribunal comegou a agir de maneira autdnoma
a partir de 1540, periodo em que surgem as primeiras divergéncias entre os poderes.
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série de regulamentos e de instru¢des que atravessavam toda e qualquer agdo a ser realizada
dentro do sistema inquisitorial.” Diferentemente da Inquisi¢io medieval, na qual os inquisidores
facilmente trocavam informagdes entre si, discutindo as heresias e 0 modo de agir sobre elas,
em Portugal, a orientagdo procedia de um 6rgdo superior. Acima da autoridade dos tribunais
localizados em Lisboa, Coimbra, Evora e Goa, estava o Conselho Geral, um tribunal de ultima

instancia que possuia o direito de intervir, a qualquer momento, no desempenho dos demais.

O método adotado pelo Santo Oficio foi alvo de inumeras criticas, principalmente entre
os cristdos novos visivelmente violentados no decorrer de toda a inquiricdo. Para instauragado
do processo, aceitava-se qualquer tipo de testemunho. Completo, impreciso ou parcial, as
denuncias foram, segundo Novinsky (1972), o combustivel da maquina inquisitorial. Se
motivadas por conflitos pessoais, intrigas, concorréncia ou outra razdo tendenciosa,

dificilmente seriam investigadas ou examinadas com desconfianca por parte dos inquisidores.

Um outro ponto polémico era a questdo do segredo que perdurava em todas as fases do
processo, qualquer conversagcdo sobre os fatos versados no interior do tribunal poderia ser
considerada uma violacdo e consequentemente assimilada a heresia. Aceitas as acusagoes,
realizava-se a busca pelo réu que, depois de preso, era encaminhado a prestar depoimento
durante a fase de interrogatério, na qual esperava-se que o acusado confessasse
espontaneamente. Todavia, em nenhum momento, o inquisidor transmitia informagdes a
respeito da testemunha ou testemunhas, em principio, duas dentincias eram necessarias para
elaboracdo de um mandado de prisdo, a menos que as acusacdes viessem de parentes proximos
do denunciado. Do mesmo modo, ndo lhe era comunicado sobre o crime que supostamente
havia cometido nem mesmo o tempo ou lugar do ocorrido. Diante de tantos empecilhos, a defesa
lancava-se a sorte, adivinhar a causa da acusacdo era uma solucdo complicada, por essa razdo,
muitos presos preferiam se considerar culpados na esperanca de livrarem-se dos abusos e dos
castigos. Para a justica inquisitorial, o réu era culpado até que se provasse o contrario, ainda

mais no caso de comprovacao de origem cristd nova.

Todas as dentincias eram recebidas fosse qual fosse a idoneidade dos denunciantes. E
este um dos pontos em que o processo inquisitorial se distingue do processo comum,
que ndo admitia os depoimentos de escravos, pessoas infames, excomungados ou
condenados em direito comum. Na Inquisi¢io aceitavam-se inclusivamente as
denuincias por carta anénima, <se o caso for de qualidade que pareca que convém a

7 Em 1552, o Cardeal D. Henrique apresenta o primeiro Regimento inquisitorial, reelaborado e ampliado nos anos
de 1570, 1613, 1640 ¢ ao final do governo do Marqués de Pombal, em 1774.
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servico de Deus e bem da fé (L.II, tit. 3,$ 6.) Na realidade, o crédito da testemunha
dependia unicamente do arbitrio dos inquisidores (SARAIVA, 1985, p. 59).

Um dos aspectos pelos quais ficaram conhecidas as inquisi¢des, medieval e moderna,
foi adogdo da tortura durante os interrogatorios. O tormento do potro ou da polé eram utilizados
quando havia insuficiéncia de provas condenatdrias ou em casos de confissdes incompletas.
Procedimento brutal e cruel que visava extrair a qualquer prego confissdes de culpa, fidedignas
ou ndo. Eliminada qualquer liberdade garantida pelo direito comum, estavam submetidos ao
julgamento e a sentenga dos inquisidores. Concluida a ritualistica da condenagao no auto da fé,
quando entregues ao brago secular ou penitenciados com carcere e habito penitencial perpétuo,
ficava a familia do transgressor vulneravel ao estigma da infamia por geragdes. Os dispositivos
e estratégias empregues pela Inquisicdo ao longo do processo sdo diversos e consistem em
valiosa fonte para os estudos inquisitoriais, principalmente no que corresponde a concepgao de

justica desenhada por uma instituicdo eclesiastica direcionada pela misericordia.

Igualmente inserida no trabalho da investigagdo inquisitorial estava a documentacao,
exame e deliberacdo acerca das confissdes apresentadas pelos fi¢is. Conclamadas pelos éditos,
as confissdes ofereciam o quadro geral dos conhecimentos, dos comportamentos e das violagdes
da fé cristd vividos no dia a dia da sociedade portuguesa. O ato de confessar expressa o
reconhecimento do erro e a disposi¢do para o cumprimento da peniténcia estabelecida pelo
padre ou inquisidor. Assim, o cristdo deposita na confissdo a esperanca de reaver sua
estabilidade espiritual ao libertar-se do sentimento de culpa através do perddo. No entanto, a
confissdo recebida pelos inquisidores diferencia-se da confissdo sacramental, cujo objetivo €
rastrear as heresias e apostasias, ou seja, convicgdes que se opunham a crenga no Deus cristdo
e aos preceitos de sua Igreja. Entendido como juiz das consciéncias, o inquisidor trabalhava
como intermediario de Deus no mundo terreno, auxiliando seu rebanho desgarrado a

reintegracdo na graca e na misericordia divina para o alcance da salvagéo eterna.

A aten¢do do Santo Oficio estava na realizacdo de uma agdo coletiva que assegurasse a
tranquilidade da religiosidade cristd, sendo assim, também era de seu interesse a redencdo
individual. Siqueira (1978) entende que a confissdo inquisitorial desempenhava um papel
duplo. No primeiro momento, o inquisidor atuava como psicoélogo ao ouvir atentamente as
falhas e encorajar a precisdo dos detalhes sem demonstrar descontentamento. Em seguida,
mobilizava seus conhecimentos doutrinais para prescrever uma justa corre¢do aos faltosos.

Aconselha, orienta e tranquiliza as consciéncias para impedir futuras reincidéncias, a0 mesmo
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tempo em que especula, questiona cumplices e solicita confissdo completa. Destarte, o didlogo
entre inquisidor e confessante, ainda que seja desigual, posto que o controle da comunicacao se
encontrava nas maos da autoridade religiosa, permite aos seus leitores o acesso a pensamentos
e a comportamentos de sujeitos andnimos que vivenciavam a realidade a partir de uma outra
perspectiva, e, conforme observado, seu entendimento e sua relacdo com o divino estdo, em boa

parte dos casos, em desacordo com os principios da religido crista.

A vista disso, o capitulo a seguir é dedicado a analise geral, embora selecionada, dos
depoimentos registrados no livro Confissoes da Bahia (1591-1592), recolhidos durante a
primeira visitacdo da Inquisicdo a América portuguesa sob autoridade do licenciado Heitor
Furtado de Mendonga. Sendo o objeto de nossa investigagdo a compreensdo dos
comportamentos narrados pelos cristdos novos, as confissdes reveladas pelos habitantes da
Bahia viabilizam uma melhor percep¢ao do cenario cultural, moral e religioso compartilhado
pela sociedade, ambiente cuja influéncia ndo apenas ecoa, mas influi diretamente no espirito de

Nnossos personagens.
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2. A INQUISICAO NA BAHIA: CULTURA, MORALIDADE E RELIGIOSIDADE

Os modos de viver e de pensar dos cristdos novos lusitanos estdo profundamente ligados
a conversdo forcada e a conjuntura de protecdo religiosa organizada por D. Manuel (1495-
1521), bem como a perseguicdo desencadeada aos criptojudeus a partir do estabelecimento da
Inquisicao Portuguesa no ano de 1536. Todavia, o estudo dos neoconversos escapa a qualquer
enquadramento totalizante; inferir sobre eles uma unica identidade significa empobrecé-los.
Assim, empreendemos nossa analise sobre os cristaos novos estabelecidos na Bahia ao final do
século XVI, considerando suas multiplas dimensdes, €, em especial, conferimos énfase sobre
os efeitos que resultam da vivéncia compartilhada no universo colonial. Em razdo da
importancia do espago social para nossa pesquisa, neste capitulo, examinaremos o0s
desdobramentos do cotidiano da sociedade baiana utilizando os depoimentos confessionais
reunidos pelo visitador Heitor Furtado de Mendonca no periodo de 1591 e 1592, a fim de nos
aproximarmos da compreensao sobre sua propria realidade. Destarte, limitamo-nos a evidenciar
as transgressoes que se destacaram entre os cento e vinte depoimentos, ora em fun¢do da
volumosa quantidade apurada, ora em virtude da qualidade do desvio reconhecido. Para além
da observacao sobre o funcionamento e sobre os métodos empregues pelo Tribunal Inquisitorial
durante sua estadia na América Portuguesa, o conjunto das narrativas confessionais apresenta,
com detalhes, os costumes, 0os comportamentos ¢ as ideias que integravam a existéncia dos

habitantes da Bahia.

Fruto da tradi¢do medieval, a ideia de uma justiga itinerante fortificava a vigilancia dos
interesses régios e eclesiasticos. Com relagdo a Igreja, anteriormente a criagdo do Santo Oficio
da Inquisicao, desenvolvido unicamente para perscrutar no dominio da fé, competia aos bispos
investigar as falhas do exercicio religioso em suas respectivas dioceses através da designagdo
de juizes que se deslocavam comumente para as regides mais distantes da area central, cuja
populacdo economicamente desfavorecida encontrava-se privada do amparo espiritual
adequado. Além disso, as visitacdes aspiravam investigar e repreender ndo somente os pecados
cometidos pelo rebanho, mas também aqueles praticados pelos pastores de almas, os quais
deveriam, em tese, servir de modelo aos demais, demonstrando zelo ao oficio do sacerdocio

(SIQUEIRA, 1978).

Desta maneira, a dinamica das incursdes religiosas atravessou as fronteiras da

modernidade, tornando-se um mecanismo da praxis inquisitorial empregue, sobretudo, nas
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colonias do Reino no Ultramar distantes da constante observacao dos tribunais. Assimilando os
contetidos discutidos no Concilio de Trento (1545-1563), ato que marcou a organizagao
defensiva da Igreja Catodlica contra o avango protestante, o Santo Oficio, juntamente a Igreja e
as ordens religiosas, colocou em pratica o que Ronaldo Vainfas (1997) chamou de “projeto
aculturador”. A imposi¢do da visdo de mundo cristd aos povos que nao professavam o
cristianismo foi, para os portugueses, uma missdo indissociavel do processo de colonizacao.
Tendo em vista a onipresenga da religiosidade na vida do homem quinhentista, as descobertas
resultantes da expansdo maritima consolidaram a ideia de que estava no destino da sociedade
lusitana a propagacdo da fé. O dever da evangelizacdo situou-se nos primeiros momentos da
conquista do Novo Mundo, aos olhos dos portugueses, a aparente falta de crenga dos indigenas
e a necessidade de torna-los cristdos ndo demoraram a transformar-se em pauta a ser enunciada
ao rei D. Manuel (1495-1521). As informagdes contidas na carta de Pero Vaz de Caminha,

entdo escrivao da armada de Pedro Alvarez Cabral, anunciam o esbogo do projeto:

Parece-me gente de tal inocéncia que, se nds entendéssemos a sua fala e eles a nossa,
seriam logo cristdos, visto que ndo t€ém nem entendem crenga alguma, segundo as
aparéncias. E portanto se os degredados que aqui hdo de ficar aprenderem bem a sua
fala e os entenderem, ndo duvido que eles, segundo a santa ten¢do de Vossa Alteza,
se fardio cristdos e hdo de crer na nossa santa fé, a qual praza a Nosso Senhor que os
traga, porque certamente esta gente ¢ boa e de bela simplicidade. E imprimir-se-a
facilmente neles qualquer cunho que lhe quiserem dar, uma vez que Nosso Senhor
lhes deu bons corpos e bons rostos, como a homens bons. E o Ele nos para aqui trazer
creio que ndo foi sem causa. E portanto Vossa Alteza, pois tanto deseja acrescentar a
santa fé catdlica, deve cuidar da salvacdo deles. E prazera a Deus que com pouco
trabalho seja assim! (CAMINHA, 1500, p. 09).3

Além do compromisso da catequizagdo dos povos indigenas, trabalho implementado
pelos jesuitas no transcorrer da efetiva fixacdo a nova terra, era necessario conciliar a
manutenc¢do e a vigilia da fé acerca dos gentios recém-convertidos e, particularmente, entre os
aventureiros colonos que aqui encetavam uma nova vida, adaptando-se as adversidades
impelidas pelo meio in6spito e hostil e, a0 mesmo tempo, flexivel. Nesse sentido, Vainfas
(1997) nos rememora que as resolugdes do Concilio de Trento, visando o fortalecimento da
tradi¢do catolica romana, propdem uma série de mudangas, entre elas a reafirmagdo dos dogmas
e dos sacramentos, a profissionalizacdo e a moralizacdo do clero secular, a aproximagdo da
igreja junto aos fiéis, assim como a elimina¢do dos costumes e dos comportamentos culturais
avessos aos ensinamentos do cristianismo, propdsitos incorporados pela Companhia de Jesus e

também ao escopo das investigagdes Inquisitoriais. Diante das criticas pontuadas pela Reforma,

8 Carta de Pero Vaz de Caminha (1500). Disponivel em:
http:/www.dominiopublico.gov.br/download/texto/bv000292.pdf, acesso em 10 de margo de 2022.
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que progressivamente minavam os baluartes da fé catélica, através do incentivo as confissoes,
a Inquisicdo atribuiu a si uma dupla tarefa para assegurar a ortodoxia no seio da comunidade.
Primeiro identificando as irregularidades dos comportamentos cotidianos, vivenciados no plano
individual e familiar e, em seguida, dedicando-se ao reordenamento dos desviantes aos

principios cristaos.

Adotando o costume das visitagdes, a Inquisi¢do eventualmente realizava inspegdes a
procura de hereges. Até onde vai nosso conhecimento, nao foram identificados documentos que
determinem sua regularidade, apesar disso, sabe-se que pertencia ao Conselho Geral do Santo
Oficio o consentimento para sua realizacdo. Os visitadores eram enviados a naus, a livrarias, a
cidades, a provincias e a outras possessoes lusitanas desde que houvesse vestigios ou rumores
publicos indicadores de mé conduta religiosa, portanto sua dindmica resultava da suspeita em
matéria de heterodoxia. Determinada a regido, deslocavam-se os funcionarios inquisitoriais
incumbidos do compromisso de inquirir as consciéncias cristds sem efetuar qualquer distingao
no tocante a cor, a ascendéncia ou a condigdo social. A postura adotada pelo Santo Oficio
objetivava o desmantelamento das relagdes sociais e afetivas, especialmente aquelas que se
baseavam em resisténcias, esperava-se que sua presenga estimulasse uma atmosfera de temor,
revelando os desentendimentos e as desconfiangas acerca dos possiveis alvos com o intuito de
obter o maior numero de dentncias para fomento do desempenho inquisitorial, visto que as
acusagoes, juntamente as confissdes, forneciam os alicerces para a institui¢do dos processos

(SIQUEIRA, 1978).

A competéncia inquisitorial interessa ao dominio da religiosidade cristd, entendida
como o sentimento espiritual que orienta a vivéncia religiosa segundo os principios que
estruturam a religido catélica. A vista disso, instruidos a preservar a pureza da consciéncia
religiosa, os inquisidores endossavam o ideal “Misericordia e Justitia”, gravado no estandarte
da Inquisi¢do, seguros de estarem promovendo a salvacdo das almas pecadoras, ou,
eventualmente, sua famigerada filosofia servia apenas para desviar a atencdo da real finalidade
de seus procedimentos, a qual consistia em desvendar, através dos comportamentos externos,

os crimes de f¢, para julga-los e puni-los, assegurando a hegemonia do cristianismo.

Ao contrario dos vizinhos espanhoéis que estabeleceram tribunais extra peninsulares
dispostos em Lima (1570), no México (1571) e em Cartagena (1610); no Brasil, ndo houve a
instalacdo de um tribunal fixo com as mesmas atribuicdes e com autonomia tal qual se

encontrava em Lisboa, Evora, Coimbra ¢ Goa. A predilegdo pela criagio de um Tribunal da
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Inquisi¢io no Estado da India, fundado no ano de 1560 e responsavel pelos dominios
portugueses asiaticos, foi considerada, por Siqueira (1978), um ato estratégico em razdo da

conjuntura apresentada pela regido, elementos inexistentes quando comparados a situagdo

experimentada na América Portuguesa.

Possivelmente, porque no momento da criagdo dos Tribunais apenas os dominios
asiaticos ofereciam nucleo de colonizagdo consideravel, ¢ uma cultura nativa
suficientemente definida e firmada para constituir ameaca as ideias dos portugueses.
Africa, Ilhas, Brasil, abrigavam apenas um punhado de brancos que ali teimavam em
sobreviver (SIQUEIRA, 1978, p. 135).

Além da distancia que separava Goa e Portugal, a autora inferiu como causa a influéncia
da densidade populacional juntamente a existéncia de uma cultura plenamente desenvolvida
capaz de corromper as crengas portuguesas. De fato, a andlise de Siqueira (1978) contribui para
a compreensdo da motivacdo que impulsionou a criagdo do tribunal, contudo, Célia Tavares
(2002) apresenta como justificativa fundamental para fundacdo da Inquisicio em Goa a
presenca dos cristdos novos no Oriente. Em virtude do recrudescimento das perseguigdes
Ibéricas, tornou-se necessario ampliar a vigilancia da fé, dado o conhecimento sobre uma antiga
comunidade judaica estabelecida na india anteriormente a chegada dos portugueses. Dessa
forma, o estabelecimento do Santo Oficio em Goa, deu-se, notadamente, em consequéncia da
preocupacao com o criptojudaismo dos cristdos novos, pretexto da propria origem da Inquisicao

Portuguesa.

Ainda assim, se os cristdos novos radicados na América Portuguesa a época da criagdo
do Tribunal da Inquisi¢do em Goa ndo representavam risco consideravel a fé catdlica para
legitimar a criagdo de seu proprio tribunal, a vigildncia do territério colonial tornou-se
responsabilidade da jurisdicdo do Tribunal de Lisboa, que se julgava apto para administrar as
apartadas consciéncias. O desejo de erigir um tribunal na colonia se fez evidente durante as
primeiras décadas do século XVII, no decorrer da Unido Ibérica (1580-1640), enquanto o rei
espanhol Felipe IV governava Portugal. Entre as provaveis causas que estimularam o projeto,
Siqueira (1978) destaca a defesa da unidade politica contra o contingente neoconverso que
ameacava, sobretudo, através de seus contatos financeiros e comerciais com os holandeses. Os
inquisidores, por sua vez, ndo corresponderam com nenhum apoio, assinalando as dificuldades
do empreendimento. Certamente colaborou para seu indeferimento a apreensao de compartilhar
seus poderes com as autoridades coloniais. Por conseguinte, abaladas as iniciativas da coroa,
na segunda metade dos seiscentos, ndo era mais vantajoso dedicar-se ao estabelecimento de um

novo tribunal, portanto, outras estratégias seriam adotadas pelo Santo Oficio para supervisdo
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da religiosidade, de modo a evitar grandes despesas aos cofres da monarquia que se encontrava

enfraquecida pelos confrontos da Restauracdo.

Os representantes oficiais da Inquisicdo estiveram na América portuguesa em quatro
momentos distintos. A primeira visitagdo, objeto do presente estudo, ocorreu no ano de 1591 e
se destinou ao Nordeste; pouco depois, nos anos de 1618 e 1627, a mesma regido foi novamente
palco de investigagdes. Entre 1605 ¢ 1627, os agentes da vigilancia religiosa dirigiram-se as
capitanias Sul e, por fim, na segunda metade do século XVIII, periodo decadente das agdes
inquisitoriais, foi a vez do Para receber a comitiva do Santo Oficio. Apesar das diversas visitas
realizadas, ndo sdo conhecidos os motivos para o entendimento de suas irregularidades, somente
o exame completo dos arquivos do Santo Oficio podera esclarecer as razdes das visitagdes
extraordinarias. Destarte, na auséncia dos visitadores, determinava o Santo Oficio lisboeta aos
intermediarios estabelecidos na colonia autorizacdo para operarem em nome da Inquisi¢do

(SIQUEIRA, 1978).

Para além das auténticas visitagdes, que contemplam a presenca do Inquisidor e de seus
auxiliares, had registros que comprovam diligéncias inquisitérias no Brasil anteriormente a
publicacdo da bula Meditatio Cordis, outorgada pelo papa Paulo III, estabelecendo
definitivamente o tribunal em Portugal no dia 16 de junho de 1547. Data do ano de 1546 a
prisdo e o envio a Lisboa do donatério de Porto Seguro Pero de Campos Tourinho, acusado de
ndo guardar os domingos e dias santos e de se autoproclamar rei e papa de sua capitania. Vinte
sete anos mais tarde, o francés protestante Jean de Bolés padeceu do mesmo destino ao ser
detido na Bahia a mando do bispo D. Pedro Leitdo. No ano seguinte, em 1574, Rafael Olivi
residente em Ilhéus e de nagdo italiana, foi incriminado por conservar livros suspeitos e
blasfemar contra a crenca catolica. Entretanto, embora tenha operado diretamente por
intermédio de eclesiasticos, familiares e, posteriormente, por meio da diocese baiana, criada no
ano de 1551, a presenca efetiva do Santo Oficio no Atlantico portugués ocorreu somente na

ultima década do século XVI (MOTT, 2010).

A vigilancia e a punicdo das heresias era, em primeiro lugar, tarefa do Santo Oficio da
Inquisicao. Entretanto, os integrantes das ordens seculares, como bispos, padres e parocos, eram
elos importantes na corrente que levava a correcdo dos heréticos, isto €, a luta contra a heresia
era atributo da Igreja e de todos os seus componentes. Para além dos membros da Igreja, a
Inquisicao contava com a participagdo dos “familiares”, leigos que atuaram decisivamente na

vigilancia para manutengdo da ortodoxia cristd. Os familiares integravam parte importante do
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aparato burocratico inquisitorial na qualidade de agentes responsaveis pela execu¢do de ordens
na auséncia de comissarios. Em seu trabalho sobre os familiares da Inquisicdo Portuguesa no
Brasil Colonial, Daniela Buono Calainho (2006) nos informa a respeito das etapas do processo
de admissdo dos candidatos ao cargo. Entre aqueles que almejavam a habilitag@o, era necessario
enviar uma solicitagdo juntamente aos dados pessoais e as justificativas para fazer jus a
aprovacdo. Concluida a primeira fase, iniciavam-se as investigagdes de culpa, de costume e de
ancestralidade, protocolo para nomeacdes dos funcionarios inquisitoriais. Isentos da macula
judaica, moura ou mulata, livres de ma reputagdo, reconhecidas suas posses e sua capacidade
para ler e escrever, bem como a disposicao para guardar os segredos das coisas pertencentes ao
Tribunal, os cristdos velhos estavam habilitados para encarregaram-se do policiamento das

consciéncias em paralelo ao seu oficio particular (CALAINHO, 2006).

Compor a rede de informantes leigos da Inquisi¢@o, informa-nos Siquera (1978), “Era
uma forma cdmoda e agradavel de ser barroco”, uma vez que, de acordo com a mentalidade
portuguesa da época, o reconhecimento da imagem publica como sujeito de fé e livre da macula
de sangue judeu figurava como elemento extremamente valorizado. Os homens eram aquilo
que sua fama e aparéncia manifestavam sobre eles, portanto, a conquista do status de familiar
possibilitava o alcance de um “poder informal”, além de garantir uma série de privilégios como
0 acesso as confrarias, isengdes de impostos, uso de trajes especificos e autorizacdo para porte
de armas. Em razdo de ocuparem-se da seguranca da fé, a qual pressupunha a observancia de
diversos requisitos, sua fun¢do indicava uma evidente distin¢do frequentemente ressaltada pelos
familiares, principalmente para com o grupo dos cristdos novos identificados como possiveis

suspeitos de judaismo.

Na col6nia, atuaram em diversas capitanias, sobretudo, por efeito da impossibilidade da
fixagdo de um tribunal e das dificuldades impostas a um amplo e constante patrulhamento dos
comportamentos e ideias. A quantidade de familiares circunscrita em determinada regido
variava conforme as determinacdes do Conselho Geral. Sua presenca no além-mar foi
autorizada somente a partir do regimento de 1613, contudo, Sonia Siqueira (1978) identificou,
nos primordios do século XVII, dezoito familiares atuando na Bahia e em Pernambuco
mediante permissao concedida por alvara. Segundo informacdes contidas no documento acerca
da fixacdo dos Editos, assinado pelo notario Manoel Francisco, durante a visitagdo de Heitor
Furtado de Mendonga (1591-1595), Antonio Roiz Loureiro agiu como familiar fixando éditos
nas portas das igrejas da Bahia. Além disso, os dados coletados por Calainho (2006) sobre a

mesma época revelam o nome de Baltazar Coelho, homem acusado pelo entdo visitador de
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realizar prisdes arbitrarias em virtude de suas atribui¢des como funcionario do Santo Oficio.
Deste modo, podemos afirmar que, no decorrer do dominio colonial portugués, diversos
individuos foram designados para reunir informagdes sobre as heresias que povoavam o Novo

Mundo, especialmente nos séculos XVII e XVIII.

Apesar do empenho de diversos pesquisadores que se debrucaram nos arquivos da Torre
do Tombo, nenhuma fonte contempla especificamente as justificativas ou as explica¢des que
teriam ocasionado a visita do Santo Oficio da Inquisi¢do a Bahia no ano de 1591. Entre as
possiveis consideracdes acerca dos motivos que impulsionaram a expansdo da vigilancia
inquisitorial, Siqueira (1978) argumenta sobre a confluéncia de interesses partilhados entre
Coroa, Igreja e Inquisi¢do, portanto, estimulos claramente metropolitanos. Desse modo, a
autora descarta a possibilidade de que as investigagdes realizadas pelos agentes do Tribunal
aqui estabelecidos resultaram em significativo material a ponto de representar uma grande
atemorizacdo e, desse modo, suscitar a organizagdo de uma comissdo direcionada ao territorio

colonial.

Inerente ao processo da colonizacdo, estava presente a ideia da responsabilidade
portuguesa em conciliar esforcos para integrar o territorio recém-descoberto no catolicismo,
por isso, a necessidade de conhecer e inspecionar “sobre que estruturas calcava-se a fé¢ dos
moradores do Brasil” (SIQUEIRA, 1978, p. 185). Consciente de suas atribui¢des para conter a
disseminagdo das heresias, percebeu o Santo Oficio a necessidade de examinar as consciéncias
inseridas no meio inclinadas ao afrouxamento em virtude dos efeitos produzidos pela distancia
que separava colonia e metropole. Para mais, tanto a Coroa quanto o Tribunal estavam
informados sobre o aumento da migracdo cristd nova para o Brasil, principalmente apos o
perdao geral concedido em 1577, que permitiu temporariamente aos individuos cristdos novos
a livre imigragcdo. Tal cendrio configurava-se representativo de um potencial retorno ao
judaismo e, consequentemente, da disseminagdo da crenga a outros membros da sociedade.
Além disso, acrescendo aos estimulos da inquiricdo, a autora afirma que as correspondéncias
entres 0s neoconversos brasileiros com os judeus holandeses também podem ter contribuido

como pretexto a sua aparicao (SIQUEIRA, 1978).

A partir de seus estudos sobre moralidade e sexualidade no Brasil colonial, Vainfas
(1997) alega que a visitagdo a Bahia se desenvolveu como efeito da conjuntura da época. A
medida em que foi se estruturando como institui¢do representativa da mentalidade portuguesa,

o Santo Oficio avultou sua jurisdi¢@o para outras areas do Império Portugués.
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Parece-nos, pois, que a controvertida visitagdo ndo possuiu qualquer atributo especial
sendo o de incluir-se no vasto programa expansionista efetivado pelo Santo Oficio na
ultima década dos quinhentos. Consolidada no Reino, e acrescendo a seus propdsitos
originalmente anti-semitas o espirito da Contra Reforma, a Inquisicdo ordenaria
diversas inspe¢des nos dominios lusitanos além-mar”. [...] Ao mesmo tempo que
Heitor Furtado de Mendonga visitava a Bahia, Pernambuco, Itamaracd ¢ Paraiba,
Jerdnimo Teixeira percorria os Agores ¢ a Madeira, e pouco depois (1596-1598) seria
a vez do padre Jorge Pereira visitar o reino de Angola por comissdo do Inquisidor-
geral (VAINFAS, 1997, p. 223-224).

Em semelhante analise, Angelo Assis (2011) indica que a presenca da Inquisicdo na
regido brasilica estava relacionada a “atitude de expans@o dos 6rgdos de controle do préprio
Estado”, contudo, estabelece como ponto propulsor a causa dos cristdos novos. Por sua vez,
Anita Novinsky (1972) conclui que a chegada do visitador ao litoral nordestino esteve
profundamente ligada ao empenho de vigilancia sobre as localidades economicamente
desenvolvidas, destino de muitos cristaos novos vitimas da perseguicao inquisitorial portuguesa

que perceberam no Brasil oportunidades para reorganizarem suas vidas.

Para colher informagdes no tocante as crengas e aos comportamentos desviantes,
compreender a influéncia do tropico no espirito cristdo e alarmar os errantes repreendendo suas
faltas, examinou a Inquisi¢ao os aspectos mais ordinarios experienciados pelos habitantes do
Brasil. Sondou as relagdes de parentesco, as amizades, os vinculos amorosos e, em particular,
observou a comunicacdo com judaizantes e luteranos. Embora pouco transpareca a luz da
documentacgdo oficial razdes particulares para tal iniciativa, a estadia de Heitor Furtado de

Mendonga revelou episodios inéditos da histdria colonial.

Os membros do Santo Oficio da Inquisicdo desembarcaram na América Portuguesa no
dia 09 de junho de 1591, domingo da Santissima Trindade, acompanhados do recém-nomeado
governador D. Fernando de Souza. A pequena delegacdo era composta pelo visitador Heitor
Furtado de Mendonga, o notario Manoel Francisco e o meirinho Francisco de Gouveia. As
ordens para realizacdo da primeira visitagdo ao Brasil foram dadas pelo Inquisidor Geral
Cardeal Arquiduque Alberto da Austria (1586-1593), o qual nomeou Mendonga em margo do
mesmo ano para desempenhar a funcdo de inquisidor com base em suas contribui¢des ao Reino
lusitano. Homem de foro nobre, selecionado entre as mais altas instancias do Tribunal, antes de
exercer as responsabilidades de visitador, foi capeldo del rei, desembargador real e deputado do
Tribunal de Evora. Como praxe para ingresso aos cargos do Santo Oficio, Heitor Furtado teve
sua ascendéncia examinada ao longo de dezesseis investigagdes de “limpeza de sangue” para

evitar desconfiangas quanto a presenga de vestigio de sangue judeu ou mouro. Provada a
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auséncia de nddoas, era necessario averiguar sua qualidade nas letras, pois a ocupacgdo de postos
prestigiados — Inquisidor, Deputados e Qualificadores - postulava formacao superior e, em
alguns casos, conhecimentos juridicos. Ademais e ndo menos importante, era imprescindivel
comprovar sua sa consciéncia para atender as demandas espirituais dos fiéis relapsos

(VAINFAS, 1997).

Para orientar as atividades inquisitoriais, os fundamentos tedricos religiosos - materiais
elaborados pelas autoridades do Conselho Geral embasados no Direito Candnico e nos manuais
da Inquisi¢do medieval - eram imprescindiveis, sobretudo nas visitagdes a territorios
longinquos. Ao tempo da visitagdo, a legislacdo e processualistica do Santo Oficio achava-se
inscrita no Regimento de 1552, promulgado pelo Cardeal infante D. Henrique.” Além deste,
equipou-se o visitador com um regulamento especial conhecido como Estilos, que correspondia
a uma compilac@o de conhecimentos consagrados pelo trabalho do Tribunal ao longo dos anos
e adotados pela comissdo para “solver pontos obscuros ou omissos na lei escrita” quando estes
se apresentassem a mesa (SIQUEIRA, 1978, p. 173). Nao obstante, durante sua passagem ao
Brasil, comunicou-se, diversas vezes, com seus superiores através de correspondéncias,
informando sobre algumas situagdes em especifico, recorrendo a consultas e a aconselhamentos
ou exigindo auxilio financeiro. Por outro lado, as mensagens enderecadas ao visitador, muitas
vezes, reiteraram os limites de sua atuacgdo e o desejo de que procedesse com maior cautela na

instrucdo dos processos.'”

Complementando o conjunto das documentacdes recebidas do Conselho, o exame das
consciéncias orientava-se segundo o monitdrio, registro minucioso dos crimes heréticos.
Informa-nos Capistrano de Abreu (1922) que, para atuar na colonia, o visitador trouxe consigo
um exemplar do primeiro monitorio elaborado pelo inquisidor mor D. Diogo Silva, em 1536,
no entanto, Vainfas (1997) infere que a utilizagdo deste monitorio ao final do século XVI ¢

pouco provavel, dado que as descrigdes pormenorizavam fundamentalmente os vestigios de

° Durante os trés séculos de funcionamento inquisitorial, foram produzidos quatro Regimentos, o primeiro data de
1552, elaborado pelo Infante D. Henrique; o segundo, em 1613, teve como autor o Inquisidor-Geral e Vice-rei D.
Antonio de Matos Noronha, no ano de 1640 D. Francisco de Castro publicou um novo codigo e, por fim, em 1774,
o Cardeal D. Cunha organizou o ultimo Regimento utilizado pela justi¢a inquisitorial. (SIQUEIRA, 1996)

19 No ano de 1942, o historiador Anténio Baido foi o responsavel por organizar a obra Correspondéncia inédita
do Inquisidor geral e do Conselho Geral do Santo Oficio para o primeiro visitador da Inquisi¢do no Brasil,
contudo, apesar dos exemplares identificados nos acervos brasileiros, a conjuntura pandémica nos impossibilitou
0 acesso, portanto, recorremos ao material de autores como Sonia Siqueira, Ronaldo Vainfas e Angelo de Assis
para nortear nossas reflexdes, tendo em vista as analises realizadas sobre o conjunto da referida documentagao.
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conduta judaizante e protestante quando, por outro lado, as heresias acumuladas durante a

visitagdo englobam diversas categorias. Para o referido autor:

O monitdrio utilizado foi, provavelmente, o baseado no Regimento de 1552 ou no
Edital da fé de 1571, elaborados no tempo em que o cardeal d. Henrique, irméo de D.
Jodo III e tio-avo de d. Sebastido era o inquisidor-mor do Santo Oficio Portugués.
Monitoério muito calcado, ¢ verdade no de 1536, porém acrescido de culpas que, nesse
intermezzo, passaram a jurisdi¢do inquisitorial (VAINFAS 1997, p. 21).

O monitoério compreendia um rol detalhado das heresias a serem confessadas e delatadas
ante o inquisidor. Sua especificidade auxiliava em dois aspectos: oportunizando aos confitentes
o autoexame de consciéncia, buscando na memoria fatos que poderiam incrimina-los ou que
evidenciassem ndo serem bons cristios como pensavam e, a0 mesmo tempo, apontando o
caminho para os denunciantes ao descrever os comportamentos indicadores de possiveis culpas.
No caso dos cristdos novos, 0 monitdrio contribuiu para reavivar a lembranga dos costumes
mosaicos esquecidos pela distdncia no tempo que os separava das primeiras geracdes de
convertidos, além de favorecer o reconhecimento do judaismo no cotidiano colonial. Relatava
sobre a guarda do sabado, a forma como se vestiam, as preferéncias e as restri¢cdes alimentares,
o método de degola dos animais, os ritos funerarios, os dias dedicados ao jejum e as datas
comemorativas da tradi¢do judaica. A maioria dos confessores cristdos novos relatou o
exercicio de praticas e de cerimdnias que caracterizavam o modo de viver dos judeus, cuja
origem afirmavam desconhecer antes da leitura do monitdrio, de maneira que sua publicacdo
os informava e os alertava a respeito da natureza mosaica de tais costumes. A vista disso, a
partir de instrumentos particulares, operou a Inquisi¢do no sentido de despertar e incentivar a
vigilancia do outro, fossem eles parentes proximos — pais, filhos, esposas, maridos, tios,
sobrinhos e primos, amigos, vizinhos - ou, em especial, individuos pelos quais acumulavam

odios e rancores.

Chegando a Bahia com a satde muito debilitada, o visitador hospedou-se no colégio dos
padres jesuitas, delongando suas atividades em um més.'' Recuperado, Mendonga apressou-se
para atender as determinag¢des do Regimento, providenciando, para o dia 15 de julho, sua
apresentacdo ao bispo D. Antdnio Barreiros. Durante a visita, procurou comunicé-lo sobre os

motivos de sua vinda e exibir o translado da Comissdo concedido pelo Santo Oficio autorizando

1 Na Bahia os membros do Santo Oficio além de hospedarem-se no Colégio da Companhia de Jesus também
utilizaram do espago para realizagdo dos trabalhos inquisitoriais. De acordo com Sonia Siqueira, nas regides
visitadas posteriormente estavam autorizados, por determinag¢do do Conselho Geral, a usufruir do dinheiro obtido
das peniténcias para custear as estadias (SIQUEIRA, 1978).
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a investigacdo ao bispado do Brasil, documento posteriormente beijado e assinado pelo
representante diocesano (MOTT, 2010). Em seguida, foi solicitado ao bispo que convocasse
todas as autoridades laicas e religiosas, especialmente os habitantes, para ouvir o sermao da fé
e a leitura dos éditos que aconteceriam nos proximos dias, ademais, exigiu que, na data
escolhida para o cumprimento das formalidades, ndo se processasse nenhuma outra celebracao,
assegurando a relevancia do discurso e a presenca dos individuos. Uma semana depois,
encontrou-se com as autoridades da justica secular e os poderosos senhores que influenciavam
a administracdo colonial para também solicitar seu apoio. Assim, pressupunha a visitagdo o
comprometimento de todos, qualquer omissao ou desinteresse na colaboracao com as atividades

inquisitoriais estava sujeito a pena de excomunhao, conforme atesta o documento do translado:

[...] e pela mesma autoridade apostdlica mandamos em virtude da Santa obediéncia e
sob pena de excomunhdo maior ipso facto incurrenda (cuja absolvigdo a nods
reservamos) a todas as justi¢as e pessoas assi seculares como eclesiasticas a que esta
for mostrada que The dem todo favor e ajuda que por ele e de sua parte lhe for pedido,
e cumpaio inteiramente seus mandados em tudo o que tocar ao ditta visitagdo ¢ dem
ordem, e facdo como os culpados sejdo pressos vendo pera isso seus mandados e lhe
obedecdo nas cousas que pertencem ao St.° Officio de modo que por sua negligencia
e descuido se ndo deixem de fazer como convem. (Translado da Comissdo de S. A. ao
senhor Visitador. Apud: Primeira Visitacdo do Santo Oficio as partes do Brasil pelo
Licenciado Heitor Furtado de Mendonga — Confissdes da Bahia (1591-1592), 1922,
p- 02).

Apos a conclusdo das apresentagdes particulares, realizou-se, no dia 28 de julho, uma
cerimonia solene e suntuosa que percorreu as principais ruas da cidade de Salvador. O cortejo
concebeu a oficializacdo da visitagdo do Santo Oficio a Bahia e, a partir de entdo, procurou-se
criar um vinculo de cumplicidade entre a populagdo e os interesses do visitador, uma vez que o
desempenho inquisitorial resultava da mobilizac¢ao dos individuos. A procissdo iniciou na Igreja
da Ajuda seguindo em dire¢do a Sé, percurso em que o visitador se manteve debaixo de um
palio de tela de ouro representativo da autenticidade de seu poder e prestigio. Naquele dia,
estavam presentes todas as pessoas importantes da capitania, como o governador, os
funcionarios da justiga metropolitana, os oficiais da administragdo, o bispo, os conegos, 0s
clérigos, os vigarios, os capeldes, os membros das confrarias religiosas e a temerosa populagéo
baiana, que, nas palavras de Luiz Mott (2010), encontrava-se “em palpos de aranha”, temendo
pelas acusagdes que eclodiriam na sequéncia da solenidade.

Ao longo da Santa Missa, o visitador esteve sentado em uma cadeira de “veludo
cramessim guarnecida de ouro debaixo de hu docel de damasco carmesim”, posta do lado
direito do altar (CONFISSOES DA BAHIA, 1922, p. 11). Ao término do ato litiirgico,

sucederam as leituras dos Editos e da Carta Monitéria, posteriormente fixados nas portas das



47

igrejas para que se tornassem publicos, assim como sua divulgacdo nas pregacdes dos domingos
e feriados. Através do Edito da fé, arrolava-se brevemente os desvios convocando os moradores
a revelar e delatar heresias ou apenas seus indicios. Ja o Edito da graga, estimulando as
confissdes, designava um nimero de dias especificos para que os habitantes da cidade de
Salvador e todos aqueles distantes a uma légua “estantes ou vezinhos” pudessem notificar
espontaneamente seus lapsos. O periodo da Graga compreendia trinta dias, dentro desse prazo,
sendo constatados completos e verdadeiros os testemunhos e arrependimentos, os individuos
estariam livres das penas mais severas, como o confisco de fazendas ou o emprego de torturas
fisicas. Para encerrar as atividades que perduraram aproximadamente trés horas, prestaram
juramentos ao regimento inquisitorial o governador D. Francisco de Sousa, os vereadores da
Camara, o ouvidor da capitania, os meirinhos, os alcaides e outras autoridades, todos se
colocavam a disposicdo do Tribunal, inclusive o povo representado por Joam Gongalves
dAguiar, André Monteiro ¢ Geronimo Barbosa, ex-funciondrios da administragdo civil
(CONFISSOES DA BAHIA, 1922).

O impacto das formalidades e de toda ritualistica da apresentacdo inquisitorial a colonia,
somados ao comparecimento da governanga e dos poderosos homens da regido, contribuiu para
substanciar a imagem intimidatoria da visita¢cdo no imaginario coletivo. O discurso versava a
pluralidade da populacdo, homens e mulheres, cristdos velhos e cristdos novos, indigenas
cristianizados, escravos ou pessoas livres, homens envolvidos na economia agucareira ou
humildes colonos lavradores, os que haviam nascido aqui e aqueles que aquém se direcionaram
no transcorrer do século XVI. Nao lhe interessava a origem social, os titulos de nobreza, o
reconhecimento publico ou qualquer outra condigdo que, em diferentes circunstancias,
garantisse algum tipo de imunidade ou privilégio. Para alcancar seu objetivo - identificar os
erros de fé conscientes e enraizados —, ouviu todos aqueles que lhe procuraram, cruzando, em
varios momentos, com casos banais do universo cotidiano. Talvez pela simplicidade das
pessoas, a falta de instrugdo religiosa ou simplesmente motivados pelo medo, muitos chegavam
ao visitador com confissdes sacramentais, as quais ndo correspondiam a competéncia
inquisitorial, mas sim ao cuidado dos padres, dos vigarios e dos parocos da comunidade.

A repercussdo das atividades inquisitoriais induziu os habitantes da Bahia a se
confessarem e apontarem o nome dos transgressores. Nesse sentido, oportunizou aos
trabalhadores, escravos e pessoas comuns, individuos inferiores na escala social, a chance de
perturbar a imagem de figuras importantes. Senhores de engenho, negociantes de escravos,

comerciantes de agucar, governantes da administragdo reinol e outros superiores, todos estavam
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vulneraveis as acusacdes, e o fato de serem as testemunhas preservadas pelo segredo serviu
como potencial incentivo as delagdes.

O caso do mercador Jodo Nunes Ribeiro exemplifica precisamente o alcance
inquisitorial entre aqueles que possuiam status privilegiado e ma fama publica. Homem
importante na capitania de Pernambuco, Nunes foi preso e enviado para Lisboa sob a acusagdo
de manter um crucifixo em local improprio e degradante, um pequeno quartinho onde
supostamente realizava suas necessidades fisiologicas. Objeto de estudo do historiador Angelo
Assis (2011), Jodao Nunes era bastante conhecido pelos moradores da cidade de Olinda pelo
descuido com a religiosidade cristd, embora consciente dos incomodos que causava sua
ascendéncia hebraica. No momento em que a comissao inquisitorial se estabeleceu na regido,
Nunes foi alvo de trinta e oito dentincias, tornando-se o maior acusado durante a visitagdo de
1591, ultrapassando as delagdes recebidas contra a cristd nova Ana Rodrigues e o senhor de
engenho Ferndo Cabral de Taide.

O contetido das principais acusagdes a seu respeito, todavia, ndo foi produzido durante
0s anos em que sucederam as visitagdes, eram relatos de acontecimentos anteriores, indicios de
que a presenca do Santo Oficio desencadeou uma verdadeira inquiri¢do no passado colonial.
As queixas referiam-se, fundamentalmente, ao ato de profanagdo contra a imagem de Nosso
Senhor junto a um urinol, mas também emergiram, naquele contexto, seu amancebamento com
uma mulher casada, a pratica de emprestar dinheiro a juros, as assisténcias oferecidas aos
cristdos novos recém-chegados, o trabalho em dias santos, as leituras proibidas e as blasfémias
contidas em suas expressoes. Independentemente da posi¢do que assenhoreava na coldnia, seu
mau comportamento e o desrespeito a religido oficial lhe auferiram hostilidades e inimizades,
as quais foram levadas e ouvidas a mesa inquisitorial (ASSIS, 2012).

A principio, o plano proposto pelo Conselho Geral ao Licenciado Heitor Furtado de
Mendonga incluia a sondagem de Sdo Tomé, Cabo Verde e Brasil, além de “todas as cidades e
vyllas e lugares dos ditos Bispados e da administracio de Sdo Vicente” (CONFISSOES DA
BAHIA, 1922, p. 01). Apesar disso, o visitador retornou ao Reino em 1595, por ordem de seus
superiores, antes mesmo de completar seus objetivos, percorrendo somente algumas partes do
Nordeste, como Bahia, Pernambuco, Paraiba e Itamaracd. Apos visitar a regido baiana,
direcionou-se para a capitania de Pernambuco em setembro de 1593, contudo, outras referéncias
sobre a cronologia deste periodo ainda sdo desconhecidas, sabe-se que, em fevereiro de 1595,
deu inicio as investigacdes na Paraiba e em Itamaraca, suspendendo os trabalhos alguns meses

depois (VAINFAS, 1997).
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Ao longo dos quatro anos em que permaneceu na América Portuguesa, além dos
diversos processos instruidos, os documentos produzidos pelas investigagcdes resultaram na
producdo de nove livros, quatro referentes as denuncias, trés de confissdes e dois de ratificagdes,
todos eles conservados no arquivo Nacional da Torre do Tombo, em Lisboa.!? No entanto, até
os dias de hoje, somente quatro deles foram encontrados e publicados: as confissdes e
denunciacdes da Bahia, um livro muito pequeno acerca das confissdes de Pernambuco e de
regides proximas e um outro contendo suas dentncias. Portanto, a totalidade da documentacao
ainda ndo foi exposta ao publico, podendo reter detalhes importantes sobre a existéncia de
nossos antepassados, os quais contemplardo futuros historiadores (VAINFAS, 1997).

O livro das Confissoes da Bahia foi publicado pela primeira vez em 1922, com
organizagdo de Capistrano de Abreu pela Série Eduardo Prado Para melhor se conhecer o
Brasil, com impressdo limitada de 250 exemplares. Na década seguinte, a obra foi reeditada
pela Sociedade Capistrano de Abreu, com tiragem de mil livros em papel comum ¢ 150 em
papel personalizado, portanto, obra rara para aqueles que se dedicam a estudar a historia do
Brasil quinhentista. Tendo em vista as dificuldades para obtencdo da fonte, o historiador
Ronaldo Vainfas organizou uma nova edi¢do no ano de 1997, reconhecendo a riqueza dos
escritos inquisitoriais para a constru¢do de novos olhares a historiografia colonial, que, naquele

tempo, abria-se aos horizontes da Nova Historia Cultural.

Para empreender a publicagdo, o escritor valeu-se da primeira edi¢do do livro e de suas
proprias pesquisas feitas no arquivo da Torre do Tombo. Em alguns momentos, Capistrano
optou por reproduzir as anotagdes do notario conforme original, presenteando-nos com as
transcrigdes das documentacdes trazidas pelo Inquisidor. Vainfas, por sua vez, preferiu
reescrevé-las com suas palavras, priorizando a esséncia do documento e deixando de lado as
formulas da escrita inquisitorial, que possivelmente dificultariam o entendimento do leitor
principiante. Por essa razao, realizou uma moderna revisdo ortografica, incluindo pontuagdes e
homogeneizando os nomes de pessoas e lugares para linguagem atual, proporcionando fluidez

a leitura. Considerando a inexisténcia de gramatica ou regras ortograficas ao final do século

12 Encontram-se preservados no Arquivo Nacional da Torre do Tombo para além dos processos e materiais
produzidos pelas visitagdes, copiosa documentagdo referente as atividades executadas pelo Tribunal de Lisboa.
Para ampliar o acesso dos documento aos pesquisadores de outros paises impossibilitados de realizar uma
investigac@o presencial, o Arquivo Nacional da Torre do Tombo possui uma biblioteca digital incluindo diversos
documentos - listas de autos da fé, relagdo de presos, livros de despesa e saida dos presos, inventarios de bens,
listagem dos familiares, registros das investigagdes genealdgicas, contudo, vale ressaltar que o catalogo digital
contempla apenas uma pequena parte do material existente.
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XVI, as modificagcdes efetuadas foram indispensaveis para melhor entendimento da obra

(VAINFAS, 1997).

Ademais, como pesquisador do Império Colonial portugués, procurou acrescentar, ao
longo das confissdes, algumas notas para auxiliar no esclarecimento de determinadas
expressdes e palavras arcaicas que ndo sdo pontuadas por Capistrano de Abreu; embora ele
proprio tenha aludido sobre esta necessidade no prefacio, preferiu produzi-las para a publicagdo
das denunciagdes. Vainfas aproveitou do recurso para registrar pontualmente os homens e
mulheres que tiveram suas vidas marcadas pela acdo inquisitorial, isto €, aqueles que foram
processados, informando-nos sobre suas penas e, em casos particulares, quando enviados a
Lisboa, o breve desfecho do caso. Assim, o compilado apresentado em nada difere da primeira
copia com relagdo ao conteudo, pelo contrario, sua atualiza¢do e complementos oportunizam o
conhecimento da obra a um niimero maior de pessoas, interessadas ndo somente no que se refere
ao funcionamento e aos métodos empregues pela Inquisicdo em territorio brasilico, mas
também aos que se dedicam a analise dos costumes e dos comportamentos, indispensaveis a
compreensdo da cultura brasileira.

Os cento e vinte depoimentos confidenciados perante a mesa correspondem a um
conjunto padrdo e, a0 mesmo tempo, singular, proprio dos tempos de colonizagdo e do viver
nos tropicos. Comprometida, particularmente, com a persegui¢do aos cristdos novos, a
Inquisicao procurou conciliar seus propositos com os designios da Contrarreforma, combatendo
os questionamentos de cunho moral. Nesse sentido, diversos crimes relacionados ao
comportamento sexual passam a compor o quadro de delitos morais da algada inquisitorial,
infracdes que, em outras regides da Europa, continuaram sob jurisdicdo da justica secular ou
eclesidstica. Com isso, a Igreja aproveitou para inspecionar as relagdes e as praticas lascivas
entre os cristdos, bem como a instru¢do e o doutrinamento de condutas desviantes. Sobre a
selecdo dos pecados, convém mencionar que o Tribunal da Inquisi¢do estava comprometido
com a fé e, portanto, objetivava descobrir as inteng¢des por detras de seus erros, isto €, escolhas
internas e contrarias a verdade oficial. A partir dos indicios superficiais, os quais Sonia Siqueira
(2016) nomeia sintomas, buscavam alcangar o espirito critico fomentador dos costumes que

aterrorizavam os pilares da ortodoxia.

E uma ilusdo supor que homens do Santo Oficio perseguiam as praticas heterodoxas
para bani-las da vida cotidiana e evitar com isso contagios deletérios capazes de
compreender a unidade religiosa que lhes cumpria preservar. Eles penetravam muito
mais fundo que isso, porque o seu alvo eram as consciéncias, nas quais, mesmo com
as confissdes espontineas ou arrancadas, bem sabiam ser impossiveis penetrar e
recondicionar (SIQUEIRA, 1978, p. 201).
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O livro das confissdes abarca dois momentos distintos. O primeiro deles diz respeito aos
30 dias de graga concedidos aos moradores da cidade de Salvador e seus arredores, limitados
ao espacgo de uma légua. A recepcdo dos testemunhos teve inicio no dia 29 de julho de 1591 e
foi concluida em 27 de agosto do mesmo ano, um dia antes da data prevista pelo édito. Nao
obstante, compareceram para se confessar fora do tempo da graca trés mulheres, sendo uma
delas de nagdo cristd nova. Apresentando-se a mesa com atraso de seis semanas, Antonia D’
Oliveira foi processada por ndo comparecer dentro do periodo estabelecido e somar em suas
culpas diversos atos de judaismo, entretanto, teve sua pena amenizada por efeito de ser muito

jovem a época em que consumou os desvios.

Mais tarde, no dia 12 de janeiro de 1592, foram retomadas as oitivas das confissoes,
estabelecendo a gente do Reconcavo o mesmo prazo concedido a cidade. Neste momento, ja
constavam fixados nas igrejas, nas capelas e nas freguesias os Editos da fé e da graca, bem
como a carta monitoria ¢ o Alvara de perddo das Fazendas, pois, segundo o Inquisidor, “por
serem freguesias e capelas mui distantes em fazendas e habitagdes muito espalhadas por todo
dito reconcavo”, era preciso transmitir as devidas informagdes previamente, de modo que seus
residentes gozassem de tempo para conhecer os fatos de relevancia inquisitorial (CONFISSOES

DA BAHIA, 1922, p. 11).

Apesar de corresponder ao palco das apresentacdes oficiais do cortejo inquisitorial,
acomodando temporariamente os representantes do Santo Oficio em missdo e, outrossim,
representar o ponto central da capitania, o nimero de penitentes contabilizados em Salvador foi
inferior ao comparecimento dos moradores do Reconcavo. Dos estabelecidos nas
circunvizinhancgas, 77 pessoas confessaram seus pecados, sendo 55 homens e 22 mulheres,
enquanto, no espago urbano, foram recolhidos 38 relatos, 14 femininos e 24 masculinos.
Possivelmente um dos fatores que servem a explicagdo da despropor¢do numérica dos
penitentes seja a escassez de habitantes e, sobretudo, da organizagdo econémica voltada para a
producdo agucareira dos engenhos, sitios e fazendas espalhados pelo interior da regido litoranea.
Para mais, o contraste também corresponde a expressiva presenga dos mamelucos, homens fruto
da miscigenacao entre colonos brancos e mulheres indigenas. Totalizando dezesseis narrativas,
os mamelucos recém-chegados do sertdo foram amplamente delatados por seus companheiros
em razdo de comerem carne em dias proibidos, doar armas aos indigenas e, principalmente, por

simpatizarem com as praticas € com os costumes dos nativos. Apos inteirar-se da situagao,
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dirigiam-se a mesa para pedir perddo e se livrar das culpas mencionando todos aqueles que,

junto a eles, deixaram-se levar pelas circunstancias do meio."

As confissdes sdo estruturadas por um cabegalho contendo a data e as informagdes
pessoais. Iniciavam com o juramento, posicionando o confessor com sua mao direita sobre a
biblia sagrada; na sequéncia, indagavam sobre alguns requisitos, ndo necessariamente na
mesma ordem, como o nome, a ancestralidade, a idade, a naturalidade, a filiagdo, o estado civil,
o oficio ou atividade desempenhada, recuperando sumariamente a vida dos individuos.
Colhidos os depoimentos, solicitava o visitador as assinaturas, porém poucos foram aqueles que
declararam saber ler e escrever, a imensa maioria dos testemunhos foi assinada pelo notario
Manoel Francisco. Assim como Capistrano, Vainfas (1997) optou por ndo incorporar nas

confissdes a formula completa adotada pelo Santo Oficio evitando uma leitura repetitiva.

Aos vinte e nove dias do més de julho de mil e quynhentos e noventa e hum anno nas
casas de morada do sor. Visitador Heytor Furtado de Mendoga perante ele pareceo em
esta mesa o Padre Futuozo Aluarez vigairo de Nossa Senhora da Piedade de Matoim
dizendo que tinha que comfessar nesta mesa sem ser chamado

Pelo que The foy dado juramento dos Santos Evangelhos em que pos sua mao dereijta,
sob cargo do qual prometeo dizer verdade (CONFISSOES DA BAHIA, 1922, p. 23).

Os mais jovens penitentes da Bahia informaram possuir quinze, dezesseis e dezessete
anos “pouco mais ou menos”, expressao costumeira nos depoimentos analisados, utilizada
especialmente entre os mais velhos, cuja acdo do tempo dificultava a recordagdo da fracdo de
anos vividos. A imprecisdo para afirmar a idade chama a atencdo e decorre particularmente da
auséncia de documentacdo individual, caracteristica daquele momento historico, visto que a
necessidade ou interesse nas identificacdes pertencia a administragdo do Estado e suas
instituicdes. Por outro lado, encontra-se a confissdo de Ana Rodrigues, que, aos seus 80 anos,

foi a pessoa mais velha auscultada por Heitor. Junto dela, figuram Jorge Martins, com 75 anos,

e Antonia de Barros, de aproximadamente 70 anos, todos processados e penalizados pelo

13 A imensa maioria dos penitentes mamelucos relatou como oficio a pratica do resgate, atividade que exigia o
deslocamento ao sertdo para efetuar a captura de indigenas, posteriormente reduzidos ao trabalho escravo.
Contudo, os longos periodos separados da realidade cristd, apesar das determinagdes, dificilmente eram
acompanhados por padres, e a proximidade do convivio com os indigenas em um ambiente indspito estimulou a
exteriorizagdo de sua ancestralidade. Consequentemente, muitos passavam a viver ao modo gentilico
compartilhando de suas crengas e costumes e, por conseguinte, demonstrando uma fé adaptavel aos multiplos
contextos coloniais. Sobre a implicacdo de heresia, o primeiro visitador naturalmente percebeu as dificuldades
para examinar comportamentos especificos do processo de colonizagdo. Sem possuir quaisquer referéncias, julgou
todos os casos na Bahia, aplicando penas espirituais e pecuniarias, proibindo-os de voltarem ao sertdo e, em alguns
casos, encabegando processos, os quais resultaram em abjuragdo de leve suspeita de fé.
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visitador atestando que nem mesmo a idade avancada constituia impedimento para a agdo do

Tribunal.

Sobre o estado civil, podemos afirmar, com base no exame das confissdes, que a maioria
declarou ser casada(o), os solteiros ocupam a segunda posicdo e os vilivos totalizam doze
pessoas. Além destes, trés religiosos apareceram para confessar suas culpas, o vigario Frutuoso
Alvares, o sacerdote Jacome de Queirdz e o conego Bartolomeu de Vasconcelos. Todos eles
relataram a pratica da sodomia, crime herético, porém, nesses casos, ndo houve processos nem
sangdes, somente Frutuoso foi admoestado a afastar-se das pessoas que possam lhe “causar
dano em sua alma”. J4 com relagdo as origens, a grande parcela dos confitentes atestou
naturalidade portuguesa, ao todo 71 individuos. Entre os estrangeiros verifica-se um pequeno
numero de pessoas procedentes de outras partes do Império portugués, como Agores e Madeira,
ilhas situadas na costa africana.'* Ademais, também se constatou a presenca de elementos
nascidos em diferentes regides do Ocidente, Espanha, Franca e Grécia. Outros 43 colonos
declararam raizes brasileiras, principalmente Bahia e areas proximas como Ilhéus, Pernambuco,
Espirito Santo e Porto Seguro. Nas demais confissoes, a exce¢do dos depoimentos daqueles que
retornaram para fazer uma segunda declaragdo e o relato de Baltasar Camelo, que teve suas
culpas escritas no segundo livro das denunciagdes por ordens do visitador, ndo existe mengao

a respeito do lugar de nascimento.

Além daqueles que se dispuseram a migrar livremente para a América Portuguesa, ou
motivados pela perseguicdo do Santo Oficio, como ocorreu com grande parte da populacio
cristd nova aqui estabelecida, comprova a documentacdo inquisitorial a presenga dos
degradados, homens e mulheres banidos do reino por corromper a fé ou a moral cristd com
praticas e comportamentos desviantes. A colonia representou, nos primoérdios da colonizagao,
um “lugar de degredo”, imagem consolidada por uma historiografia nacional que se apoiou
mais “nas proprias suposi¢des que em uma pesquisa sistematica” (PIERONI, 1997, p. 37),
promovendo no imaginario popular brasileiro o enraizamento da ideia de que parte do atraso
no desenvolvimento econdmico, social e cultural do pais deriva do seu processo de colonizagdo
e da persisténcia dos esteredtipos do negro melancélico, do indigena preguicoso e do portugués

criminoso e pecador.

14 Locais de nascimento descritos pelos confitentes: Braga, Vila Real, Atouguia, Algarve, Braga, Evora, Lisboa,
Castelo Branco, Porto, Braganga, Viseu, Santarém, Setubal, Barroso, Bobadela e Ponte de Lima.
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Contudo, as pesquisas de Geraldo Pieroni (2000) demonstram que, apesar do numero de
degredados ser significativo nas primeiras décadas do descobrimento, quando comparados a
baixa taxa de imigrag@o espontanea, o degredo ndo correspondeu a uma politica de povoamento,
embora tenha oferecido mio de obra menos onerosa. O objetivo do degredo era isolar os
elementos indesejaveis do espago social, visando a manuten¢do da harmonia religiosa, ao
mesmo tempo em que possibilitava ao infrator sua reabilitagdo e progressiva reintegracdo na

unidade catodlica. De acordo com Pieroni:

No inicio da exploragdo das terras brasileiras, os degredados representavam,
evidentemente, um contingente importante na populagdo geral do Brasil. De fato, a
presenca marcante dos banidos portugueses no Brasil foi realidade na época das
expedicdes (1500-1531), das capitanias hereditarias (1534-1549) e das primeiras
décadas do governo-geral, que substituiu o sistema de capitanias. Ja no século XVII,
a populacdo portuguesa, escrava, indigena cristianizada e mestica de todas as
tonalidades aumenta enormemente no Brasil. Desde entao, os degredados representam
somente um contingente pouco importante deste quadro populacional (PIERONI,
1997, p. 37).

A condenagdo ao degredo, aplicada em Portugal desde a Baixa Idade Média,
permaneceu, na modernidade, como uma das penalidades favoritas da Inquisi¢ao. Grande parte
dos excluidos enviados a coldnia enxergavam sua estadia como um verdadeiro purgatorio, ou
seja, uma passagem temporaria e ardua em busca da misericordia divina. Diante das
dificuldades que a nova terra acarretava, muitos requeriam as autoridades inquisitoriais a
comutacdo e o perddo de suas penas, implorando pelo retorno ao reino lusitano. Todavia, com
o passar dos anos, houve aqueles que se adaptaram a vida colonial, estabelecendo novos
vinculos afetivos e se entregando ao trabalho, o qual sentia aquém imensa necessidade de bragos

laboriosos.

Encontra-se, nas Confissoes da Bahia, o depoimento do referido vigario Frutuoso
Alvares, banido duas vezes por recair nas culpas dos “tocamentos desonestos”. A primeira
condenacdo publicada em Braga determinou o degredo para as Galés, de onde fugiu para Cabo
Verde, sendo novamente acusado e remetido a Lisboa para receber a segunda condenacao, desta
vez, desterrado ao Brasil. A cristd velha Catarina Fernandes chegou na coldnia degredada por
ordens da justica civil em razdo de assassinar o culpado pela morte de seu marido. J4 a cigana
Maria Fernandes, condenada a viver na colonia por furtos de burros, aqui voltou a ser inquirida
e novamente penalizada com degredo por blasfemar contra a fé cristd. Além desses, outros
colonos, como Antonia de Barros, Jodo Gongalves ¢ Apolonia Bustamante, testemunharam ao
visitador que sua vinda ao Novo Mundo resultava da determinago da justi¢a eclesiastica ou

secular. Ademais, a atmosfera colonial parece ter contribuido para um maior afrouxamento das
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condutas doutrinarias e morais, ndo corroborando como pretendiam os juizes para sua redencao,
proposito do isolamento.

Sob pena de excomunhio, notificava o Edito da fé aos colonos soteropolitanos o
comparecimento livre e espontaneo perante o Licenciado. A partir do exame das confissoes, foi
possivel constatar uma diferenga significativa entre o nimero de homens e mulheres, somando
os primeiros um total de 68% contra 31% da representatividade feminina. Embora ndo existam
evidéncias que comprovem distingdes de género no tratamento de Mendonga, muito
provavelmente, o baixo comparecimento resultava da pouca quantidade de mulheres residentes
na coldnia ao final dos quinhentos, razdo pela qual muitos homens brancos, longe de suas
esposas, buscavam se relacionar com indias e mesticas, fortalecendo ainda mais a

miscigenac¢do, meio pelo qual fixou-se o portugués a nova terra.

Os registros contendo a participacdo das mulheres durante as investigacdes da
Inquisicao a Bahia sdo documentos extremamente importantes para a reconstrucdo da vivéncia
feminina em um periodo da historia onde suas vozes ndo se fizeram ouvir. Neste sentido, apesar
dos relatos ndo serem diretos - filtrados pelas autoridades do tribunal -, eles possibilitam a
reconstrugcdo de suas ideias, suas amizades, seus relacionamentos amorosos ¢ seus modos de
viver. Em busca de contemplar a totalidade dos fatos e dos acontecimentos, os questionamentos
confessionais realizavam um verdadeiro esquadrinhamento de suas vidas enquanto,
paralelamente, colaboravam para a preservagdo dos intimos e detalhados testemunhos que hoje
sdo fontes de pesquisa historica. Para além do reconhecimento das narrativas femininas, o
visitador escutou depoimentos de outros individuos posicionados a margem, como era o caso
dos mesti¢os, mamelucos, ciganas, criancas, indigenas e escravos. Contudo, vale salientar que
a pluralidade das declaragdes servia exclusivamente ao objetivo de ampliar suas investigagdes

sobre as culpabilidades em matéria de fé e de moralidade desviante.

Muitas mulheres enunciaram ao visitador as violéncias e as opressdes sofridas no
ambiente doméstico. Segundo nos informa Siqueira (1978), o crédito dado aos depoimentos
femininos perturbou, a0 menos por alguns momentos, a autoridade patriarcal que atravessava
todas as relagdes sociais, especialmente a vida conjugal. Ao entenderem a dimensdo da
Inquisicao, passaram a utilizar das dentncias e confissdes como recurso a dominacao que lhes
era imposta. A exemplo, a mestica Maria Grega, mulher muito jovem, de aproximadamente 15
ou 16 anos, declarou ao Visitador que, desde o casamento, seu marido Pero Domingues nunca
“dormiu com ela pelo vaso natural, e com a méo a corrompeu ¢ a deflorou” (CONFISSOES

DA BAHIA, 1997, p. 278-279), estando em pleno juizo de seus atos sodomiticos. Ademais,
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quando a confessante manifestava resisténcia e descontentamento, ouvia ordens para “calar a
boca” e ameacas de morte, exigindo segredo sobre as relagdes e a garantia de que ndo estavam
cometendo nenhum pecado. Se, por um lado, a presenga do Inquisidor revelou os maus
comportamentos contidos no interior do sagrado matrimonio, causando apreensdo entre os
chefes de familia e encorajando as mulheres a acusa-los, por outro lado, seu posicionamento,
ao que tudo indica, ndo mobilizou mudancas e tampouco produziu solucdes. Quatro dias depois
da confissdo de Maria, apareceu a mesa seu esposo ratificando suas culpas, porém,
argumentando que sua mulher era “moca daspera da condi¢do e ndo o querer consentir”
(CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 315). Apesar da justificativa, foi processado, mas
absolvido em razdo das investigagcdes apontarem uma conspiracdo de sua esposa e de outros

familiares.

Mesmo que, em alguns contextos, as confissdes descritas por mulheres se assemelhem
a denuncias formais, em grande parte dos depoimentos, as acusagdes contra os companheiros
ndo estavam no ponto central de suas confissdes, indiretamente mencionavam os maus tratos
para revelar a procura ¢ o consumo de feitigos, sortilégios, filtros e cartas de amor, pois
acreditavam na eficiéncia das formulas magicas para amansar e docilizar seus maridos. O
casamento, especialmente no século X VI, era o mais provavel e cobi¢ado destino das mulheres,
vislumbre de honra, riqueza e recato. Contudo, as expectativas de felicidade ou vida boa nem
sempre estavam garantidas pelo enlace matrimonial, pelo contrario, sdo evidentes os incomodos
e as insatisfagdes provenientes do convivio com homens que, em geral, por razdes culturais,
ndo estavam dispostos a cortejar suas esposas demonstrando afetividade ou atendendo aos seus
intimos desejos sexuais. A vista disso, contemplavam, na feitigaria, perspectivas de mudangas
e de transformagdes, ambicionando o fortalecimento do vinculo entre o casal. De acordo com
Laura de Mello e Souza (2002), a feiticaria colonial contribuiu para o acomodamento do colono

na medida em que:

[...] por vezes o protegeu-o dos conflitos e por outras, refletiu as tensdes insuportaveis
que desabavam sobre seu cotidiano. Ajudou a prender o amante, a matar o rival,
afastar invejosos, lutar contra os opressores, construir uma identidade cultural. Muitas
vezes, resolveu seus problemas com o outro mundo; outras tantas, langou-o em
abismos terriveis. Mas foi quase sempre a ponte para o sobrenatural (SOUZA, 2002,
p. 155).

Em nome de sua filha, procurou Catarina Froes a feiticeira Maria Gongalves, de alcunha
“Arde-lhe-o-rabo”, para encomendar alguns feiticos que resultassem na morte ou no

desaparecimento de seu genro que, a época, participava da guerra de Sergipe. Consciente de



57

seu envolvimento com as “artes do diabo”, pagou antecipadamente o trabalho, porém,
percebendo-se enganada e extorquida, desistiu dos encantos antes mesmo de recebé-los. Da
mesma maneira, recorreu ao sobrenatural Guiomar d’Oliveira, ao aceitar de Anténia Fernandes
— a Nobrega - encantos para amansar o senhorio do aluguel de modo que lhe perdoasse as

dividas. Para alcangar o referido proposito, recomendava-se as seguintes instrugoes:

[...] que tomasse trés avelds, ou em lugar de trés avelds trés pinhdes dos que nessa
terra ha que servem de purgas, furados com um alfinete, tirado o miolo fora, entdo
rechea-los de cabelos de todo seu corpo, dela confessante, e unhas dos pés e maos e
rapaduras das solas de seus pés, e assim mais com uma unha do dedo pequeno do pé
da mesma Antonia Fernandes, e que assim recheados os ditos pinhdes, os engolisse e
que, depois de lancados por baixo, os desse (CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p.133-
134).

Ao final do século X VI, ainda sobreluziam aspectos caracteristicos da feiticaria europeia
que, pouco a pouco, somaram-se as concepgdes magicas indigenas e, posteriormente, com a
intensificagdo do trafico, as particularidades da cultura africana, configurando formas
notadamente coloniais. Assim, apontam as confissdes para uma ativa presenga de bruxas e de
feiticeiras no cotidiano baiano operando de forma individual. Para melhorar o comportamento
do marido e intensificar os sentimentos amorosos, aconselhava-se proferir, proximo a boca do
amado enquanto dormia, as palavras da consagragdo da missa “hoc est enim”, dar de beber,
apoOs o “ajuntamento carnal”, a “semente” que o proprio homem lancou fora ou, até mesmo,
pedacos moidos de pedra sagrada retirada dos altares. Esses e muitos outros recursos integram

o repertorio das crengas sincréticas experienciadas no viver dos tropicos.

Ainda que sejam referenciadas, nenhuma das feiticeiras apareceu para prestar
esclarecimento ou admitir suas culpas durante o tempo em que a visitacdo permaneceu na Bahia.
As confissdes apontam que todas possuiam origem portuguesa, mas seus domicilios no Brasil
sdo descritos de maneira vaga e confusa. Outras duas pessoas fazem meng¢ao aos conhecimentos
misticos: Afonso Luis, homem velho, cego e manco, foi processado por ndo realizar confissao
completa e sincera durante o periodo da graca e ser denunciado por conjurar os diabos, enquanto
Jodo Rodrigues Palha, ao rememorar seu envolvimento com encantamento de animais no tempo
em que vivia em Portugal - faltas cometidas ha cinquenta anos -, a vista do Inquisidor, merecera

apenas admoestacdes (VAINFAS, 1997).

A participacao feminina também exteriorizou as relacdes homoeroticas entre mulheres.
Embora o monitorio exposto aos habitantes da colonia ndo fizesse nenhuma referéncia a a

sodomia, homens de posicdo importante, mulheres, jovens e clérigos foram advertidos sobre o



58

mau uso do corpo em relacdes sexuais que contrariavam a ordem natural preservada pela moral
cristd. Conhecido como pecado “nefando”, “torpe” e “abominavel”, a sodomia, ao longo da
Antiguidade e de boa parte da Idade Média, compreendia particularmente a pratica do coito
anal entre homens. A partir do século XII, momento em que a Igreja legitima a copula conjugal
voltada a procriacdo, os demais atos sexuais sdo veemente proibidos e hierarquizados conforme
sua gravidade, logo, a nocao de sodomia, ao incorporar a ideia de luxuria, passa a compreender
também as relagdes homossexuais, masturbacdes, felagdo, incesto, cunilingua, entre outras
performances sexuais. Deste modo, reune, sob a terminologia sodomia, um amplo conjunto de

praticas lascivas condenaveis aos olhos de Deus (VAINFAS, 1997).

Ao analisarmos a historia do pecado contra natura, é possivel inferir que a sodomia
masculina foi amplamente discutida pelos doutores da igreja, ao passo que a sodomia praticada
entre mulheres ndo gozou da mesma importincia. De acordo com Ligia Bellini (2014),
estudiosa da tematica no espaco colonial, muitos fatores contribuiram para a marginalizacao da
sodomia foeminarum, por exemplo, a falta de conhecimento dos tedlogos e inquisidores tanto
da composicdo quanto do funcionamento do corpo feminino. Por este motivo, as principais
discussdes dizem respeito ao questionamento sobre como poderiam as mulheres se

relacionarem sexualmente com outras sem a presenca do falo (BELLINI, 2014).

No que se refere a Portugal, os somiticos ou fanchonos foram severamente punidos pela
justica secular influenciada pelas doutrinas religiosas e igualmente submetidos ao foro
eclesiastico. Desde a publicagdo das Ordenagdes afonsinas, primeira compilagdo de codigos e
normas juridicas civis, a condenacdo para aquele que incorresse na pratica da sodomia
correspondia a pena capital. Posteriormente, as Ordenagdes Manuelinas e Filipinas
acrescentaram as sancdes o confisco de bens e a determinacdo de que os descendentes dos réus
ficassem reconhecidos como pessoas infames. Outrossim, a sodomia também passou a fazer
parte da jurisdi¢@o do Tribunal do Santo Oficio no ano de 1553, quando D. Jodo III autoriza-os

a punir os referidos atos, disposi¢des que, mais tarde, sdo sancionadas por Breves Apostolicos.

Ainda assim, a sodomia - como um crime herético - foi mencionada somente no
regimento de 1613, entre os dois primeiros ndo foi identificado nenhum comentério. No
regimento seguinte, datado de 1640, encontra-se, pela primeira vez, uma disposi¢ao em relacao
a sodomia feminina. Segundo nos informa Bellini (2014), as relagdes homossexuais femininas
constatadas na esfera colonial, a partir dos depoimentos inquisitoriais, foram avaliadas e

julgadas “a luz de disposicdes mais genéricas no ambito do Santo Oficio, ou de acordo com
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outros tipos de prescricdo” (BELLINI, 2014, p. 83). Depois de abordados pelo Tribunal de Goa
sobre como deveriam proceder no tocante a alguns casos envolvendo sodomia feminina, o
Conselho Geral determinou, em 1646, que tal pecado consistia em “matéria duvidosa” e, por

isso, decidiu remover o delito do foro inquisitorial até novas determinagdes da Santa Igreja.

Nas Confissoes da Bahia, o depoimento mais emblematico ¢ relatado por Paula de
Siqueira, mulher de 40 anos, casada com o contador da fazenda del rei. Paula descreve ao
visitador que, hd “trés anos pouco mais ou menos”, Felipa de Souza comegou a “lhe escrever
cartas de amor e requebros”, além de oferecer a ela presentes, taticas de sedugdo que resultaram,
tempo depois, em beijos e abracos até o dia em que entendeu a confessante o real objetivo de
Felipa, ou seja, “ter com ela ajuntamento carnal”. Assim, consciente de suas intengdes, “deitou
uma com a outra por diante e, ajuntando seus vasos naturais um com o outro”, sem utilizacao
de qualquer instrumento exterior, uma vez que materiais de plasticos, vidro ou madeira eram
considerados agravantes de culpa (CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 106). Pelo conjunto de
culpas confessadas, foi processada e condenada a sair em publico com vela acesa na mao, ouvir
missa em pé, pagar 50 cruzados ao Santo Oficio e, finalmente, abjurar de leve suspeita de fé.
Ao que tudo indica, contudo, sua sentenca foi positivamente influenciada em razdo da sua
posi¢ao social intermediaria, favorecendo o abrandamento de suas penas, visto que sua parceira,
Felipa Souza, acabou condenada ao acoite e ao degredo, tornando-se a Unica mulher

implacavelmente punida pelo odioso pecado da sodomia (BELINI, 2014).

Outras seis mulheres confidenciaram ao Visitador casos de “amizades desonestas”, a
maior parte delas recordou casos ocorridos durante a infancia, quando mogas ou donzelas com
idade entre 7 e até 15 anos. A experiéncia de Maria Rangel aconteceu quando ela tinha 10 anos,
enquanto sua vizinha a visitava para brincar. Estando sozinhas em casa, “fecharam a porta por
dentro e se deitaram sobre uma cama e tiveram ambas o nefando ajuntamento carnal” sem
compreender ao certo “ser aquilo pecado grande em ofensa de Deus” (CONFISSOES DA
BAHIA, 1997, p. 259). Apos pedir perddo por suas culpas, foi admoestada para se afastar das
conversagoes, pois, em caso de reincidéncia, seria gravemente castigada. Isabel Marques narra
semelhante cenario, no momento oportuno, ela, com 10 anos, ¢ a amiga, com 15, acabam
realizando o “torpe ajuntamento”. Conforme evidencia Bellini (2014), as relagdes ndo naturais,
quando realizadas por mulheres, foram entendidas, na maior parte dos casos, como molicies;
diante da dificuldade para qualificar a “‘sodomia perfeita”, acabaram inseridas em uma categoria

de vicios sexuais que estava fora do dominio inquisitorial.
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Para as jovens meninas tudo ndo passava de aventuras sexuais movidas pela curiosidade;
em alguns casos, exerciam o papel de cumplices encantadas pelas mocas mais velhas,
desconhecendo a gravidade de seus atos. Segundo Vainfas (1997), compreendiam “brincadeiras
pueris, ardor de criangas, ou entdo no caso de mogas donzelas, formas de liberar seus desejos
sem comprometer a honra da virgindade”, uma vez que a pureza era condi¢cdo fundamental para
o arranjo dos casamentos (VAINFAS, 1997, p. 183). Assim, seus deleitamentos quando
criangas ou durante a juventude ndo interferiam em seu objetivo fundamental, formar uma
familia. Todavia, ndo podemos desconsiderar a possibilidade de encontrar, no mundo colonial,
mulheres verdadeiramente apaixonadas por outras mulheres e que, ao longo da vida adulta,

exploraram suas vontades e seus desejos fora do dominio conjugal.

Ser considerado crime gravissimo e de competéncia mista ndo foi obstaculo suficiente
para impedir a pratica da sodomia, vulgarizada tanto no contexto europeu quanto colonial.
Diferentemente das mulheres que faziam uso de estratégias de seducdo, trocas de cartas,
presente e recados, as relagdes sexuais entre homens davam-se de forma mais direta, com
poucas palavras de conquista, visando a realizacdo do ato em si na busca instantanea por prazer.
As atividades libidinosas ocorreram, majoritariamente, durante a juventude e com expressiva
circulagdo de parceiros. Intimidades cometidas em quaisquer horarios, aproveitando os
momentos a s6s nos mais diferentes lugares, em camas compartilhadas - revelando relagGes
incestuosas - nas redes, nos matos, ribeiras e mosteiros. Através das confissoes, observou-se
que as pernoites ¢ hospedagens temporarias, imperativo da época diante das longas distancias,
criavam oportunidades ideais para encontros entre mogoilos. Na visitacdo ao Brasil (1591-
1595), Heitor constatou 101 homens envolvidos em relagdes homossexuais, relatos de casos
ocorridos na colonia e em Portugal, apesar disso, somente 19 foram processados (VAINFAS,
1997). Entre as Confissées da Bahia, evidenciamos dez casos de homens com idade, ocupagéo
e condicdo social distintas que admitiram experiéncias sodomiticas homossexuais ou

heterossexuais.

O primeiro a relatar “a torpeza de tocamentos desonestos” foi Frutuoso Alvares, vigario
da Igreja de Matoim. H4 15 anos morando na Bahia, narrou ao visitador que, durante todo o
periodo em que aqui esteve, manteve vinculos sexuais com mais ou menos 40 homens, ora
enquanto agente ora paciente, sendo a maior parte mancebos, jovens meninos dos quais ele ndo
recorda todos os nomes. Um deles, Jeronimo Parada, compareceu a mesa para confidenciar que,
em visita ao padre Frutuoso, amigo de sua familia, este “comegou a apalpar, dizendo-lhe que

estava gordo e outras palavras meigas, e lhe meteu as maos pelos calgdes” e, na sequéncia,
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masturbou-o (CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 86). O conego Jacome de Queiroz, por sua
vez, confessou que manteve relagdes sexuais anais com uma jovem escrava de 6 ou 7 anos que
andava pela rua a noite vendendo peixe, justificando seu descuido em razao do excesso de vinho
ingerido. Conhecido desde a Idade Média como “vicio dos clérigos”, Vainfas (1997) indica que
os baixos numeros de padres culpados pelo crime de sodomia “decorrem da tdo-somente
auséncia ocasional de acusacdes nas visitas inquisitoriais” e, por conseguinte, a insuficiéncia

de eclesiasticos atuantes na colonia influenciou na atenuacdo das penas com relagdo aos

somiticos identificados (VAINFAS, 1997, p. 170).

Ao que tudo indica, na falta de conhecimentos a respeito dos procedimentos que
deveriam ser tomados em relagdo aos casos nos quais o fato narrado era desconhecido, estranho
ou propriamente caracteristico da vivéncia colonial, as delibera¢des do visitador mostraram-se
flutuantes e tendenciosas. De acordo com Sonia Siqueira (1978), um dos motivos pelo qual a
visita de Mendonga foi interrompida, inviabilizando o cumprimento de seus objetivos, foi a ma
instrugdo de processos, que, na maior parte dos casos, resultava na absolvi¢ao dos réus por falta
de culpas e na arbitrariedade nos casos que ndo estavam sob sua algada. A competéncia do
visitador, limitada pelo Tribunal de Lisboa, concentrava-se em julgar os crimes menores como
blasfémias, bigamia e leitura de obras proibidas pelo INDEX. Treinado para desvelar as
consciéncias judaizantes e protestantes, apos a apuragdo dos indicios, era preciso realizar
profundas investigacdes, reunindo provas e testemunhas para instruir devidamente os processos
mais graves e despachéa-los ao Reino. A auséncia de poderes para qualificar e condenar
determinadas heresias originava-se, em parte, da informalidade das visitagdes e, portanto, da
fragil estrutura estabelecida na coldnia que carecia de recursos e de instrucdo nas coisas do

Santo Oficio pelos assistentes locais do Inquisidor.

Apesar dos limites a sua autoridade, proibiu os moradores de sairem da regido sem sua
autorizacdo, postura contestado pelo Conselho Geral em razdo dos prejuizos e dos danos
ocasionados a Coroa, organizou procissoes de fé para expiacao dos pecados julgados na propria
coldnia, embora modestas quando comparadas aos grandiosos autos da fé realizados em
Portugal, verdadeira atragdo que congregava uma multiddo avida para afrontar os padecentes.
Determinou prisdes preventivas sem autorizagdo, estabeleceu penas pecunidrias, condenou
diversos individuos ao agoite e ao degredo, a sairem pela rua descalgos, desbarretados e com
vela acesa na mao, a ouvirem sua sentenca publicamente e abjurarem de leve suspeita de fé.
Contudo, nenhum indiciado foi submetido a torturas, sequestro de bens ou a pena méaxima, isto

¢, a morte na fogueira (CONFISSOES DA BAHIA, 1997).
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Com relacdo a metropole, a repressdo arquitetada na colonia foi, de fato, mais tolerante,
mas, nem por isso os habitantes do Nordeste viram-se livres das punigdes inquisitoriais. A
bigamia, conduta popular que escandalizava a Igreja e os propositos de Trento para a unidade
familiar, consistiu em um dos crimes morais mais processados durante as atividades
inquisitoriais empreendidas no Brasil. Ao contrario do concubinato, que nao foi entendido como
uma unido alternativa ao casamento, receber outra pessoa sob as béncaos da Igreja mais de uma
vez estando ainda vivo o primeiro conjuge acabou como uma pratica assimilada a heresia, em

consequéncia da afronta ao sexto e nono mandamento ¢ fraude do sacramento matrimonial.

Ao longo do prazo estabelecido para a graca, Baltazar Martins Florenca apareceu ao
visitador discorrendo sobre seu primeiro casamento na cidade de Funchal e a descoberta de que,
além de sua esposa ser casada quando se uniu a ele, o casal mantinha parentesco de quarto grau.
Diante da situacdo, deslocou-se ao Brasil, onde casou-se novamente sabendo que sua primeira
mulher ainda era viva. Historias semelhantes foram vividas por Catarina Morena e Antonia de
Barros. A primeira, depois de abandonar o marido em Toledo, sofrendo muitas dificuldades na
coldnia, falsificou uma carta para confirmar a morte de seu antigo companheiro, casando-se,
pela segunda vez, com Antonio Jorge. J4 Antdnia, que viera degradada para América por
adultério, estabeleceu-se aqui amancebada com Henrique Barbas. Para contrairem matriménio,
negociaram testemunhas a fim de que afirmassem ser ele solteiro e ela viuva, contudo, apos
quinze meses “de portas a dentro”, a confessante decidiu fugir em virtude das hostilidades do
marido, quando, para livrar-se da unido, passou a espalhar noticias sobre seu primeiro esposo
ainda vivo. De acordo com Vainfas (1997), ambas foram processadas, receberam penas

espirituais e abjuraram, na mesa, de leve suspeita de fé.

Compreendendo diversas palavras e expressoes injuriosas contra Deus, a Virgem
Maria, os santos, reliquias, dogmas ou leituras sagradas, as blasfémias ocuparam grande parte
das confissdes. Maxima frequente proferida no cotidiano colonial consistia em dar crédito a
uma pessoa ou afirmar a verdade de uma situacdo comparando-a com S3o Jodo ou seu
evangelho. Roque Garcia, Doutor Ambroésio Peixoto, Maria Varella e Andressa Rodrigues
foram repreendidos pelo visitador por expressarem equivalente heresia que apontava para

possiveis duvidas em relacdo a infalibilidade dos evangelhos.

E dizendo o capitio que os negros mentiram, respondeu ele confessante que tanto cria
ele no que diziam aqueles negros como nos Evangelhos de sdo Joaol...]
(CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 91).
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E ele confessante ndo queria sendo que se desse crédito a um caderno que mostrava,
e sobre isso, acendido em colera e agastamento na porfia que tinham, disse sem
deliberagdo que, ainda que sdo Jodo Evangelista lhe dissesse o contrario do que se
continha no dito caderno, nio Ihe creria (CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 92-93).

E confessando, disse que havera dez ou doze meses pouco mais ou menos que, em sua
casa, com agastamento sobre certa coisa que uma sua negra lhe veio dizer, mandando-
a com um recado ao seu mestre de engenho, sem considerar o que dizia, disse que cria
tanto a sua negra como o Evangelho de sdo Jodo, e que desta culpa pede perddo
(CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 311).

E confessando-se, disse que havera dois anos que em sua casa, dizendo-lhe Felipa,
sua negra da terra, certas coisas ruins de seu cunhado Manoel de Goes, também oleiro
que ja ndo usa muito, ela, agastada contra o dito seu cunhado que lhe negava o que a
negra dissera, disse que tanta verdade falava a dita sua negra, como o evangelho de
sdo Jodo, e desta culpa disse que pedia perddo (CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p.
323).

Receber o sacramento eucaristico despreparado, ou seja, sem o devido jejum, comer
carne em dias proibidos pela Igreja, conferir a Deus atributos humanos, declarar ndo haver
pecado na fornicagdo ou ainda afirmar a primazia do casamento sobre os demais estados,
inclusive o religioso, sdo exemplos de condutas e proposigoes que agregam o amplo conjunto
das blasfémias moderadamente punidas pela Santo Oficio em sua visita ao Brasil.

Incentivando as reminiscéncias dos desafetos ¢ murmurinhos processados em outras
ocasides, Heitor Furtado de Mendonga buscava rastrear o maximo de culpas no pouco espago
de tempo que lhe havia sido concedido. Os relatos confessionais ouvidos na Bahia ilustram a
concepgdo de diversos moradores que se aproveitaram do momento para nomear suas
inimizades e desentendimentos. Em busca de respostas e solu¢des ou pelo impulso de livrarem-
se de possiveis culpas, algumas confissoes também carregavam veladas denuncias. O confesso
Gaspar Pacheco, a principio, procurou o visitador para narrar o episédio em que usou a
expressao “por estas barbas e pelas barbas de Cristo” para realizar um juramento, mas acabou
deixando transparecer, em segundo plano, suas queixas contra o vigario-geral Bastido da Luz,
seu inimigo capital, acusando-o obstinadamente nas visitacdes do ordinario e fabricando contra
ele processos a partir de falsos testemunhos. Por sua vez, a cigana Maria Fernandes, estando
em um momento de colera, confessou dizer que “arrenegava de Deus”, mas deixa claro que a
blasfémia mencionada foi dita na presenga de outras pessoas e percebida, em especial, por
Angelina, sua inimiga, “com a qual estd ora em grandes 0dios”. Assim, prevenindo-se de
eventuais acusagdes, 0os testemunhos confessionais acabavam evidenciando as nuances das
relagdes sociais do cotidiano colonial.

O leque de heresias apuradas durante as inquiricdes realizadas na Bahia certamente

superou as expectativas do primeiro visitador e, consequentemente, ultrapassou as referéncias
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contidas no monitdrio. Deparou-se com situacdes que seguramente postulavam maior atencao,
mas, em razao da breve passagem, administrou conforme julgou conveniente, ora observando
as determinagdes do Conselho Geral e do Inquisidor-mor, ora guiando-se mais pelo contexto
colonial que demandava maior tolerancia em razao do processo de colonizagdo em andamento.
Entre os cento e vinte testemunhos, além dos casos aqui apontados, encontramos os adeptos da
abusdo indigena conhecida como Santidade, sincretismo que atraia a curiosidade dos cristaos,
especialmente aqueles que percorriam o sertdo a procura de indigenas. Consideravel nimero de
individuos afirmaram contato com as crengas luteranas e calvinistas, homens e mulheres que
conservavam e realizavam a leitura de livros proibidos pela igreja, colonos que andavam
excomungados e até mesmo praticantes de bestialismo, ato que corresponde a copula com

animais.

Destarte, mediante a analise dos depoimentos recolhidos através da confissdo
inquisitorial, observamos a multiplicidade de comportamentos e crencas desviantes que
perturbavam a ordem harmoniosa desejada pela Igreja através do cumprimento e obediéncia a
doutrina. Embora nao deixassem de ser cristdos, o desregramento da conduta prejudicava o bom
andamento da fé na medida que incorporava elementos profanos nas praticas cotidianas. A
combinagdo do cristianismo com a atmosfera colonial multifacetada resultou em uma pratica
religiosa popular de carater sincrético, expressavam sua fé e devogao na medida do possivel e,
muitas vezes, conforme sua propria interpretacdo, sem grandes preocupagdes com a disciplina

exigida pela ortodoxia romana.

O escandalo da vivéncia pecaminosa dos colonos estabelecidos na América Portuguesa,
antes da presenca inquisitorial, ja havia sido identificado pelos jesuitas e era comumente tema
das suas reclamagodes. Em carta a Tomé de Sousa, datada de 1559, o padre Manoel da Nobrega

narra com detalhes a precariedade da moralidade colonial:

E assim estd agora a terra nestes termos que, si contarem todas as casas d’esta erra,
todas achardo cheias de peccados mortaes, cheias de adulterios, fornicagdes, incestos
e abominagdes, em tanto que me deito 4 cuidar si tem o Christo algum limpo nesta
terra, e escassamente se offerece um ou dous que guardem bem seu estado, ao menos
sem peccado publico. Pois dos outros peccados que direi? Nao ha paz, mas tudo odio,
murmuragdes e detrac¢des, roubos e rapinas, enganos e mentiras, nao ha obediencia
nem se guarda um s6 mandamento de Deus e muito menos os da Egreja (Manoel da
Nobrega. Carta a Tomé de Sousa, 1559, p. 146-147). 13

15 Cartas do padre Manoel da Nébrega (1549-1560). Disponivel em: https:/digital.bbm.usp.br/handle/bbm/8016,
acesso em Maio de 2022.
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Soma-se a irregularidade dos bons costumes, as particularidades dos rituais e cerimonias
de natureza judaica manifestos pelos cristdos novos, comportamentos e visdes de mundo
avessos a norma vigente, os quais contaminavam a pureza da religiosidade crista. Segundo nos
informa Arnold Wiznitzer (1966), a presenca do elemento cristdo novo no Brasil liga-se ao seu
descobrimento, quando Gaspar da Gama, membro da frota de Pedro Alvares Cabral,
desembarcou no litoral da futura terra de Santa Cruz. Ao final do século XV, a servico do
governador de Goa, Gaspar foi sequestrado sob as ordens de Vasco da Gama perante a
justificativa de espionagem e, na sequéncia, levado para Portugal. Apés confidenciar sua
origem judaica, Gaspar passou pelo processo de conversdo forcada e, em razdo do
conhecimento que dispunha sobre a India e a evidente habilidade com idiomas, tornou-se
conselheiro e intérprete da esquadra de Cabral. Apesar do carater passageiro de sua presenga,

Gaspar muito provavelmente foi o primeiro converso a caminhar pelo territorio brasileiro.

Nao obstante, a acdo efetiva dos cristdios novos no Novo Mundo foi, de fato,
significativa, desde os anos iniciais do descobrimento. Embora seja reconhecida pelos
historiadores contemporaneos a importdncia da sua atuacdo nos primeiros séculos da
colonizagdo, tal fato foi silenciado nos primeiros estudos que buscaram reconstruir a historia
do Brasil, visando minimizar as contribui¢des daqueles cuja ascendéncia era indesejada. Deste
modo, a obra do empreendimento colonial acabou sendo atribuida exclusivamente ao empenho
da aristocracia e da nobreza portuguesa. Contudo, em conformidade com a analise de Eduardo
D’Oliveira Franga, “As iniciativas dos particulares foi largado o Brasil: éstes criavam engenhos
e fazendas e os proviam de homens e equipamentos. Isto era colonizar." (FRANCA, 1969, p.
186), portanto, € notdrio reconhecer que o desafio do desenvolvimento econdmico da colonia

implicava o estabelecimento do homem a terra.

Com dificuldade para empreender o povoamento e a exploracdo do territério, mas
reconhecendo as vantagens econdmicas da comercializagdo do pau-brasil, concedeu D. Manuel
a um grupo de mercadores, liderados pelo cristdo novo Ferndo de Noronha, o arrendamento da
coldnia. No que se refere as obrigagdes contratuais, era necessario realizar expedigdes a fim de
que, todos os anos, descobrisse-se 300 1éguas, bem como construir fortificagdes nas novas
regides, assegurando os direitos da Coroa portuguesa. Segundo nos informa José Gongalves de
Salvador (1969), a concessao, renovada de tempos em tempos, prevaleceu possivelmente até o
ano de 1513. A acdo do grupo de Noronha ndo se reduz, entretanto, a extracdo e a remessa da
madeira, Wiznitzer (1966) informa-nos que foram eles os responsaveis por realizar as primeiras

experiéncias do plantio de agucar, proveniente da Ilha da Madeira, no solo brasileiro, e,
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consequentemente, em vista os bons resultados, as noticias da lucrativa produgdo ndo
demoraram a despertar o interesse dos homens da metropole.

Assim, a introdu¢do da cana de ac¢ticar no Brasil movimentou inimeros deslocamentos.
Animados com a possibilidade de ganho facil e, por outro lado, incentivados pela propria Coroa,
homens de diferentes qualidades aventuraram-se em terras longinquas a fim de potencializar
seus labores e recriar suas vidas com melhores condi¢cdes. Com estes, vieram também muitas
familias cristds novas, boa parte integrante da pequena burguesia portuguesa e, portanto,
inserida nas praticas comerciais e financeiras, mas ndo menos importante, também contava com
experiéncia do cultivo da terra, pronta para investir seus cabedais e mao de obra na produgao

agucareira.

Se, por um lado, a economia agucareira incentivou a migragao dos individuos cristdos
novos, seja nos periodos de suspensdo dos decretos reais que os proibiam de deixarem o reino,
ou ainda de maneira clandestina, a busca por liberdade religiosa foi igualmente um fator
preponderante na sua tomada de decisdo. Em virtude da conversdo abrupta, muitos cristaos
novos nao foram capazes de assimilar tao facilmente a nova religido, assim como também houve
aqueles que optaram conscientemente por manterem-se fiéis a sua crenca original. Logo,
buscavam por regides que oferecessem condigdes para manutengdo do judaismo. Assim, a
coldnia Portuguesa se configurava como local apropriado, a principio indspito, mas afastado o
suficiente da metropole e das instituicdes que os reprimiam culturalmente e religiosamente,
dado que no Brasil ndo havia nenhum Tribunal inquisitorial e a propria organizacdo do corpo
eclesiastico, timida e despreparada, ndo indicava constituir um obsticulo ao seu
estabelecimento. Todavia, a0 mesmo tempo em que o vasto e despovoado territdrio permitia
aos criptojudeus a pratica do judaismo oculto, sem davida, estimulava os demais cristdos novos
ao retorno da sua antiga religido, embora ndo existisse mais a possibilidade do cumprimento

dos mandamentos em sua plenitude.

Do mesmo modo, a instalagdo do Tribunal do Santo Oficio da Inquisi¢cdo, no ano de
1536, produziu uma atmosfera de tensdo entre os individuos de ascendéncia judaica e, com
efeito, exigiu novos deslocamentos. A partir do momento em que a idoneidade de sua fé foi
colocada em xeque - ndo somente pelas autoridades inquisitoriais, mas por toda populacao que
carregava consigo o status de cristdo de origem - reacendendo os preconceitos antissemitas,
milhares de cristdos novos, aspirando afastar-se das violéncias e perseguigdes, saem de Portugal

em busca de refugio, isto é, de regides que lhes ofereceram menor imperturbabilidade e, com
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efeito, a oportunidade de darem continuidade em suas vidas. A vista disso, grande parcela de

cristdo novos cruzaram o Atlantico para se estabelecer nas novas terras do dominio portugués.

O viver em coldnia significou, sobretudo no primeiro século da colonizagdo, um
permanente adaptar-se ao ambiente e as condigdes pré-existentes. Dificuldades com a
locomogdo, doengas tropicais, falta de instrumentos e de gente especializada, conflitos
indigenas e tantos outros empecilhos acabaram por imprimir, na personalidade e na consciéncia
dos colonos recém-chegados do Reino, singulares caracteristicas. Naturalmente, ndo podemos
reduzir a influéncia do meio sobre nossos personagens, mas, sem duvida, na transposi¢ao para
0 Novo Mundo, os cristdos novos trouxeram consigo experiéncias particulares que resultam da
sua historia em Portugal, seus costumes, suas praticas, seus pensamentos e, em especial, sua
religiosidade, elemento verdadeiramente complexo que lhes atribuia um carater especifico e
diferenciador perante os cristdos velhos. Na colonia, fundamentalmente na Bahia, o modo de
viver e de pensar dos cristdos novos experimentou transformacgdes. O capitulo a seguir tem o
objetivo de analisar a dindmica dos seus comportamentos e costumes a partir dos depoimentos
confessionais coletados entre os anos de 1591 e 1592 em razdo da primeira visita inquisitorial

a América portuguesa ao final do século XVI.
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3. A DINAMICA DAS PRATICAS JUDAIZANTES NO COTIDIANO DOS CRISTAOS
NOVOS

Neste capitulo, vamos examinar as narrativas dos depoentes que se autodenominaram
cristdos novos, isto €, homens e mulheres de ascendéncia judaica que foram envolvidos pela
visitagdo. Apos a conversdo forgada ao cristianismo no ano de 1497 - apesar da significativa
tentativa de D. Manuel em estabelecer politicas de tolerancia religiosa a favor dos novos
membros da Igreja -, os conversos foram recebidos com extrema desconfianga pelos cristdos
velhos que os viam como antigos judeus. Anos depois, com o estabelecimento do Tribunal do
Santo Oficio da Inquisicdo em 1536, o estigma da origem judaica alcangou dimensdes jamais
experienciadas pela sociedade lusitana, desencadeando ininterruptas ondas de persegui¢do por

todo o Reino, incluindo as col6énias do Império Ultramarino Portugués.

Transcorrido um més de sua chegada, o licenciado Heitor Furtado de Mendonga,
nomeado Inquisidor para chefiar a visitacdo a América Portuguesa, exibiu pessoalmente ao
bispo e integrantes da administracdo colonial o translado da comissdo assinado pelo Inquisidor
geral Arquiduque Alberto da Austria autorizando suas atividades em nome do Santo Oficio, sob
supervisao do Tribunal de Lisboa. Apos as apresentagdes formais, realizadas na igreja da Sé de
Salvador no dia 28 de julho de 1591, entre as quais se destacam os juramentos prestados pelo
Governador geral, funcionarios da camara, bispo e demais representantes do corpo missionario,
juntamente ao comprometimento firmado entre a populagdo presente, tornava-se evidente o
poder da presenca do visitador, uma vez que sua autoridade se colocava acima da hierarquia
eclesidstica vigente. A partir de entdo, iniciava-se o periodo da graca, prazo de trinta dias
concedido mediante a publicagdo de alvara, solicitando aos habitantes ndo apenas a revelagéo
dos erros individuais, mas também tudo aquilo que souberem ou simplesmente ouviram falar

sobre crimes realizados por outras pessoas.

[...] e cada hum de vés venha per ante nds pessoalmente, a nos dizer, e notificar
qualquer pessoa, ou pessoas de qualquer estado, condi¢@o, grao e praeminencia, que
seja, ou sejao, presentes ou absentes que nos dittos Reynos, e Shenhorios de Portugal,
vistes ou ouvistes, que fordo ou sdo herejes, ou hereje, diffamados, ou diffamadas,
sospeitos ou sospeitas de heresia, ou que mal sentirdo, ou sentem dos Artigos da
Sancta Fé, ou do Santo Sacramento, ou que se apartardo, ou apartdo da vida, e
costumes dos fiéis christios; (CONFISSOES DA BAHIA, 1922, p. 40).'

16 Na primeira edi¢io das Confissées da Bahia (1922), organizada por Capistrano de Abreu, encontramos copiosa
documentagdo referente a presenga de Heitor Furtado de Mendonga na América Portuguesa. O material
selecionado para compor a primeira edicdo contempla o Translado da Comissdo do Visitador e seus auxiliares,
Monitorio, diversas formas de juramento, apresentagdes, fixacdo dos éditos e alvarés.
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Convidava os éditos ao comparecimento voluntario, embora, na pratica, os fiéis cristdos
fossem obrigados a fornecer informagdes do interesse inquisitorial. Aos que ndo
comparecessem no dito tempo, ocultando culpas pessoais ou individuos cujas atitudes fossem
suspeitas, reservava-lhes a Inquisicdo a pena da excomunhao. No entanto, cumpre ressaltar que
o rompimento da ligacdo com a comunidade cristd ndo corresponde a penalidade maxima
adotada pelos Tribunais. No Brasil, tendo em vista a falta de estrutura, a a¢do do visitador se
encontrava limitada, portanto, o direito da excomunhdo concedido a sua autoridade
representava gravissimo castigo. Apesar disso, entre todas as sentencas aplicadas, o
relaxamento ao brago secular equivalia & punicdo mais severa, momento em que o poder
espiritual recorria ao poder secular para aplicar a pena de morte aos culpados de heresia,
condenacdo celebrada nos autos da fé, organizados nas cidades que sustentavam tribunais fixos.
Ainda assim, processos encabegados por Heitor e enviados a Lisboa culminaram na sentenga
de morte de Ana Rodrigues, cristd nova moradora do Reconcavo Baiano ao final do século X VI,

culpada de crimes judaizantes.

Apbs o contato com os €ditos, as consciéncias cristds apressaram-se para depor sobre os
mais diversos erros, e, muitas vezes, conforme observado, misturaram, em seus depoimentos,
contetidos de simples confissdo sacramental com relatos de heresias, os quais, de fato,
pertenciam ao foro inquisitorial. Ferndo Pires foi um exemplo, “cristdo velho da parte de pai e
tem duvida se é cristio-novo da parte de mae” (CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 94); depois
de confessar praticas associadas ao judaismo, como a retirada da landoa das carnes e o uso de
camisas limpas aos sabados, ndo poupou o visitador dos comentarios acerca de seu
comportamento quando acompanhado dos amigos dizendo que “ao tempo em que um vai com
o0 copo para beber, os outros lhe dio traques” (CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 95), ou
seja, divertiam-se ao ouvir imitagdes de flatuléncias e, por esse motivo, também pedia perdao.
Por sua vez, a cristd velha Antonia Fogaca, apesar da proibicao ja imposta pelo bispo D. Antonio
Barreiros a sua comunica¢do com Ferndo Ribeiro de Souza, julgou necessario procurar o
inquisidor para admitir desobediéncia, afirmando que manteve a troca de cartas e de recados

com Souza.

A confusdo a respeito da qualidade dos depoimentos ocorria em razao da falta de clareza
sobre o que pertencia ao campo do poder religioso representado pelo Santo Oficio, dado que,
no contexto moderno portugués, Inquisicdo e Igreja, embora articuladas, correspondiam a

instituicdes com objetivos distintos. O tribunal inquisitorial buscava conter o avango das
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heresias, isto ¢, desvio ou abandono consciente da doutrina, sujeito a ser descoberto através de
juizos, expressdes e comportamentos contrarios aos principios da fé cristd. Deste modo, os
clérigos responsaveis pela confissdo auricular deveriam ouvir, orientar ¢ penitenciar culpas
menores, pecados mais simples oriundos da propria falibilidade da natureza humana e,

consequentemente, estar atentos aos sinais de heresia.

Os pecados mortais da carne, os sonhos erdticos, o mero pensar em qualquer
indecéncia, nada disso interessava aos inquisidores enquanto simples manifestagdes
das fragilidades do corpo, da tentagdo fugaz do demodnio e da corrupgdo geral da
criatura humana resultante da primeira e irreversivel queda. O pecado de um sonho
“desonesto”, a intengdo lasciva de um olhar ou pensamento, eis algumas faltas veniais
ou mortais de que os confessores sacramentais poderiam dar conta em troca do
arrependimento e da peniténcia do ordinario pecador (VAINFAS, 1997, p. 199).

de ser um tribunal religioso, a Inquisi¢do portuguesa achava-se subordinada ao poder
temporal e, eventualmente, crimes penalizados pela justica secular, como era o caso do
adultério, poderiam surgir como objeto de investigacdo durante uma confissdo inquisitorial.
Apesar de corresponder a um desvio moral hostil as leis divinas, o adultério ndo implicava
indicio de heresia tal como a bigamia, a qual, de maneira consciente, infringia o sagrado
matrimonio, uma vez que se casava uma segunda vez quando o primeiro conjuge ainda estava
vivo (VAINFAS, 1997). Portanto, em razdo do padroado régio - direito concedido aos reis de
Portugal pelo sumo pontifice para intervir nos assuntos religiosos -, as confusdes eram muito
comuns, visto que ndo eram evidentes para a populacdo as diferencas entre transgredir as leis
da Igreja ou violar o cédigo civil do reino; na divida, preferiam confidenciar ao visitador tudo

aquilo que parecesse suspeito ou vulneravel a denuncias.

As consciéncias eram movidas, em parte, pelo sentimento religioso, interessadas em
demonstrar cooperagdo com o Tribunal, mas, especialmente impactadas pelo medo das
violéncias fisicas e psiquicas a que os réus eram submetidos. Este ultimo, certamente, foi o
elemento mobilizador mais eficiente do qual dispunha o tribunal. Uma das arbitrariedades
inquisitoriais contestadas pelos cristdos novos a época das perseguicdes foi a inconsisténcia das
acusacdes derivada da falta de provas necessarias para a produgdo dos processos, juntamente
ao segredo das testemunhas e do proprio contetido das delagdes. O modo como conduzia os
processos transformou a Inquisicdo portuguesa naquilo que Antonio José Saraiva (1985)
chamou de “fabrica de judeus”, produzindo falsas provas para incriminagdo tirana dos
neoconversos como judaizantes ocultos. No classico Historia da origem e estabelecimento da

Inquisicdo em Portugal, estudo que concentra sua analise no arduo e complexo processo de
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implementagdo do Santo Oficio, Alexandre Herculano (2002) resume brevemente alguns

abusos vivenciados pelos cristdos novos no Tribunal de Coimbra.

Simdo Alvares era um cristdo-novo que viera do Porto, haveria nove anos, com sua
mulher e uma filha de pouco mais de seis meses, residir em Coimbra. Esta familia foi
uma das primeiras sacrificadas. Pai, mae e filha achavam-se nas prisdes do castelo.
Segundo parece, a dentincia contra eles falava de crimes de judaismo perpetrados no
Porto, e provavelmente faltavam testemunhas de acusag@o. O bispo precisava provar
esses crimes. Ocorreu-lhe um arbitrio para sair da perplexidade. Mandou vir a sua
presenca a filha de Siméo Alvares, ¢ pondo-lhe diante um braseiro cheio de carvdes
acesos, disse-lhe que, se ndo confessasse ter visto seu pai e sua mie acoutando um
crucifixo, havia de lhe mandar queimar as maos naquele braseiro. A crianga aterrada
confessou que assim o vira fazer no Porto a seu pai, e o bispo teve a prova que
desejava, embora a testemunha se referisse a uma época em que apenas contava pouco
mais de seis meses de idade (HERCULANO, 2002, p. 359).

Tratava-se do processo de uns presos de Aveiro, marido e mulher. Uma criada que os
seguira foi chamada a Inquisicao, e dela exigiu o bispo que declarasse ter visto praticar
a seus amos fatos contrarios a fé. A declaracdo, porém, da testemunha foi exatamente
o contrario. Irritado fé-la encerrar num carcere. De tempos a tempos, mandava adverti-
la de que, se queria ser solta, acusasse os amos. Resistiu sempre. Desenganado de que
nem o amor da liberdade, nem algumas demonstragdes de benevoléncia, a que
recorreu, abalavam a constancia daquele nobre carater, chamou-a um dia ante si e, ele
proprio tentou convencé-la. Tudo foi baldado. Aceso em colera, o frenético frade
comecgou a espanca-la com um pau até o quebrar na cabeca e nas costas, deixando-a
lavada em sangue, e o algoz sagrado fez lavrar o depoimento que quis ao dos gritos

da desgragada (HERCULANO, 2002, p. 359).

Assim funcionavam os tribunais que processavam os convertidos e seus descendentes,
combinando protocolos e sessdes de tormento. Apesar da distancia que separava a metropole
da colodnia, as noticias sobre os métodos de tortura aplicados pela Inquisi¢ao as suas vitimas -
seja para extrair-lhes a “verdade" em momentos especificos ou como puni¢do fixada ao final
do processo - circulavam entre os habitantes do Nordeste, e, consequentemente, conversagoes
a respeito dos penitenciados a terrivel morte na fogueira deixavam alguns individuos em estado
de alerta, acima de tudo os cristdos novos, descendentes dos judeus batizados for¢adamente ao
catolicismo durante o reinado de D. Manuel (1496-1521). Estes constituiram principal grupo
social perseguido pelo Tribunal do Santo Oficio durante os duzentos anos de sua atuagdo. Nao
obstante, também ¢ preciso considerar o estimulo produzido pela limpeza de consciéncia que
nutria o ato confessional. Enfraquecida a relagdo com o sagrado, contemplavam os fiéis, no
sacramento da confissdo, a possibilidade de ratificarem sua crenga, admitindo seus erros para

retornar ao caminho da salvacao eterna.

Como praxe do interrogatorio inquisitorial, antes de colher o depoimento, inquiria-se o

individuo sobre sua descendéncia, seu lugar de nascimento, seu oficio, sua idade e seu estado
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civil. Em razdo da impossibilidade de cruzar nossas informac¢des com os dados presentes nos
livros de genealogia, nossa andlise ocupa-se dos testemunhos que indicaram possuir origem
cristd nova, seja ela inteira, quando pai e mae eram neoconversos ou 12, isto ¢, quando apenas
um dos progenitores possuia ascendéncia judaica. Nesse sentido, torna-se interessante observar
que o tribunal pouco se importava em reconhecer os cristdos novos provenientes de casamentos
mistos diferenciando-os daqueles que carregavam origem judaica completa. Segundo observa
0 proprio monitorio, os crimes cometidos pelos cristdos novos durante o periodo que estavam
sob protecdo dos decretos manuelinos, sejam eles de linhagem materna ou paterna, ndo

deveriam ser notificados ao Santo Oficio, pois todos haviam sido absolvidos.

[...] os christdos novos, que de judeos se tornardo christaos e os que delle descendé
per linha de pay, ou may, sao perdoados, desde doze dias do mes de Outubro, do ano
passado, de mil quinhentos e trinta e cinco annos, para cé [...] (Confissdes da Bahia,
Monitorio do Inquisidor Geral, 1922, p. 44).

Além de indicar o quanto o Tribunal estava seguro sobre a continuidade dos desvios
entre os cristdos novos, o documento demonstra que, para alcangar seu objetivo - eliminar a
heresia judaizante -, qualquer vestigio de sangue judeu era suficiente para erigir suposi¢des. No
entanto, de acordo com os mandamentos que fundamentam a religido judaica, somente ¢
considerada judia a crianca que nasce de mae judia, ou seja, se o pai for judeu e a mae gentia,
como costumam serem chamadas as pessoas exteriores a comunidade judaica, o filho do casal
ndo € acolhido como membro da comunidade, apesar disso, se ele assim desejar, ¢ possivel
realizar o processo de conversdo (ASHERI, 1987). A partir desse ponto de vista especulativo,
o cristdo novo filho de um pai converso e mae de origem cristd poderia receber tratamento
diferenciado por parte dos inquisidores se estes admitissem o rompimento da linhagem judaica
e, portanto, a inviabilidade da manutencao da crenca através da unido matrimonial entre cristdos
novos e cristds velhas. Nao obstante, nenhuma disting¢do foi aplicada a favor dos cristdaos novos

de modo a mitigar sua perseguicao.

A vista disso, entende-se que a inquisitorial compartilhava da politica de pureza de
sangue, isto ¢, um racismo institucionalizado que buscava eliminar qualquer possibilidade de
contagio com sangue infecto. Os estatutos de limpeza de sangue foram aplicados primeiramente
na Espanha, no entanto, a partir do século XVI, ja estavam vigentes na legislacdo portuguesa,
a fim de garantir que nenhuma porcentagem de sangue judeu atravessasse € contaminasse a
pureza da fé cristd, através das atividades desempenhadas pelos cristdos novos e seus
descendentes. O potencial perigo a religido oficial era, a principio, a justificativa para a

aplicagdo das leis que impediam os conversos de alcancarem maior status social a ponto de
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competirem com os cristdos velhos, o que consiste, segundo Tucci (1983), no verdadeiro
fundamento da discriminagdo racista. Para ocupar cargos e posicdes importantes, era preciso
realizar um completo esquadrinhamento da vida passada, vasculhando geragdes e geracdes a
fio, para certificar a qualidade do sangue. Do mesmo modo, os cristdos novos interrogados pela
Inquisicao, independentemente do grau constatado - seja por parte de pai ou de mae -, estavam

destinados a receber um tratamento discriminatorio, porém, normalizado.

De fato, a alegag@o da ascendéncia durante os depoimentos de confissdo ou dentincia,
especialmente no caso de origem crista nova, era extremamente importante, pois, a partir dela,
o inquisidor atribuia diferentes graus de confianga ao testemunho. Quando Jodo Serrdo apareceu
a mesa pela primeira vez para comunicar faltas alheias, as quais constam no primeiro livro das
denunciacdes, afirmou falsamente “que era cristdo-velho de todas as partes” (CONFISSOES
DA BAHIA, 1997, p. 96). Dias depois, angustiado e temendo pela omissdo, procurou
novamente o inquisidor para informar-lhe a verdade, ou seja, que era cristdo novo inteiro -
“filho de Francisco Chaves, cristdo-novo, alfaiate, e de sua mulher Clara Serrdo, cristd nova” -
e que mentiu “por ele estar casado com uma mulher cristad-velha de gente nobre, limpa e
abastada, e ser ele tido de todos por cristio-velho” (CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 95-
96). Apesar dos cristdos novos e cristdos velhos, a época da visitagdo, encontrarem-se
assimilados entre si através dos lagos matrimoniais, Jodo mantinha em segredo sua verdadeira
origem por motivos estratégicos que certamente lhe favoreciam de alguma maneira. Todavia,
os mecanismos empregues pela Inquisicdo durante o processo de investigacao,

consequentemente, resultaram no rompimento das aliancas e solidariedades existentes.

Convém destacar que nosso trabalho ndo tem como propdsito estabelecer uma
diferenciagdo entre auténticos cristdos novos, ou seja, aqueles que, de fato, aderiram a fé crista
e cristdos novos cripto judaizantes, individuos que externamente aceitaram o cristianismo,
porém, no intimo, permaneceram ligados a sua antiga doutrina, o judaismo. Uma distincao
desse nivel € muito dificil de ser efetuada, pois, normalmente, os cristdos novos da Bahia, ao
final do século XVI, ndo tinham consciéncia que seus habitos eram de origem judaica, posto
que sua principal referéncia, a religido mosaica, foi proibida em Portugal no ano de 1497. Em
seu estudo sobre a construgdo ¢ o desenvolvimento do homem civilizado no ocidente, Norbert
Elias (2011) nos mostra como a nobreza europeia, em especial a sociedade de corte francesa,
experimentou uma significativa transformacdo de seus costumes através da incorporagdo de
comportamentos considerados educados e refinados quando comparados com sua antiga

postura guerreira de carater barbaro. A mudancga, apesar de consciente - resultando em um
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primeiro estagio na diferenciagdo social -, ndo foi planejada, as boas maneiras, 0s novos
sentimentos e os valores, pouco a pouco, foram se espalhando por toda sociedade. A partir do
momento que o processo atingiu seu auge, as condutas deixaram de ser racionalizadas e
passaram a ser realizadas de forma inconsciente, sinalizando uma altera¢do na estrutura da

personalidade dos individuos.

A vista disso, entendemos que, de maneira semelhante, os comportamentos de origem
judaica descritos pelos cristdos novos na América Portuguesa, apesar de acharem-se revestidos
de carater simbdlico a maneira do judaismo, com o passar dos anos, foram naturalizados e
desapropriados do seu significado religioso, tornando-se costumes incorporados
inconscientemente atendendo as demandas do homem quinhentista inserido no espaco colonial
que favorecia o sincretismo. De fato, seus modos de agir sdo semelhantes aos mandamentos
descritos pela Tora, porém, ndo condizem com a disciplina imposta pela ortodoxia. Sdo
fragmentos de rituais e cerimonias que, em tempos passados, constituiam ndo apenas uma
religido, mas a cultura de um povo, pois uma crenga, em especial a judaica, atribui sentido a
realidade experienciada pelos individuos. Assim, apesar de serem obrigados a esquecerem sua
fé, os habitos, os costumes e demais comportamentos do cotidiano, antes ligados a religido
judaica, continuaram a fazer parte da sua rotina, mas a pratica em si transformou-se; nao
podemos inferir uma receptividade passiva por parte dos cristdos novos, eles modificaram e
conferiram novo significado a sua conduta. Uma vez incorporados em uma segunda categoria
de cristdos, embora tenham articulado resisténcias, a medida que nos distanciamos dos
primeiros convertidos, ndo existe mais a possibilidade do exercicio do judaismo na sua forma
completa, ¢ uma religido proibida. Nesse sentido, torna-se interessante pensar, para além do
criptojudaismo, a vivéncia cristd nova oriunda do cenario colonial ao final do primeiro século

de colonizacdo.

A documentacdo utilizada para a nossa dissertagdo nao nos permite precisar a fidelidade
da crenga mosaica de nossos personagens, uma vez que nao identificamos a existéncia de
declaracgdes diretas que comprovassem praticas ritualisticas judaicas de modo consciente. Em
nenhum momento os cristdos novos admitiram que seus costumes € comportamentos estavam
de acordo com a tradi¢@o compartilhada pelos judeus, ao contrario, suas narrativas insistiam em
negar qualquer desejo ou interesse que implicasse abjuracdo da fé cristd, sendo muito comum
os argumentos de que “estas coisas faz sem ter nelas ma intencdo” (CONFISSOES DA BAHIA,
1997, p. 90), “fez as ditas coisas exteriormente, sem ter nenhuma crenga judaica nem ruim em

seu coragdo, interiormente” (CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 277) ou ainda “que nunca
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teve intengdo de judeu na dita cerimdnia” (CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 325) e, desse

modo, pela ignorante culpa, suplicavam o perddo e a misericordia divina.

Posto isso, as prisdes e processos decorreram unicamente do parecer do visitador
apoiado em suas investigacdes, o qual procurava associar os comportamentos elencados pelo
monitorio como indicativo de criptojudaismo. Apesar dos indicios de praticas judaizantes nos
habitos cotidianos relatados por boa parte dos depoentes, € necessario refletir criticamente sobre
as diversas variaveis que incidem sobre os cristdos novos na América portuguesa ao final do
século XVI, a fim de buscar conhecer as razdes de seus costumes, considerados pelo visitador
como evidéncia de culpa. Outrossim, desde o final da década de 1960, estudos cuja perspectiva
busca reconhecer o criptojudaismo presente nos cristaos novos foram desenvolvidos por autores
como Elias Lipiner (1969), Anita Novinsky (1972) e, mais recentemente, através das pesquisas

de Lina Gorenstein (1999) e Angelo Assis (2004).

Do mesmo modo, ndo podemos comprovar a honestidade dos depoimentos daqueles
que carregavam o estigma da ancestralidade judaica supondo que ndo houvesse cristdos novos
que eram judeus de consciéncia. No entanto, parece-nos incorreto exigir deles a mesma
convicgdo dos cristios velhos, especialmente quando comparados com aqueles que nasceram e
viveram em Portugal. Sem diivida, o peso da conversao arbitraria de seus antepassados marcou
profundamente suas vidas e espiritos, apesar disso, ndo € possivel afirmar que sua ascendéncia
os tornava judaizantes. Além dos sinceros cristdos novos e¢ dos criptojudeus cientes da sua
duplicidade religiosa, havia ainda um terceiro grupo que, mesmo depois de um século
compartilhando da filosofia cristd, manifestava consciente e inconscientemente ideias e
comportamentos contrarios aos preceitos da religido vigente sem serem, necessariamente,

judeus ocultos, atitude que Novinsky (1972) qualificou como inconformismo religioso.

[...] o cristdo novo encontra-se num mundo ao qual ndo pertence. Nao aceita o
Catolicismo, ndo se integra ao judaismo do qual esta afastado ha quase dez geragdes.
E considerado judeu pelos cristios e cristdos pelos judeus [...]. Pé¢ em duvida os
valores da sociedade, os dogmas da religido catdlica e a moral que esta impde.
Internamente ¢ um homem dividido [...] (NOVINSKY, 1972, p. 162).

Convém ressaltar, no entanto, que a afirmacdo de Novinsky ndo pode ser aplicada ao
conjunto dos convertidos e seus descendentes, mas a uma parcela desses cristdos novos. A
exemplo dos Paises Baixos, que, durante os séculos XVI e XVII, receberam milhares de
conversos vindos da Peninsula Ibérica, a comunidade judaica que ali estruturou-se divergia em
opinides quanto a recepcdo dos cristdos novos e marranos. Para aqueles que compunham o

grupo dos ndo convertidos, era dificil acreditar na fidelidade da crenga daqueles que deixaram-
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se cristianizar para salvarem suas vidas, considerando-os traidores da fé. Os judeus mais
conservadores julgavam que nao era possivel atribuir-lhes confianca, acreditando que seriam
incapazes de seguir os mandamentos da Tora com a mesma honra e disciplina daqueles que néo
sofrerem a conversdo. Além disso, criticavam severamente as influéncias da religido crista no
seio do judaismo decorrentes do processo de reconversdo, as quais impulsionaram novos
conflitos no interior de uma comunidade dividida ndo apenas no plano social e politico como

também no que se refere aos assuntos religiosos (CHAUI, 1995).

Sem ter consciéncia de que seus atos eram expressao dos mandamentos judaicos, alguns
cristdos novos relacionavam suas maneiras a costumes familiares, ensinados pelos parentes
proximos ou assimilados espontaneamente pela observacdo das sucessivas repeti¢cdes que, por
sua vez, justificavam a reproducdo das condutas frente ao visitador. Assim, emergiu, no
contexto colonial, uma nova perspectiva para analise das praticas cotidianas confessadas pelos
neoconversos, as quais sdo estudadas tanto pelo viés da transmissdo consciente do conteudo
religioso quanto pela adocdo inconsciente, quando convicgdes pessoais ndo orientavam seus
comportamentos. Diante disso, o presente trabalho ndo identifica o cristdio novo como
criptojudeu considerando-o arbitrariamente como mantenedor da tradicdo judaica. Assim
desejava a Inquisicdo, considerando o neoconverso como potencial herege. Entendemos que,
com o passar do tempo, a vivéncia a sombra da religiosidade catolica naturalizou a crenga crista
entre os cristdos novos e a maioria abragou-a verdadeiramente. Todavia, na col6nia, longe da
vigilancia inquisitorial e do rigor eclesidstico, o cristianismo adotou uma certa tolerancia capaz
de permitir aos cristdos o desempenho de praticas alheias a doutrina oficial e isso ndo sucedeu

apenas com relagao aos cristdos novos.

Nas confissdes da Bahia, verificamos relatos que sustentam a existéncia de sincretismos
religiosos, o que dificulta, a priori, o reconhecimento dos judaizantes. Mulheres de todas as
origens procuravam feiticeiras para resolver os embaragos da vida cotidiana por meio de
elementos magicos. A cristd nova Catarina Frdoes contratou os servigcos de Maria Gongalves,
conhecida como Arde-lhe-o-rabo, na expectativa de que realizasse algum feitico para que seu
genro “ou morresse ou o matassem ou nio tornasse da Guerra de Sergipe” (CONFISSOES DA
BAHIA, 1997, p. 120). Também ¢ possivel identificar cristdos velhos admiradores da seita
indigena Santidade, como foi o caso de Ferndo Cabral de Taide, senhor de engenho que abjurou
de leve suspeita de fé perante o visitador por oferecer abrigo em suas terras. Observamos, ainda,
que a ascendéncia gentilica ganhava f6lego no tempo em que os mamelucos percorriam o sertdo

a procura de indigenas para servir ao trabalho escravo. Nesse espago de tempo, viviam
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conforme suas tradi¢des, deitavam-se com diversas mulheres, fumavam suas ervas, tatuavam a
pele, doavam a eles suas armas, negligenciavam as proibicdes relativas ao consumo de carne
durante a quaresma e omitiam a pratica dos jejuns e ora¢des. Ao final dos trabalhos, retornavam

para suas casas € voltavam a ser cristdos, afastando-se da conduta indigena.

Assim, conhecimentos ocultos da feiticaria, crencas ciganas, tradi¢cdes indigenas e
africanas, costumes judaicos e ideias protestantes constituiam o panorama religioso colonial,
compartilhando um nivel de liberdade que lhes permitia ndo apenas influenciar os
comportamentos, mas integrar os modos de ser e de fazer dos individuos. Por consequéncia,
conferiram um status de sincretismo a religiosidade popular que tinha o cristianismo como
doutrina dominante. Em conformidade com Souza (1986), muito provavelmente os costumes e
rituais judaicos foram incorporados a totalidade das praticas sincréticas existentes na colonia
“constituindo uma de suas muitas faces”. Dessa forma, presumir que os cristdos novos
continuaram a professar sua antiga fé conscientemente, somente porque alguns de seus
comportamentos assemelhavam-se a obediéncia exigida pela religido judaica, consiste em
observacdo equivocada. Casaram-se com cristdos velhos, alcancaram posi¢des de prestigio na
administracdo e, principalmente, tornaram-se agentes da Igreja como nos informa a crista nova
Maria Lopes, em testemunho prestado no més de agosto de 1591, confirmando que seu filho
Manoel Afonso atuou como conego da Sé de Salvador.!” Rompendo as barreiras que lhes eram
impostas pelo sangue, os cristdos novos integraram-se na organizacdo da sociedade baiana,
indicativo de um processo de assimilagdo e de condicionamento religioso superior ao que se

assistia na metropole.

Neste trabalho, procuramos explorar as declaragdes visando reconstruir as vivéncias e
subjetividades dos cristdos novos sem compreendé-los como um grupo homogéneo e engloba-
los indiscriminadamente. Ainda que compartilhem de trajetorias semelhantes, devem ser
percebidos como individuos singulares e, a0 mesmo tempo, inseridos no meio social que, a todo
momento, influencia-os e € por eles influenciado. Contudo, ndo deixamos de considerar
suspeitas, sob a perspectiva dos vigilantes da ortodoxia religiosa crista, as praticas e os costumes
de carater mosaico, que devem ser apurados com atengdo, principalmente os episodios que

envolvem membros de uma mesma familia. Como afirma José Gongalves Salvador (1969), os

17 Na obra Cristdos novos, Jesuitas e Inquisi¢do, José Gongalves Salvador (1969), dedicando-se a compreender o
ingresso dos neoconversos nas ordens eclesiasticas, afirma que a Igreja ao lado do Estado Portugués temia pelas
influéncias judaicas, imaginando que sua posi¢ao levaria a deturpacdo dos ideais cristdos. Apesar dos obstaculos,
varios pontifices concederam-lhes a dispensa de ancestralidade - exigéncia comum ao acesso dos cristdos novos
nos mais diversos cargos e oficios - permitindo sua ordenagao, inclusive para atua¢do no territorio colonial, espago
em que as afinidades pessoais abriam portas para complexas oportunidades.
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antigos rituais e as cerimdnias do culto judaico conservados clandestinamente no espago do
monopolio cristdo experimentaram diversas transformacdes de sentido e, portanto, torna-se
imprescindivel averiguar as oscilagdes dos significados atribuidos a eles no espago colonial,
lugar em que a propria religido catolica se viu atravessada por novos elementos. A partir dos
horizontes delineados, o presente estudo compromete-se com a investigacdo da existéncia crista
nova na América Portuguesa em suas multiplas dimensdes, entendendo como existéncia suas

formas de pensar, de sentir, de agir, de rezar, de comer e de morar.

No momento em que o tribunal da Inquisi¢do se tornou uma realidade para os moradores
da Bahia, apesar de sua instalagdo ndo ser definitiva, ndo demorou muito para que o panico se
abatesse sobre todos aqueles que pudessem ser culpabilizados. No primeiro dia dos trabalhos
inquisitoriais em Salvador, ocupando o primeiro lugar na fila, apareceu no Colégio dos padres
jesuitas - espaco elegido para atuacdo da visitagdo a Bahia -, para depor sobre a pratica do
nefando pecado, o vigario Frutuoso Alvares, exemplo do arquétipo clerical que perturbava a
missdo evangelizadora no Novo Mundo. Embora a sodomia ndo fosse referenciada pelo
monitdrio, seguramente era uma ofensa gravissima a Deus. O temor de uma nova condenacao
estimulou seu apressado comparecimento, “dizendo que tinha que confessar nesta mesa sem ser
chamado” (CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 45). Em sentido contrario, Vainfas (1997) nos
informa que muitos habitantes optaram por abandonar seus lares, deslocando-se para areas mais
distantes e menos povoadas, longe do olhar vigilante da Inquisi¢do. Contudo, os cento e vinte
depoimentos evidenciam atitudes opostas a fuga ou ao isolamento, homens ¢ mulheres que ndo

demoraram a apresentarem-se perante o Inquisidor para confessar os seus proprios erros.

O cristdo velho Nicolau Faleiro de Vasconcelos foi o segundo a comparecer a mesa,
muito provavelmente a pressa para prestar depoimento estava relacionada a demonstragao de
zelo pela fé cristd e, em especial, a consciéncia dos infortinios que as futuras dentincias contra
sua esposa ocasionariam. Visando proteger sua companheira e seus respectivos familiares,
acabou tornando-se um dos responsaveis por expor ao visitador as primeiras informagoes
referentes aos costumes judaicos existentes na colonia dizendo que “haverd um ano e meio
pouco mais ou menos que, falecendo em sua casa seu escravo, sua mulher dele denunciante lhe
disse que era bom vazar fora a 4gua dos cantaros” (CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 52).
O ato de jogar fora os potes contendo agua quando acontecia o falecimento de uma pessoa
proxima era um habito judaico. Ndo obstante, ao longo do tempo em que esteve atuando na
Bahia, Heitor Furtado de Mendonga recebeu iniimeras dentncias sobre os membros do cld

Antunes, assim como também escutou suas confissdes, a exemplo de Ana Alcoforado, esposa
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de Nicolau, sua tia Leonor, seu tio Nuno Fernandes, seus primos Lucas D’Escobar, Isabel
Antunes, Custddia de Faria e, ndo menos importante, a avd Ana rodrigues. Nem mesmo o
patriarca da familia, Heitor Antunes, falecido ha mais de quinze anos, ficaria livre das delagdes.
Os acusadores figuravam entre vizinhos, amigos proximos, pessoas que frequentavam suas
residéncias, funcionarios, individuos com os quais cultivavam inimizades e até mesmo pessoas
distantes sem nenhuma relagdo direta, que, por “ouvir dizer” comentarios a respeito de suas
condutas desregradas, corriam aos ouvidos do Inquisidor alimentando o funcionamento da

maquina inquisitorial (ASSIS, 2012).

Com efeito, conforme mencionado, os Antunes acabaram se tornando suspeitos em
razao dos relatos de seus proprios membros. A confissdo de Nicolau apresentou uma velada
acusac¢do e, a0 mesmo tempo, uma clara defesa do bom comportamento cristdo de sua mulher,
Ana Alcoforado, que, no ultimo dia da graca concedida ao Reconcavo, prestou depoimento
esclarecendo a seu modo a conduta revelada pelo esposo. A partir do depoimento de Nicolau,
podemos inferir que seu posicionamento esteve longe de uma concreta incriminagdo, pelo
contrario, intencionava evitar suspeitas, considerando a possibilidade de ter sua propria crenca
colocada em xeque e, nesse caso, acusado de cumplicidade na pratica judaizante. O fato de
expor ao visitador a realizagdo de uma cerimdnia caracteristica da religido judaica no dmbito
de seu proprio lar é também um indicativo de que, se caso sua esposa fosse, de fato, uma
criptojudaica, a crenca na lei mosaica ndo era manifesta, isto €, reconhecida pelo parceiro cristdo
velho, o que nos parece pouco provavel. Dado que Nicolau conhecia a origem de Ana, é possivel
inferir que ele poderia, como, de fato, afirmou, desconhecer o principio que fundamentava o
ato. Para impedir quaisquer desconfiangas, considerou melhor confidenciar o estranho costume,
garantindo também que nao fosse visto como aquele que acobertava comportamentos heréticos.
Naturalmente, a visitagdo inquisitorial estabeleceu uma nova dinamica nas relagdes sociais da
coldnia, contribuindo para o desmantelamento das sociabilidades, isto €, provocando o desgaste

na convivéncia dos cristdos novos com seus pares e, sobretudo, com os cristaos velhos.

A confissdo de Nicolau versava sobre a pratica de jogar fora a 4gua da residéncia quando
um membro da familia ou pessoa préxima morre, sendo esse um costume recorrente entre 0s
confitentes cristdos novos da Bahia. Sem explicagdes sobre o motivo do ato, o depoente
declarou que sua esposa simplesmente mencionava que “era bom vazar fora a agua dos
cantaros” (CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 52) e, sendo assim, ele confessou consentir
com o ritual uma tUnica vez, mas “ndo entendeu ser isto cerimonia de judeus” (CONFISSOES

DA BAHIA, 1997, p. 52), isto €, ndo conhecia o conteudo herético do referido comportamento.
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Contudo, no dia anterior, enquanto ouvia missa na S¢, realizou-se a leitura do Edito da fé e, a
partir das descrigdes que especificavam as cerimonias judaizantes, compreendeu a natureza do
costume. Apesar disso, em sua fala, Nicolau, sempre que possivel, destacava a exemplar

conduta religiosa de sua companheira:

E declarou sendo perguntado, que a dita sua mulher dona Ana nunca lhe disse, nem
fez coisa em que entendesse dela ma intengdo contra nossa santa fé catolica, rezando
a Nossa Senhora e fazendo romarias e devogdo, e jejuando as vesparas de Nossa
Senhora e fazendo esmolas e obras de que teme a Deus, e a tem por muito boa crista
¢ venturosa” (CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 54).

O exame a respeito do conhecimento sobre as principais oracdes cristds — ave-maria,
pai-nosso, credo, salve rainha, os dez mandamentos ¢ os cinco mandamentos da Igreja —
consistiu em um dos primeiros testes aplicados pelos Inquisidores durante os interrogatérios
que buscavam expor o herege criptojudaizante. Por isso, frisar o bom discernimento no tocante
as rezas, as preces e a outros formalismos do culto romano no decorrer das confissoes era, a
principio, uma atitude de preservacdo empregue pelo neoconverso cuja desconfianga e suspeita
de fé ndo desaparecera. Embora os cristdos novos que emigraram para a colonia representassem
a terceira e a quarta geragdo apds a conversdo forcada, o distanciamento do contato com a

religido mosaica ndo oferecia nenhuma segurancga para o Tribunal.

Conforme evidenciado por Mott (2018), a pratica do cristianismo contempla, para além
do exercicio religioso individual, isto é, a comunicagdo privada e intimista com Deus, o zelo a
liturgia instituida oficialmente pela Igreja, que corresponde a uma dimensdo publica da fé.
Nesse sentido, a vida comunitaria adquire imenso valor na conquista da salvacao e, ao mesmo
tempo, contribui para o monitoramento e controle dos comportamentos do rebanho cristdo. No
contexto da América Portuguesa, a imensiddo geografica, a instabilidade do ambiente e a
fragilidade eclesiastica evidente no primeiro século de colonizagdo estimularam a
irregularidade da presenca dos fiéis as missas, as romarias e as procissoes, celebragdes e rituais
caracteristicos da vida religiosa portuguesa marcada por uma severa disciplina representativa
do periodo barroco que, no Brasil, submeteu-se as circunstancias do meio. O cumprimento dos
sacramentos, sobretudo, a confissdo e a eucaristia, foi igualmente abalado, abrindo espaco para
as heterodoxias ordinarias do tropico. Entretanto, para os cristdos novos que permaneciam fiéis
a sua fé ancestral, a liberdade que gozavam na colonia, em razdo das suas proprias limitagoes,
subsidiou a conservacdo e a transmissdo da cultura e religiosidade proibida. Diante das
adversidades ao cumprimento da rotina de devogfo cristd, entre os confessantes da Bahia,

parece ser indiscutivel a concep¢do de que ganhavam pontos com o Inquisidor aqueles que
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demonstrassem ser publicamente ativos em sua fé. No entanto, entre os cristdos novos suspeitos,

o cuidado demonstrado a devogao parece ter tido menor valor.

Contraditoria em muitos sentidos, a confissdo de Nicolau revelou ainda a fama publica
de seu sogro Heitor Antunes, "o qual ouviu dizer que tinha um Alvara dos Macabeus”
(CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 53). Cristdo novo importante na capitania da Bahia,
Heitor desembarcou com a esposa ¢ os filhos na América Portuguesa, no ano de 1557, na mesma
embarcacdo que viera o novo governador-geral Mem de S4. Com este, manteve proximidade e,
em consequéncia dos servigos prestados, recebeu o titulo de cavaleiro d’Rey, assegurando,
dessa forma, maior visibilidade e maior prestigio entre os homens bons da colonia. Apos breve
permanéncia em Salvador, estabeleceu-se em Matoim, regido do Reconcavo baiano, na qual
passou a plantar e comercializar cana de aglcar, transformando-se em um rico senhor de

engenho (ASSIS, 2012).

No tempo da visitagdo, nem mesmo a auséncia de Heitor Antunes evitou que
murmurinhos e conversagdes sobre suas atividades secretas viessem a tona. Descritas pelos
viajantes do século XVI, as capelas erigidas proximas a casa grande ou mesmo dividindo com
ela suas paredes sinalizavam, em primeiro lugar, o cuidado e a benevoléncia pela manutengao
da fé crista por parte das ricas familias que se encontravam distantes das vilas e cidades, melhor
preparadas para atender as demandas religiosas. Embora nem sempre a frequéncia as missas
consistisse uma prioridade nos atarefados dias de trabalho de uma grande fazenda, ainda assim,
padres e capeldes costumavam ser contratados pelos senhores a fim de orientar a dindmica
religiosa no cotidiano. Por outro lado, as construgdes destinadas a oragdo poderiam servir aos
interesses dos cristdos novos judaizantes que, reservadamente, distante das incomodas
especulagdes, descaracterizavam as ermidas cristds para servirem ao culto da religido mosaica.
Heitor, por sua vez, acabou denunciado por manter préximo a sua residéncia uma esnoga, ou
seja, uma espécie de templo improvisado cuja finalidade era promover o encontro dissimulado
dos criptojudaizantes existentes na regido. Ademais, circulava, entre os habitantes do
Reconcavo, a informagdo de que o proprio Heitor exercia a funcdo de rabino, lider religioso da
comunidade judaica responsavel pela leitura e interpretacdo das escrituras sagradas (ASSIS,

2012).

Mais tarde, as inquiri¢des posteriores a confissdo de Nicolau esclareceriam ao visitador
o panorama que se delineava a sombra de Matoim. De acordo com Assis (2012), o hipotético e

enaltecido alvara que legitimaria uma descendéncia direta dos Macabeus - dinastia hebreia
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operante na Judeia do século II a.C. que concedeu aos judeus permissdo para livre culto
anteriormente proibido pelos Seléucidas que buscavam impor uma religido politeista -

contribuiu para o reconhecimento de Heitor entre os demais neoconversos.

Os relatos biblicos que contam a historia e as lendas dos feitos herdicos dos Macabeus
representam o milenar esfor¢o dos filhos de Abrado na sua incansavel luta por
reconhecimento, respeito e libertagdo ao longo dos tempos, servindo o testemunho de
valioso exemplo aos descendentes do tronco de Israel heterogeneamente espalhados
pelo mundo (ASSIS, 2012. p. 135).

Assim, os modos de ser e de fazer dos cristdos novos da América Portuguesa
penetravam, pouco a pouco, o pensamento do Inquisidor Heitor Furtado de Mendonga,
habilidosamente preparado para examinar minuciosamente as consciéncias que ndo aderiam
verdadeiramente ao modelo de cristianismo que lhes era imposto, ignorando-o. A partir do
menor indicio exteriorizado nos habitos, nas falas, nas expressdes e nos comportamentos, estava
o visitador disposto a realizar uma investigacdo mais profunda, questionando a respeito da vida

de seus antepassados, sobre os parentes que permaneceram no reino, se conheciam pessoas

penitenciadas pelo Santo Oficio ou ainda seus conhecimentos no tocante as oracdes cristas.

No dia onze de fevereiro de 1592, Dona Ana Alcoforada procurou o visitador para
explicar a pratica do ritual judaizante relatado anteriormente pelo companheiro. A depoente
disse ter aprendido, com seu criado Baltazar, o qual havia prestado servigos na casa de sua tia
Leonor, o costume de jogar fora a 4gua quando morria alguém em sua residéncia. Ao questiona-
lo sobre a justificativa para tal fato, ndo obteve resposta, exceto que ele ja havia observado esse
mesmo ato em Ilhéus, regido onde nasceu. Assim, imaginando ser uma obra positiva, Ana

revelou que incorporou o comportamento:

[...] dali por diante lhe aconteceu lhe morrerem, em diversos tempos, sete ou oito
escravos, ¢ quando morriam, mandava langar fora sempre e derramar a agua que em
casa havia, e que isto fez sem ter ouvido nem aprendido de nenhuma outra pessoa, em
nenhuma outra parte, e sem o ter visto fazer a ninguém, sendo somente por ouvir dizer
ao dito seu criado” (CONFISSOES, 1997, p. 360).

Do mesmo modo que seu esposo, a cristd nova afirmou ter identificado as raizes judaicas
presentes em sua atitude por meio da publicagdo do Edito da fé e, depois disso, nunca mais
voltou a fazé-lo. A referéncia a inesperada descoberta da origem dos comportamentos - por
meio dos documentos expostos pela visitacdo - foi mencionada em diversas confissoes e,
analisando sob a perspectiva da ultima década do século XVI, € completamente plausivel
admitir que, para a maioria dos habitantes do Nordeste, a caracterizagdo dos costumes e

cerimonias judaicas consistiu em material inédito. Contudo, aos olhos do visitador, o
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desconhecimento alegado pelos cristdos novos no que se referia as praticas judaicas aparentava
ser pouco provavel e, consequentemente, de dificil aceitacdo. Seguro de sua suspeita, apds ouvir
os relatos de Ana Alcoforado, Heitor recomendou a depoente que realizasse confissdo completa

e verdadeira a fim de que revelasse sua verdadeira intenc¢do judaica:

E foi logo admoestada pelo senhor visitador, com muita caridade, que faga confissao
inteira e verdadeira, porque estas cerimonias que faz de langar agua fora sdo muito
conhecidas de serem dos judeus, os quais costumam jurar pelo “Orlon de mi padre”,
que quer dizer o mesmo “pelo mundo que tem a alma de mau pai” e que pois ela é
cristd-nova, ndo se pode presumir sendo que ela faz as ditas cerimdnias e juramentos
com intengdo de judia, e que ela ¢ judia e vive na lei de Moisés e deixou a fé de Jesus
Cristo, porque lhe aproveitara muito para alcangar a graga, pois estd em tempo dela
(CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 360-361).

Desconfiado, com o mesmo rigor comportou-se ao ouvir os relatos de Catarina Mendes

e Ana Rodrigues:

E pelo visitador foi admoestada com muita caridade que, pois, isto eram cerimdnias
de judia, e ela ¢ da nagdo dos cristdos-novos ¢ mulher de bom entendimento, que
presume dela que as fazia por guardar a lei de Moisés e que, portanto, para alcangar
misericordia e a graca deste tempo, faga confissdo inteira e verdadeira.”
(CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 90)

E logo, pelo dito visitador lhe foi dito que estd mui forte a presung@o contra ela que é
judia e vive na lei de Moisés, e se afastou de nossa Santa fé catolica, e que ndo ¢
possivel fazer todas as ditas ceriménias de judeus, tdo conhecidas e sabidas seres
cerimonias de judeus, como botar dgua fora quando alguém morre, ¢ ndo comer oito
dias carne no nojo, e jurar pelo mundo que tem a alma do defunto, e ndo comer nem
cacdo nem arraias, ¢ por a mao na cabeca dos netos quando lhes langava a bengéo,
tudo isso sdo cerimdnias manifestamente judaicas e que ela ndo pode negar, e que por
isso fica claro que ela é judia e que as fez como judia.” (CONFISSOES DA BAHIA,
1997, p. 286)

A austeridade do Inquisidor nos casos mencionados contrasta com a atitude de
benevoléncia que recomendavam seus superiores. Ainda que os depoimentos incluam a
descri¢do de outras praticas consideradas judaizantes - as quais poderiam intensificar suas
suspeitas -, observamos seu esforco para obter dos confitentes o testemunho que esperava ouvir,
ou seja, a confissdo de culpa. Desejando que os testemunhos revelassem abertamente a crenga
na doutrina judaica, procurou o inquisidor intimidar psicologicamente os cristdos novos
recusando dar crédito as suas confissdes, questionando as narrativas e qualificando-os
apressadamente como criptojudaizantes ao associar os supostos indicios da tradi¢do mosaica
como evidéncia do abandono a crenga cristd e de ades@o ao judaismo. Na medida em que os
comportamentos desviantes coincidiam com as referéncias previstas no monitorio, ocorria uma

espécie de comprovacao, prova suficiente para o juizo dos inquisidores.
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Em célebre artigo, Carlo Ginzburg (1989) apresenta uma interessante analogia entre o
trabalho dos inquisidores e dos antrop6logos que nos ajuda a pensar a posi¢ao do inquisidor e
seus objetivos. A estrutura dialdgica dos textos confessionais permite reconhecer a existéncia
de um conflito entre Inquisidor e confitente. Além de pertencerem a mundos culturais
diferentes, ocupam espacos sociais antagdnicos que apontam para uma desigualdade de poder,
evidente na ameaca, no constrangimento e nas adverténcias do inquisidor quando busca extrair
a verdade dos depoimentos. Nesse sentido, o emprego da autoridade produziu bons resultados,
enxergavam aquilo que buscavam, a heresia judaizante.

Proibidos de praticar o judaismo, pois os decretos manuelinos determinaram a
eliminacdo de seus templos, escolas e livros sagrados, restava-lhes apenas o aprendizado
adquirido ao longo do tempo em que viveram livremente professando sua fé. Apesar disso, ¢
importante mencionar que as primeiras décadas apds a conversdo prezaram pela tolerancia e,
sendo amparados pela lei, muitos cristdos novos colocaram em pratica secretamente, no interior
de seus lares, os ensinamentos judaicos, fato que contribuiu para a perpetuacdo do judaismo
portugués, ao contrario da conjuntura espanhola que conseguiu efetuar a quase completa
eliminacdo do marranismo, ao passo que a conversdo ocorreu progressivamente, garantindo
uma melhor integra¢do dos marranos ao grupo dos cristdos. Entretanto, a passagem dos anos
transformou consideravelmente a memoria mantida pela primeira geragdo de convertidos, que
se viram obrigados a adaptar-se as condi¢Oes existentes ou elaborar estratégias caso
tencionassem permanecer fiéis a sua antiga religido, transmitindo-a aos seus descendentes.

Desse modo, quando examinamos o comportamento dos neoconversos que viviam na
Babhia ao final do século X VI - afastados no tempo e no espago da convivéncia com os primeiros
convertidos -, especialmente os filhos e netos dos cristdos novos nascidos na América
Portuguesa, parece-nos uma condic¢do natural as declaracdes que afirmam nao reconhecer os
costumes e as tradi¢des de seus ancestrais em razdo de ndo comungarem da mesma crenga.
Ainda assim, a recusa na identificagdo do contetdo judaico de seus comportamentos cotidianos
possivelmente foi usada como escudo entre os cripto judaizantes para encobrir as suspeitas em
relacdo a sua verdadeira fé.

O monitorio, guia dos comportamentos profanos a serem investigados pelos
inquisidores, descrevia, com detalhes, os costumes que poderiam indicar um modo de viver
judaico e, por conseguinte, ser objeto de delagdo. Um comportamento comum entre os cristaos
novos que viviam no Brasil consistia em jogar fora a 4gua do domicilio apds o falecimento de
parentes ou pessoas de convivéncia proxima, como era o caso dos escravos. Este procedimento

se insere em um amplo leque de cerimonias relacionadas as obrigacdes inerentes ao morrer, isto
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¢, a maneira sui generis como os judeus cuidavam do sepultamento do corpo e as praticas
adotadas durante todo o periodo do luto, as quais reforcam seus valores e convicgdes religiosas.

Além do esvaziamento dos potes com agua, inclui-se, na tradi¢do judaica, segundo a
descri¢do do monitdrio, o costume de comer em mesas baixas, o consumo de pescados, ovos ¢
graos substituindo a carne vermelha, o habito de lavar o defunto, cortar suas unhas e guarda-
las, vesti-lo com roupa limpa e envolvé-lo em tecido de linho sem usar agulhas ou retirar-lhe
pedagos. Para o enterro, prezavam pela escolha de terreno virgem e cova funda, bem como pela
acdo simbolica de depositar, na boca do cadaver, uma moeda de prata, ouro ou uma pérola para
o pagamento da primeira pousada (CONFISSOES DA BAHIA, 1922). Todavia, é preciso
cautela ao analisar os referidos protocolos, os quais, muitas vezes distantes da ortodoxia judaica,
apoiam-se em imagens estereotipadas construidas e refor¢adas ao longo dos séculos.

A finitude humana ¢ um elemento fundamental em qualquer religido e cada uma delas
contempla representagdes especificas, mas, em geral, costumam sofrer modificagcdes conforme
o transcorrer do tempo. Jodo José Reis (1991), em seu estudo sobre os ritos funebres na
sociedade baiana dos séculos XVIII e XIX, retrata que, para o fiel cristdo, a concep¢do de uma
morte tranquila era aquela em que havia tempo necessario para preparar-se, isto €, deixar
organizada a vida dos parentes mais proximos, elaborar um testamento descrevendo a maneira
como os herdeiros deveriam realizar a partilha dos bens, certificar-se, antes de sua partida, de
executar obras de caridade, estar em dia com os sacramentos e, se possivel, planejar seu proprio
velorio. Assim, observamos que, nesse contexto historico, a ideia do morrer esta vinculada a
uma administracdo da morte, a qual procura atender as demandas da vida material e do pds-
vida.

Na tradi¢do judaica, a morte também carece de atencdo especial, os ultimos momentos
com o ente querido sdo vividos com base no entendimento e na crenga no mundo por vir “olam
ha-ba”, que iniciara com a vinda do Messias. De acordo com a ortodoxia, o luto ¢ dividido em
ciclos e experienciados por tempo determinado. O primeiro deles comega imediatamente apos
a noticia da perda, durante os primeiros momentos a pessoa enlutada deve cobrir a cabega,
realizar a orac@o “Abengoado sejais, 6 senhor nosso Deus, Rei do universo o Verdadeiro Juiz"
(ASHERI, 1987, p. 1987) e rasgar um pequeno pedaco de sua roupa, pratica denominada K’riah.
Ap6s o sepultamento, inicia-se o Shiva, periodo em que os familiares devem permanecer em
sua residéncia por sete dias, evitando ao maximo as saidas. Durante esse tempo, ha restri¢cdes
ao banho, ao corte de cabelo, ao uso de roupas novas e de sapatos, bem como o impedimento

de sentar-se em cadeiras, ficando obrigados a acomodarem-se no chio ou em caixas, inclusive
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durante as refei¢des, costume caracterizado pela inquisicao pela expressdo “comer em mesas
baixas”.

Acerca do modo como deveriam sentar-se, Ana Rodrigues foi a unica a confessar que,
no tempo em que seu marido faleceu, “esteve assentada detras da porta” por simples descuido
de sua parte, “por acontecer ficar ali assim a jeito o seu assento” (CONFISSOES DA BAHIA,
1997, p. 282), sem sinalizar inten¢do judaica. Representando um periodo de severas
abstinéncias, a lei também recomenda ndo o prolongar, evitando colocar em risco a propria
vida. Concluida a fase mais rigorosa, os vinte e trés dias seguintes correspondem ao Sh’loshim,
cuja principal proibi¢do corresponde a interdicao da participagdo em festividades. Por fim, a
ultima etapa do luto, nomeada Y ohrtzeit, abarca o prazo de doze meses, isto &, o ciclo se fecha
quando completa um ano do falecimento de acordo com o calendario judaico (ASHERI, 1987).

No judaismo, corpo e alma estdo intimamente conectados, uma vez que ela simboliza a
parte divina presente no homem. Ao morrer, a alma deixa o corpo fisico e espera retornar a ele
sob as ordens de Deus. Tendo em vista a ressurrei¢cao dos mortos, a preparagao do corpo deveria
obedecer a certas regras previstas em lei. Antes da religido judaica ser proibida, toda
comunidade circunscrita em uma comuna ou aljama dispunha de pessoas especificas,
conhecedoras dos principios religiosos, para a realizagdo de alguns procedimentos que
demandam maior cuidado, por exemplo, o abate dos animais ao modo kosher, isto €, aprovado
para o consumo dos judeus. No caso dos sepultamentos, também existiam individuos especiais
que se dedicavam a certificar ou providenciar o funeral adequado, uma vez que os corpos nao
eram entregues aos cuidados de agentes funerarios comuns. Pela tradi¢do, o corpo deveria ser,
assim que possivel, lavado e ungido e, em seguida, envolto em uma mortalha que recebia o
nome de tachrichim (ASHERI, 1987).

Entre os vinte e um depoimentos analisados, a pratica de “amortalhar” os mortos foi
descrita apenas por Ana Rodrigues e suas filhas, Beatriz Antunes e Dona Leonor.'® Beatriz,
além de confessar o costume de jogar agua fora “quando lhe morria parente ou parenta, como
filho ou filha, irmdo ou irmd, ou pai” (CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 275), revelou o

habito de ndo costurar com agulha a mortalha com a qual vestia o defunto “porque lhe disse sua

'8 Ana Rodrigues e suas filhas foram processadas, presas e enviadas para Lisboa sob ordens de Heitor Furtado de
Mendonga. Beatriz e Leonor foram sentenciadas no ano de 1603 a sair em auto publico, responder por grave
suspeita de fé e, por fim, condenadas a carcere e habito perpétuo sem perdido. A mae, Ana Rodrigues, recebeu pena
maxima sendo relaxada ao brago secular - a Gnica pessoa residente na colonia castigada com a morte na fogueira
-, contudo, morreu na prisdo antes do prazo previsto para sua execugdo, fato que ndo impossibilitou sua morte
simbolica. Em 1604, foi queimada em efigie, teve a memoria e a prescricdo para que seus 0ssos fossem
desenterrados e destruidos (VAINFAS, 1997).
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mie que ndo era bom” (CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 277). No dia seguinte, sua irmi
Leonor também testemunhou a pratica dizendo que “morrendo-lhe em casa gentes, mandou
amortalhar mandando atar somente com fios e mandando que nao cosessem com agulha e linha
a mortalha do lencol” (CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 292-293). Sobre a conduta,
declarou ter aprendido com sua mae, Ana Rodrigues, “que ndo era bom tirar ramo nem pedago
de lencol em que se amortalhasse alguém defunto, e o sobredito fez ela simplesmente, sem ma
intengdo” (CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 293). A mortalha, segundo Asheri (1987), pode
se referir a um tecido ou tinica branca no qual envolvia-se o defunto depois de lavado. Além
disso, simbolicamente, atribui um status de igualdade entre os mortos, sejam eles ricos ou
pobres deixam o mundo como iguais, evitando indesejadas comparagdes. No judaismo, o
sepultamento deve prezar pela simplicidade, sem luxos e ostentagdes, sendo proibido enterrar
junto ao falecido pertences valiosos, a excegdo da alianga de casamento. Outrossim, Unterman
(1992) nos informa que o uso da roupa branca, refletindo a pureza e o perddao de Deus, também
¢ utilizado pelos homens em outras celebragdes, como no caso do noivo no dia do casamento
ou nas festividades do Iom Kipur e Rosh Ha-Shan4, contudo, neste caso costuma-se nomear a
vestimenta de kitel.

Assim, ambas depoentes vincularam seus comportamentos as instru¢cdes de sua mae,
que assegurava nao saber do universo judaico por tras de seus habitos, admitindo que havia
assimilado o costume ainda no tempo em que morava na regido da Serta, através da convivéncia

com sua comadre cristd velha chamada Inés Rodrigues.

[...] e estas coisas ndo sabe que eram de judia, porque lhas ensinou uma sua comadre
cristd-velha, Inés Rodrigues, parteira, viuva, cuja marido fora um carpinteiro, a qual
ora ja ¢ defunta, e no dito tempo era muito velha e morava defronte dela confessante na
dita Sertd, em Portugal, a qual lhe ensinou isto dizendo ser bom, e por isso o fez, e
cuidando ela ser isto bom o ensinou também neste Brasil a suas filhas dona Leonor,
mulher de Henrique Muniz ¢ Beatriz Antunes, mulher de Bastido de Faria
(CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 283).

Procurando atribuir suas praticas a conhecimentos adquiridos com uma mulher de
origem cristdo velha, esforcou-se em vao; ao final de toda inquiri¢do, concluiu Heitor que o
conjunto de praticas realizadas e transmitidas pela octogenaria aos seus descendentes era prova
irrefutavel de seu judaismo secreto. A conservacdo de preceitos judaicos pelos Antunes
persistiu, ao menos, por trés geracdes. Contudo, apesar da resisténcia empreendida pela
matriarca ap6s a morte do esposo, o ensino dos mandamentos judaicos aos seus filhos e,
especialmente, aos netos ndo acompanhava mais o teor religioso que procurava preservar.

Usando como referéncia as recordagdes do seu tempo de infancia, época em que seus pais
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possivelmente mantinham alguns costumes da tradi¢cdo recém proibida, Ana ensinava-lhes
praticas fragmentadas e incompletas, sem as adequadas interpretacdes e explicagdes da lei. No
judaismo, ndo ¢é papel das mulheres atuarem como rabino, pelo contrario, “[...] s6 recebiam uma
educacdo tradicional minima, pois acreditava-se que ensinar Tord a uma mulher, era como
ensina-la a ser enganosa [...]” (UNTERMAN, 1992, p. 185), além disso, ndo sdo obrigadas a
realizar todos os mandamentos, alguns deles cumprem apenas os homens.

No entanto, quando falamos de criptojudaismo, isto ¢, a pratica dissimulada das
cerimonias judaicas, é preciso compreender que elas se reduziram a esfera doméstica, isto é, a
costumes e a procedimentos mais simples que integram a rotina do dia a dia, como a preparacao
de uma refeigdo, a escolha dos alimentos, o abate dos animais e, até mesmo a sele¢ao dos
momentos para a realizacdo dos jejuns. Nesse sentido, ndo apenas as mulheres da familia
Antunes, mas diversas cristds novas, conforme atesta a expressiva quantidade de depoimentos
femininos, desempenharam um papel fundamental na sobrevivéncia e na propagagao da heranca
mosaica as novas geragdes, fossem elas adeptas ou ndo do judaismo secreto.

Nascida em Matoim, a jovem Custddia de Faria, filha de Beatriz, explica ao visitador
que seu modo de agir derivava exclusivamente das orientagdes que recebeu de sua mae para
jogar fora a agua que havia na residéncia quando um de seus escravos faleceu, justificando que
sua avd, Ana Rodrigues, “lhe ensina também isto, a qual, sendo ela moga, aprendera isto no
Reino de uma crista-velha” (CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 272). Inegavel, portanto, que
Heitor e Ana esfor¢aram-se para manter viva a religiosidade de seus antepassados instruindo
discretamente e, na medida do possivel, seus sucessores a disciplina dos mandamentos
concedidos por Deus ao povo escolhido.

No entanto, esta imperfeita tentativa de manutencdo religiosa ndo produziu o efeito
esperado, os ensinados poderiam ser adotados e realizados no dia a dia, mas o despertar
consciente para a fé judaica ndo nos parece ter sido uma realidade predominante. Quando o

visitador orientou Custodia a revelar sua verdadeira intengdo, respondeu:

[...] que ela é boa cristd e ndo tem a lei de Moisés em seu coragdo, ¢ nunca teve, e
somente cré na lei de Jesus Cristo, e nunca no que dito tem teve intengdo de cerimdnia
judaica nem tal entendeu, nem suspeitou ser, e que somente agora, depois que ouviu
publicar o édito da fé da Santa Inquisi¢do, entendeu que isto era cerimodnia judaica, e
por isso se vem acusar do dito exterior que fez, e tem dito a verdade [...]
(CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 274).

Confessado em maior frequéncia, por constituir o veldrio e o periodo de Iuto um

momento de grande visibilidade ante os vizinhos e amigos, 0 modo como os cristdos novos
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relacionavam-se com a questdo da morte ndo passou despercebido, principalmente porque seus
comportamentos contrastavam com o estilo cristdo. Em seu depoimento, Maria Lopes, crista
nova natural de Monsaraz, procurou alertar o visitador sobre futuras queixas que poderia
receber devido ao comportamento adotado no tempo em que morrera seu filho, indicando que

ele teria sido pranteado ao modo judaico.

Quando morreu seu filho Manoel Afonso, conego da sé desta cidade, estando ela
confessante no nojo e pranto pela morte de seu filho que ainda estava morto em casa,
pediu um pucaro de agua e que dona Leonor, mulher de Simido da Gama, defunto,
morador desta cidade que presente estava, disse as outras mulheres que ai estavam
que aquela agua vinha de fora” (CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 71).

Imaginando que as pessoas presentes estabelecessem uma conexao entre a atitude e sua
ascendéncia judaica, dirigiu-se a mesa para esclarecer que, ha algum tempo, desentendeu-se
com dona Leonor e Isabel Correa. Inteirado sobre os mexericos cotidianos, o objetivo de Maria
era que Heitor fosse capaz de reconhecer uma incriminacdo de méa fé recusando atribuir
credibilidade aos testemunhos instigados por desavencas particulares. No decorrer de seu relato,
apesar de negar qualquer inten¢ao judaizante, estava consciente de que seus conhecidos ficaram
escandalizados com seu modo de agir. Ao final da confiss@o, perguntou-lhe o Inquisidor “que
mal entendeu ela da inten¢@o de dona Leonor em dizer que o pucaro d’agua lhe vinha de fora”

(CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 74), e, sobre isso, ela respondeu:

[...] que a dita dona Leonor, por lhe ndo ter boa vontade, quis dar sinal de que nio
havia agua em casa, querendo dar a entender que ela confessante guardara a cerimonia
dos judeus de lancar toda a agua de fora quando alguém morre em casa
(CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 74).

Demonstrando ser uma mulher de bom entendimento, disse que “nem sabe se a agua lhe
veio de fora, se de casa" (CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 74), refor¢ando a ideia de que
sua atitude foi erroneamente interpretada. Maria Lopes e seu esposo Afonso Mendes, falecido
a época, compunham outro grupo familiar cujo comportamento indicava a manutengdo dos
costumes judaicos. Ao longo da narrativa, a confidente evidenciou ao visitador a desobediéncia
a guarda dos dias santos, a habitos alimentares e modos de cozinhar caracteristicos da culinaria
mosaica. Dias depois, voltou a mesa “sem ser chamada” e “declarou que lhe lembrara mais”
(CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 95), informando-lhe sobre um comentario que havia feito
“havera dez anos” sobre Mestre Roque, cristio novo que tirou a propria vida enquanto era

prisioneiro da Inquisicdo. De acordo com Maria, ¢ possivel que sua fala tenha sido
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erroneamente compreendida, parecendo que ela defendia aquele tipo de morte como honrosa.
Apesar dos diversos relatos de carater judaizante, os quais fortaleceram as dividas quanto a
legitimidade de sua crenca, contudo, ndo encontramos registros que informem sobre uma
possivel instrugdo de processo.

Segundo Michael Asheri (1987), no judaismo tradicional, o costume envolvendo o
derramamento de 4gua de todo e qualquer recipiente existente na residéncia apos a morte de
alguém da familia tem como principal significado a notificagao do falecimento, ou seja, a partir

daquele gesto estava permitido o acolhimento a familia.

Constitui costume amplamente praticado que quando ocorre uma morte numa casa,
toda a agua dos copos, jarras, panelas, etc. deve ser despejada na rua. O proposito
desse costume ¢ fazer com que as pessoas saibam que alguém faleceu, permitindo a
vinda dos vizinhos para confortar os parentes enlutados e para que os Cohanim saibam
que ndo podem entrar naquela casae (ASHERI, 1987, p. 92).

De acordo com os estudos de Unterman (1992), a razdo para a realizacdo do referido
costume encontra-se na ideia de que anjo da morte com sua espada altamente venenosa ¢ o
responsavel por encerrar uma vida, por isso, torna-se necessario esvaziar todos os recipientes
com agua, evitando ingerir acidentalmente uma gota de veneno que tenha respingado. Contudo,
conforme detalhado pelo monitorio, perante a Inquisi¢do, o comportamento também foi
associado a um ritual de purificacdo “[...] derramando e mandando derramar, agoa dos cantaros,
e potes, quando algum ou algua morre, dizendo que as almas dos defuntos se vem ahy banhar,
ou que o anjo percutiente, lavou a espada na agoa” (CONFISSOES DA BAHIA, 1922, p. 41),
fato que demonstra a variagdo de sentidos que um antigo costume judaico poderia adquirir,
assim como evidencia o interesse em apresentd-lo de maneira superficial, pois o mais
importante era detalhar o modo como operava o ritual a fim de que a sociedade fosse capaz de

identificd-lo entre os comportamentos dos cristdos novos.

Muito provavelmente, afastados das escrituras sagradas e de seus intérpretes, os cristdos
novos, oriundos de geragdes mais antigas, acabaram evocando suas lembrancas através da
explicacdo dada pelo monitoério, conforme indica o depoimento de Ana Rodrigues, quando
informa ao Inquisidor que sua falecida comadre crista velha disse a ela que "também era bom
botar a agua fora quando alguém morria, porque lavavam a espada de sangue nela”
(CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 284). Entretanto, quando interpelada pelo Inquisidor
sobre a espada ou o sangue, ndo soube responder. Embora ndo estivesse claro para os cristdos
novos o fundamento para realizacdo do derramamento de 4gua, sua descricdo correspondia a
um dos principais costumes que serviam a identificacdo do criptojudeu. Todavia, como bem

nos lembra Elias Lipiner (1969), na América Portuguesa, o ato de jogar agua fora tornou-se um
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comportamento amplamente difundido “que até os cristdos velhos o praticavam” (LIPINER,
1969, p. 73).

Ainda com relagdo aos rituais finebres, a confissdo da jovem Custodia de Faria revelou
que sua mae, Beatriz, ao tomar conhecimento da morte de sua tia Violante Antunes, mesmo
com “carne para jantar de vaca e galinhas e leitdes assados”, optou pelo jejum, sendo assim,
“ndo quis comer nada de carne naquele dia ao jantar, nem quis comer nada sendo, quando queria
por-se o sol, a fizeram comer e comeu entdio peixe” (CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 273-
274). A propria Beatriz confirmou ao inquisidor que, durante o luto de parentes préximos, “nos
primeiros oito dias ndo comia carne, e isto lhe aconteceu em trés ou quatro nojos [...]”
(CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 274-275). Da mesma maneira, Ana Rodrigues, Leonor e
Nuno Fernandes mantinham o habito de evitar o consumo de carne vermelha por nojo, isto €,
em razao da propria atmosfera que o luto provocava, o sentimento de tristeza e a aversdo pela
imagem do cadaver foram as justificativas empregues para a abstinéncia alimentar, conforme

declara Nuno em seu depoimento:

E confessando, disse que havera quatro anos pouco mais ou menos que sua irma
Violante Antunes morreu, € que no dia que ela morreu, ele, com nojo, ndo comeu nada
durante todo o dia e sendo domingo o dito dia, ndo quis comer carne e somente a noite
comeu peixe, porém que ndo sabia que isso era cerimonia de judaica, nem ele com
essa intengdo o fez, somente com nojo (CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 299).

Embora a pratica do jejum seja conhecida e efetuada pelos cristdos, na tradicao judaica,
sua constancia ¢ ainda mais expressiva. A principal razdo em realizd-lo consiste no
arrependimento, entretanto, pode ser empregue como sinal de luto ou ainda como meio para
evitar acontecimentos ruins (ASHERI, 1987). A exemplo do ultimo propoésito, Ana Rodrigues
explicou que “estando seu filho Nuno Fernandes doente, havera trés ou quatro anos, ela, com
paixdo, estava muitas vezes algum dia sem comer até a véspera" (CONFISSOES DA BAHIA,
1997, p. 283), isto &, ficava em jejum até o pdr do sol na esperanca de que seu filho melhorasse.
Presente nas principais festas e celebracdes do calendario judaico, durante o Yom Kipur,
também conhecido como dia da expiacdo, a abstinéncia de vinte e quatro horas tem como intuito
intensificar a purificacdo concedida por Deus através do perddo. Ja no Tisha B’Av, dia em que
0 povo judeu rememora a destruicdo do primeiro e segundo templo de Jerusalém, o jejum
relaciona-se a dor e a perda, portanto, uma data de luto (UNTERMAN, 1992).

Instrumento de fé em ambas as religides, o jejum se tornou um habito comum e, ao
mesmo tempo, recurso discreto para aqueles que desejavam sustentar, de algum modo, a
heranga judaica. Ao comparecer a mesa, Antonia D’Oliveira, “cristd nova de todos os costados",

revelou ao visitador um curioso caso em que seu primo, Alvaro Pacheco, filho do cirurgido
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d’Rei Afonso Mendes e de sua esposa Maria Lopes, procurou ensina-la sobre a forma correta
de realizar os jejuns. Dizendo que era seu costume jejuar “[...] as quartas e sextas-feiras e
sabados do carnal, os quais dias ela jejuava encomendando-se a Deus Nosso senhor e & Virgem
Nossa Senhora, e aos santos do paraiso [...]” (CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 163), seu
primo corrigiu-a afirmando que o verdadeiro jejum - aquele como “salvaram nossos avos” -
deve ser cumprido "[...] as segundas e quintas- feiras sem comer, nem beber, nem dormir, nem
rezar até a noite, até sair estrela, entdo depois de sair a estrela, ha de cear uma galinha se a tiver
bem gorda, assada ou cozida [...]” (CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 163-164). Depois de
ouvir as recomendacdes do primo, Antonia, “cuidando de serem coisas boas, ndo entendendo
entdo que eram judaicas, mas parecendo-lhe que assim merecia mais com Deus Nosso Senhor
[...]” (CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 165), realizou duas vezes o jejum. No decorrer do
seu depoimento, afirmou que o mesmo parente pediu a ela que procurasse sua tia Violante
Rodrigues, falecida a época da visita¢do, para ser instruida corretamente na pratica do jejum,
mas, em conversa com a tia, “[...] quando ela isto lhe disse, se desfigurou, mudando a cor do
rosto, e lhe disse que se calasse, que era tola e ndo dissesse aquilo” (CONFISSOES DA BAHIA,
1997, p. 166).

Tendo em vista o esfor¢o do primo em direciona-la a antiga fé de seus antepassados e,
ao mesmo tempo, repreendida por sua tia, o testemunho de Antonia demonstra e sustenta o
dualismo religioso sobre o qual Novinsky nos convida a pensar. Embora revelasse manter
alguns preceitos do judaismo, de um lado da familia, havia uma mobilizagdo para que ela
compreendesse a cultura judaica e praticasse os seus costumes, contudo, os ensinamentos eram
extremamente vagos, dificultando a plena compreensao da religido. Todavia, da sua parte, seu
comportamento ¢ sua devocdo estavam em concorddncia com a crenca cristd e assim
permaneceriam. Nao obstante, a repeticdo de habitos e de costumes familiares exerceu grande
influéncia na perpetuagdo da tradicao judaica na América Portuguesa, ainda que com menor
intensidade e nem sempre reconhecida. Antdnia foi processada pelo visitador em razdo da
adogdo de praticas judaizantes confessadas fora do periodo da graca, apesar disso,
“considerando ser nova quando delinquiu, recebeu pena branda: abjuragdo de leve suspeita na
fé feita na mesa, admoestacao e peniténcias espirituais” (VAINFAS, 1997, p. 162); do ponto de
vista do Inquisidor, ndo houve, nesse caso, indicios fortes o suficiente para justificar a
necessidade de envia-la para Lisboa.

A detalhada confissdo de Antonia menciona também a orientacdo de Alvaro sobre
descanso sabatico “porque os sabados eram os verdadeiros domingos e neles se haviam de vestir

roupas lavadas, e neles niio se havia de trabalhar [...]” (CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p.
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164). De acordo com a Tora, Deus criou o mundo em seis dias e descansou no sétimo, assim, a
guarda do sabado - um dos costumes mais antigos do judaismo -, dia sagrado e inteiramente
dedicado a oragdo e a comunhdo familiar, desautoriza os judeus de realizar qualquer tipo de
trabalho. Segundo a interpretacdo judaica, o shabat tem inicio com o por do sol de sexta-feira e
termina no por do sol do sabado, ou seja, todas as preparacdes para a celebracao deste dia sdo
realizadas na sexta-feira, de modo que nenhuma violagdo aconteca ao mandamento. Elias
Lipiner (1969) demonstra a dimensdo do shabat ao aponta-lo como um dos preceitos mais

visados na persegui¢do aos criptojudeus.

Na mais remota tradig¢do judaica o sabado, como dia destinado a regeneragéo fisica e
espiritual do homem, ocupa um lugar de grande destaque. A prescri¢do do repouso
sabatico erigiu-se num dos mandamentos do proprio Decalogo. Nao admira, pois, que
a observancia désse preceito constitui um dos costumes heréticos mais visados nas
denuncias e confissoes (LIPINER, 1969, p. 70).

Antonia, por sua vez, ndo mencionou a pratica do shabat, apesar disso, antes dela, a meia
cristd nova Clara Fernandes confessou o uso de camisas lavadas aos sabados, isto €, pega de
roupa limpa utilizada por homens e mulheres por baixo do traje habitual, associada a observacao
da guarda do sabado. Contudo, Clara relacionou seu costume as necessidades impostas pelo seu
trabalho, afirmando que “ela veste alguns sabados camisa lavada, quando tem a do corpo suja,
por respeito do servigo de estalajadeira, e assim a veste lavada todos os mais dias da semana
em que se lhe oferece té-la, por limpeza do dito oficio” (CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p.
83). Mesmo revelando o uso de roupas limpas aos sabados, indicativo de criptojudaismo,
segundo o monitério, nesta situagdo, o habito infringia a proibi¢do do trabalho, portanto, se
Clara "da de comer em sua casa” durante todos os dias da semana, ndo hd obediéncia ao
mandamento do shabat. De maneira semelhante, Catarina Mendes, Ferndao Pires ¢ Nuno
Fernandes explicaram-se ao visitador dizendo que vestiam roupas limpas por simples questdo
de higiene e limpeza, procurando demonstrar que o habito estava presente em sua rotina, uma

preferéncia particular sem ligacdes com o ritual de cerimdnia mosaica.

[...] ela confessantes quatro ou cinco sabados vestiu camisa lavada e beatos lavados,
e pos na cabega toalhas lavadas para ir a igreja ouvir missa, porquanto, o dito vigario
ndo dizia missa em quinze dias, aos sabados (CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p.
89-90).

[...] e alguns sabados vestiu camisa lavada por limpeza somente, como costuma a
vestir quase~t0dos os dias da semana, e as ditas coisas fez sem nenhuma ma intengdo
(CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 94).
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E outrossim, disse que é costumado a vestir todos os sdbados camisa lavada, porém
que a veste também os demais dias da semana e domingos, de maneira que cada dia a
veste por limpeza (CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 343).

Se a lei judaica determinava o descanso sabatico, os cristdos novos que trabalhavam ou
executavam atividades similares aos domingos e dias santos estavam sob constante observagao
dos olhares vigilantes. Com a publicac@o dos éditos, Maria Lopes rememorou ao visitador que,
ao saber da noticia da visita de seu filho, acompanhado de sua esposa, mandou realizar uma
pintura em sua casa com o objetivo de melhor recebé-los, mas descuidou-se da data realizando-
a “em dias das cadeias de sdo Pedro, no qual se costuma guardar nesta cidade” (CONFISSOES
DA BAHIA, 1997, p. 72). Discretamente, mencionou que as portas da residéncia ficaram
abertas e, em virtude disso, possivelmente percebeu que poderia ser denunciada pelos vizinhos
e logo tratou de comunicar que tudo ocorreu “sem ma intengdo de desprezo, mas por lhe vir
nova que vinha o dito filho, por ndo acharem a casa suja” (CONFISSOES DA BAHIA, 1997,
p- 72). Ja o cristdo novo Nuno Fernandes revelou que “manda também nos domingos e santos
trabalhar aos seus a cortar embira para atar a cana e carregar a barca, nos tempos da necessidade,
porque vé que assim o costumam fazer geralmente nesta terra” (CONFISSOES DA BAHIA,
1997, p. 343-344), mas, supondo que estivesse mentindo para encobrir seus verdadeiros
motivos, foi aconselhado a fazer confissdo verdadeira.

Ao mesmo tempo que identificamos cristdos novos contrariando as obrigacdes da
doutrina dominante, encontramos cristdos velhos cometendo as mesmas infracoes, sinal de que
era comum entre os colonos o costume de ndo respeitar os dias santos, operando normalmente
suas fungdes ou, ainda, autorizando seus escravos a trabalharem. Antonio de Meira revelou que
“as negras de sua casa cristds, Margarida e AntOnia, brasilas, alguns domingos e dias santos
trabalham fiando e fazendo nastros” (CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 246). Igualmente,
Jodo Remido confessou que “mandou e consente mandarem seus feitores lancar a moer o
engenho e carretar carradas de lenha e cana e fazer o mais servi¢o pertencente a moenda”
(CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 301) durante os domingos e demais dias santos antes do
inicio da missa. Em seguida, disse que seu comportamento estava em conformidade com os
costumes da coldnia, pois observara que “usam e costumam geralmente nesta capitania todos
os senhores e feitores de engenho sem excecdo, e assim também muitos lavradores”
(CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 301). Ao final da sua confissdo, o Inquisidor julgou
necessario admoestar apenas a infracdo de comer carne em dias proibidos, sem manifestar a
mesma desconfianca como observado no depoimento de Nuno Fernandes. Casos como esses

sdo exemplos de como um modo de agir suspeito de heresia judaica diluia-se no contexto
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colonial, demandando extrema habilidade do inquisidor para discernir praticas impostas pelas
demandas do processo de colonizagdo e comercializacdo do acticar - embora nao justificassem
o relaxamento da devogado — e, de outro lado, o aproveitamento das inclina¢des do tropico para
manuten¢do da crencga judaica.

Outro elemento associado ao criptojudaismo, porém, manifesto unicamente pelos
Antunes, consistia no habito de jurar pela alma ou memoria dos falecidos quando desejavam
garantir a veracidade daquilo que diziam. De acordo com Dona Leonor, “tinha por costume
ordinario jurar pelo mundo que tem a alma de seu pai, e desta jura usava pela ouvir jurar a sua
mie, Ana Rodrigues” (CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 289), porém, sem entender que o
significado da expressdo possuia raizes judaicas. A matriarca, por sua parte, mais uma vez,
vinculou o ato aos ensinamentos que recebeu de sua comadre cristd velha. Seu filho Nuno,
durante sua segunda sessdo de confissdo, informou utilizar do referido modo de juramento
muitas vezes “sem nunca saber nem entender que era juramento judaico” (CONFISSOES DA
BAHIA, 1997, p. 343). A neta, Ana Alcoforado, comprovaria a transmissdo do costume ao
dizer que “ouviu jurar a sua avo, Ana Rodrigues, cristd-nova, quando queria afirmar alguma
coisa este modo de juramento, ‘pelo mundo que tem a alma de Heitor Antunes’
(CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 360). Procurando afastar as suspeitas ou amenizar as
culpas que recaiam sobre a ancid, Ana Alcoforado também revelou que “ouviu o mesmo
juramento a muitas outras pessoas que lhe ndio lembram” (CONFISSOES DA BAHIA, 1997,
p. 360) e, por esse motivo, passou a usar as mesmas palavras.

Sobre a maneira como juravam, os estudos de Assis (2012) nos ajudam a entender a
alteracdo de sentido experimentada pela expressdo. A crenga messianica, isto ¢, a confianga no
retorno do Messias, exerceu grande influéncia entre os cristdos novos apds o estabelecimento
da Inquisi¢do, tendo em vista as violentas ondas de perseguicdes. Neste cendrio, no qual a
escatologia ganha forgas, a esperanca em um mundo vindouro (olam ha-béd) acabou por
transformar-se na jura pela alma do ente falecido (orlon de mi padre), modelo de afirmagdo que
para os criptojudeus simbolizava convic¢ao e confianga.

Conforme atesta o0 monitério, o modo como concediam uma bénc¢do também consistiu
em aspecto suspeito. Diferente da forma adotada pelos cristdos, os criptojudeus costumavam
posicionar a mao na cabega e, ao final, omitiam o sinal da cruz. Antonia de Oliveira, ao visitar
sua tia Violante Rodrigues, contou que “lhe p6s a mao na cabega, nomeando Abraham”
(CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 165), aquele que entre os judeus ¢ o seu patriarca. No
entanto, esta era a mesma tia que ficou enrubescida quando Antonia lhe perguntou sobre o jejum

pelo qual salvaram-se seus antepassados, um provavel indicio de que alguns comportamentos
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chamavam mais atencdo que outros, exigindo maior cautela. Ana Rodrigues, por sua vez,
abencoava seus netos dizendo “bengdo de Deus e minha te cubra” (CONFISSOES DA BAHIA,
1997, p. 282), depositando sua mao estendida sobre a cabega por descuido, sinais
correspondentes a heresia judaizante. Todavia, entre os cristdos novos depoentes da Bahia, a
pouca mengao as béngaos reflete o distanciamento da tradicional disciplina judaica, segundo a
qual, um judeu deve proferir aproximadamente cem béncdos todos os dias, demonstrando a
Deus sua gratiddo pelas gracas recebidas. Assim, guardam os filhos de Israel, para além das
béngdos liturgicas, amplo conjunto de béngaos cotidianas que ndo se observa no espaco colonial
(UNTERMAN, 1992).

A blasfémia, pelo contrario, representa consideravel parcela dos depoimentos
confessionais recolhidos na regido da Bahia e Reconcavo e, por ser habitualmente manifesta na
presenga de outras pessoas - especialmente nas conversas do dia a dia -, acabaram por estimular
os errantes a confidencia-las. Classificada como heresia de menor impacto, Heitor Furtado
estava autorizado a penalizar aqueles que desrespeitassem com palavras ofensivas as reliquias,
as imagens, os sacramentos e outros simbolos sagrados do cristianismo. Se, porventura,
imaginava o visitador encontrar irreveréncias apenas por parte dos cristdos novos, enganou-se.
As ideias de “arrenegar a Deus” ou jurar pelas partes de seu corpo, desconfiar da ordem dos
religiosos, negar haver pecado na fornicacdo ou ainda profanar os evangelhos durante as
praticas do cotidiano encontravam-se arraigadas no pensamento dos colonos portugueses de
maneira generalizada.

Diversos sdo os testemunhos que indicam o desprezo e a desaten¢do dos cristdos velhos
no cumprimento de suas devogdes cotidianas. Violando o sacramento da comunhdo ao
esquecer-se da obrigatoriedade do jejum, a cristd velha Catarina Fernandes, vivendo no Brasil
por imposicao da justica civil do Reino, narrou ao Inquisidor “havera ano e meio” que, apos
confessar ao capeldo do Engenho e receber a eucaristia, “lhe lembrou seu marido que antes de
ir para igreja tinha comido uma talada de ananis” (CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p.79).
Em razdo do fato, arrependida, confessou uma segunda vez, agora a um padre da Companhia,
“o qual lhe deu peniténcia que trouxesse um cilicio quinze dias e rezasse cinco vezes 0 10sario
e outras tantas a nossa senhora, e jejuasse trés sdbados a pdo e dgua” (CONFISSOES DA
BAHIA, 1997, p. 79). Em todos os casos em que ha referéncia ao descuido com o Santissimo
Sacramento, interrogou o visitador a respeito da crenga na hostia consagrada, uma vez que a
falta de fé no ato da glorificagdo do corpo e sangue de Jesus Cristo, ministrada pela autoridade

religiosa, estava inscrita na carta monitéria como crime de heresia.
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Item, que ndo creram, ou ndo crem no Sanctissimo Sacramento do Altar, e que aquelle
pdo material, dittas as palavras da consagragdo pello Sacerdote se torna em o
verdadeiro corpo de Nosso Senhor, e S~alvad0r, Jesu Christo, e o vinho em seu
verdadeiro, e precioso sangue (CONFISSOES DA BAHIA, 1922, p. 42).

Heitor Furtado averiguou qualquer ato que indicasse a negagdo do sacramento
eucaristico questionando sobre a possibilidade do confessante manter contato com crencas
luteranas, uma vez que Lutero havia apontado diversas criticas ndo apenas @ maneira como a
Igreja cristd romana administrava a eucaristia, mas a todo o conjunto de sacramentos - batismo,
confirmacdo, matrimdnio, peniténcia, ordem e un¢do dos enfermos - que, na sua perspectiva,
conferiam um excessivo poder e autoridade sobre os fiéis. Unindo a busca do herege
criptojudaizante a eliminagdo das dissidéncias protestantes, coube a Inquisicdo e aos seus
investigadores dedicar atengdo especial aos crimes praticados contra os sacramentos da Igreja.

A ideia de que o casamento ou a condicao de solteiro estavam no mesmo nivel do estado
dos religiosos era comum no imaginario masculino da época, dita, muitas vezes, por ignorancia,
em razdo do desconhecimento da classificagdo dos estados segundo os canones da Igreja, que
estabelecia o celibato dos sacerdotes como superior a qualquer outro (VAINFAS, 1997). Lucas
Gato, cristdo velho natural da ilha da Terceira, confidenciou ao visitador que, em conversacao
com um mancebo, disse “que tdo bom era o estado de bem casado como o dos religiosos”
(CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 339), seguro de estar expressando uma verdade. Da
mesma maneira, Pedro Alvares de Aranha “afirmou e sustentou que o estado dos casados era
tdo bom quanto o dos religiosos” (CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 342), quando o tema
apareceu durante a “pratica” com os amigos. Difundido por toda a capitania, o assunto também
suscitava reflexdes entre os cristdos novos, como testemunha Manuel Anténio, morador de
Paripe no Reconcavo, que compareceu a mesa unicamente para confessar a culpa por dizer “que
melhor estado é o do bom casado que as outras ordens dos religiosos” (CONFISSOES DA
BAHIA, 1997, p. 280).

A falta de confianca nas autoridades da Igreja também era considerada uma heresia,
assumindo dano ainda maior quando exteriorizada a partir da opinido de um cristdo novo. O
converso Bartolomeu Garcez, descontente com o padre Antdnio Dias, membro da Companhia
de Jesus, em razdo de perder para ele a compra de uma criagdo de porcos, queixou-se do
acontecido na presencga de alguns conhecidos dizendo que “por clérigos e frades se ha de perder
o mundo” (CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 176). Na sequéncia, perguntou-lhe o visitador
se, ao proferir aquelas palavras, questionava as ordens religiosas, e, por sua vez, o confessante
respondeu “que a sua intenc¢do nao foi falar contra a religido, nem contra o estado sacerdotal,

mas que falou estas palavras por simplesmente, sem consideragdo” (CONFISSOES DA
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BAHIA, 1997, p. 177). Ao final da inquiri¢do anotou o notario que o confessante deveria
retornar @ mesa no proximo més, sugerindo que nao houve peniténcias além da frequente
admoestacdo ao espirito. Muito provavelmente, presumiu o visitador, dado que ndo houve
nenhuma mengao a costumes e praticas judaizantes, que a blasfémia declarada por Bartolomeu
foi impelida pelo dnimo de reviver a situacdo, embora ndo exista nenhuma justificativa para um
cristdo duvidar de uma autoridade religiosa munida da graca de Deus.

Outro exemplo de insulto ao sagrado foi citado pelo mercador e cristio novo Alvaro
Sanches, que apareceu para explicar ao visitador o episédio em que “picou uma figura que
estava debuxada no dito flos sanctorum de Nossa Senhora” (CONFISSOES DA BAHIA, 1997,
p. 101), sendo observado pelo sogro que acabou acusando-o perante o vigario-geral. Em sua
defesa, alegou que cortou a imagem da santa desenhada no livro hagiografico para usar como
futuro molde “sem ter inten¢do nenhuma ruim, nem pensamento dela” (CONFISSOES DA
BAHIA, 1997, p. 101). Estando doente ¢ na presenga da irma, Gaspar Rodrigues disse, em
aborrecimento pelas dores que sofria, “que ja que Deus ndo tinha o poder para lhe tirar as dores,
viessem os diabos e o levassem” (CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 262). J4 Ferndo Gomes,
prestando a tarefa de recolher as esmolas na Igreja de Nossa Senhora de Ajuda, blasfemou ao
dizer que, na sua auséncia, imaginando que ninguém houvesse recolhido o dinheiro, “coitado
do servigo de Nossa Senhora se eu nio fosse” (CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 55), mas,
logo em seguida, lamentou a infeliz declaragdo. A senhora Catarina Mendes, ostentando um
agnus dei - simbolo de protecdo feito de cera e benzido pelo sumo pontifice - que ganhara de
um padre, entusiasmada, disse “que o tinha em tanta veneracdo como a uma hostia”
(CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 78) e, por essas palavras, foi acusada perante o bispo
pela mourisca presente na ocasido, confissdo que resultou apenas em admoestacao.

Recorrente no pensamento e nas expressoes reproduzidas por cristdos velhos e cristdos
novos, distintas blasfémias sinalizavam, aos olhos do inquisidor, a falta de zelo religioso por
parte dos colonos, justificando o deslocamento das atividades inquisitoriais para o além-mar.
Todavia, sinalizam, a0 mesmo tempo, a constante presenga da religido no cotidiano dos
individuos. Conforme afirma Paiva (2012), “todo mundo falava em termos de religidao”, e,
portanto, sua linguagem, seus signos e seus conceitos eram usados e aplicados frequentemente
em diferentes situacdes do dia a dia. Objeto de discussdo, tema de conversas, recurso
argumentativo e inspiracdo para sentimentos, a religido, sem duvida, estruturava a identidade
do portugués moderno, mas, naturalmente, existia uma significativa diferenca entre a
interpretacdo e a vivéncia religiosa da populacdo em relacdo ao ideal de devocdo e

contemplacdo pretendido pelas autoridades do Santo Oficio.
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Se ha confissdes com esses conteudos, € porque no meio social se discutiam essas
coisas. Isso revela que a religido era assunto cotidiano, entranhava a vida das pessoas,
as relagdes sociais, como modelo de comportamento, de definicdo de verdade, de
critério de valor e virtude, de organizacdo social, de referéncia, de linguagem. A vida
cotidiana da sociedade portuguesa se dava nos marcos da religido cristd. (PAIVA,
2012, p. 105).

Conservados por ambos os grupos estavam os livros incluidos no rol das leituras
proibidas pela Inquisi¢ao. Segundo informa Vainfas (1997), o licenciado em artes Bartolomeu
Fragoso, jovem cristao velho de vinte e um anos, “foi processado e condenado a sair em publico,
descalco, desbarretado, cingido com uma corda, vela acesa na mao, e fazer abjuracao de leve
suspeita de f¢” (CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 97) e, em seguida, foi degredado da Bahia
dada a perigosa ameaga contida nas blasfémias por ele acumuladas. A leitura de Diana -
romance pastoril escrito pelo portugués Jorge de Montemor em 1559 - contribuiu fortemente
para sua sentenca. Da mesma maneira, Paula de Siqueira abjurou de leve suspeita de fé pela
leitura de Diana, somada a sua busca por encantos sobrenaturais e relagdes homoeroticas.
Também de origem cristd velha, Domingos Gomes Pimentel, rapaz de vinte e quatro anos,
comunicou a Heitor que “havera seis anos pouco mais ou menos que ele tinha lido a Diana, de
Monte Mayor” (CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 207) e, mesmo sendo informado por
muitas pessoas que o livro era proibido, releu-o muitas vezes. Entre os leitores cristdos novos,
somente Nuno, filho de Ana Rodrigues e Heitor Antunes, revelou a posse e a leitura de livros
proibidos. Além de Diana, confessou ter lido Eufrozina, do escritor portugués renascentista
Jorge Ferreira de Vasconcelos, publicado em 1555, e manter em casa a obra Metamorfoses, do
poeta romano Ovidio, porém, ndo o leu. Foi interrogado pelo inquisidor sobre a existéncia de
outros exemplares e mandado que os trouxesse a mesa, recebendo ordens para que nao saisse
da cidade sem autorizagdo do visitador.

Ao final do século XVI, eram poucos aqueles que sabiam ler ¢ escrever na América
Portuguesa. Conforme observa-se nas confissdes, a imensa maioria dos depoentes ao final da
inquiricao ndo soube assinar seu nome no momento solicitado, desde modo, “Por nédo saber
escrever, assinou o notario, a seu rogo”, isto ¢, assinava Manoel Francisco responsavel por fazer
o registro dos relatos. Alguns confessantes sabiam ler, mas ndo escreviam, enquanto outros,
como Lucas Gato, rubricaram no lugar de seu nome uma cruz. De fato, apesar da condenagao
de determinadas obras - consideradas impuras ou perigosas a ponto de colocar em risco o
conhecimento ¢ a moral defendida pelo cristianismo -, os letrados, social e economicamente

bem-posicionados, demonstram grande interesse pela leitura proibida, entretanto, os titulos dos
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referidos livros, a principio, ndo sugerem nenhuma ligag@o particular com contetido de cunho
judaizante. Muito provavelmente, as poucas obras que circulavam na coldnia ao final do ano de
mil e quinhentos, por si s9, independentemente do assunto, tornavam-se atraentes a leitura.
Conforme exposto, as ofensas aos preceitos ¢ a moral religiosa da doutrina oficial
existiam de ambos os lados, exigindo do Licenciado perspicacia para saber reconhecer, no
depoimento dos cristdos novos indicios de heresia judaizante - insultos manifestos de forma
consciente - da simples falta de instru¢do, desconhecimento ou ainda desmazelo para com a
religiosidade cristd. Todavia, alguns comportamentos, algumas praticas e certos costumes
aparentemente difundidos entre os descendentes dos judeus, em virtude de serem estranhos a
religido cristd, chamavam a atencdo dos curiosos habitantes da Bahia, especialmente dos
vizinhos ¢ dos amigos proximos que, através da fixagdo dos éditos e da carta monitoria,

conseguiam identificar indicios de criptojudaismo.

A propria estrutura da cidade baiana encarregou-se de aticar a espionagem da
privacidade alheia. As casas muito simples, cercadas de muros baixos, facilitavam o acesso ao
ambiente vizinho, alids, eram comuns, nessa época, constru¢cdes com espacosos quintais aos
fundos, aproveitados para o cultivo de hortas e jardins, bem como um lugar reservado para
comunicagdes discretas. Com a visita da Inquisi¢@o, tornou-se ainda mais rotineiro observar a
maneira de viver do morador ao lado. Entretanto, é erroneo imaginar que as diferengas entre o
publico e o privado no mundo colonial sejam as mesmas que admitimos hoje. Portanto, é preciso
compreender que muitas das intimidades poderiam ser mencionadas ou realizadas em locais
que hoje entenderiamos como improprios, mas que, naquele momento, eram considerados

naturais, ndo sucedendo nenhuma implica¢do (ALGRANTI, 1997).

Com a proibigdo da religido judaica em Portugal, os cristdos novos contavam apenas
com a memoria dos mandamentos da antiga lei, e, por esse motivo, o criptojudaismo
aproximou-se ainda mais da esfera doméstica, lugar onde os familiares conseguiam manter
secretamente algumas tradigdes e determinadas cerimonias do culto mosaico. Nesse sentido, as
narrativas confessionais expressas pelos cristdos novos da Bahia também se relacionam ao
espaco interior do lar. O modo como preparavam as refeicdes, os alimentos que ndo consumiam
e os procedimentos adotados na hora de matar um animal compdem parte importante dos
depoimentos, especialmente entre os femininos, e nos permitem entender que, embora muitos

costumes judaicos tenham sido adaptados ou esquecidos no tempo, existiam aspectos da
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tradi¢do profundamente enraizados no cotidiano da sociedade colonial, mas, ao mesmo tempo,
combinados com a heranca lusitana, como o uso de azeite na culinaria.

Os judeus contemplam a si mesmo como o povo escolhido por Deus, sua religiosidade
ultrapassa a esfera da aparéncia, e a vida como um todo pauta-se na obediéncia aos
mandamentos revelados diretamente a Moisés no monte Sinai. So diferentes de qualquer outro
povo e, portanto, veem-se como privilegiados por serem os Uinicos a aceitarem e se dedicarem

a interpretacao e ao cumprimento de lei concedida por Deus.

A Dbiblia, nossa fonte basica de conhecimento com referéncia as origens do povo
judaico, diz-nos que o primeiro a ser escolhido foi Abrado, o qual em consequéncia,
¢ sempre mencionado como Avram Avinu, Abrado nosso Pai. Foi lhe dito por Deus:
“Saia-te da tua terra, e de tua parentela, ¢ da casa do teu pai, para terra que eu te
mostrarei”. Abrado, cujo proprio pai era um adorador (e, de acordo com a tradi¢ao
judaica, também um fabricante) de idolos, rejeitou a idolatria do pai, reconheceu a
verdade da unidade de Deus, aceitou-lhe a ordem e estabeleceu o padrdo para a vida
judaica que esta em todas as geragdes que o sucederam [...] (ASHERI, 1987, p. 30).
No que diz respeito as leis dietéticas, os alimentos apropriados para o consumo dos
judeus sdo chamados de kosher. Acerca da ingestdo de carnes, recomenda-se somente aquelas
que provenham de animais de casco fendido e ruminantes, por exemplo, bois, vacas, ovelhas e
cervos. Ja os coelhos, lebres e pacas ndo sdo permitidos pela Tora. Em relagdo aos porcos,
apesar de terem a divisdo das unhas, ndo ruminam e, por conseguinte, sdo considerados animais
impuros, além de que “acredita-se que comer carne de porco obstrui a alma, provoca luxtria
animal e impede que se alcance a santidade” (UNTERMAN, 1992, p. 209). Conhecendo a
proibigdo, a Inquisi¢do utilizou-a como meio para reconhecer o criptojudaismo de seus
prisioneiros. Durante o tempo que permaneciam no cércere, eram enviados aos cristdos novos
pratos com carne de porco esperando que eles ndo o comessem e assim fossem desmascarados,
prova cabal de sua trai¢do. Entretanto, na América portuguesa, a proibi¢do ao consumo do porco
e, até mesmo, sua criagdo ndo parecem ter subsistido. Em uma terra recém-colonizada, a
dificuldade para adquirir proteina animal e a necessidade de sobrevivéncia falavam mais alto.
A titulo de exemplo, a cristd nova Maria Lopes, a0 mesmo tempo em que declarava o
consumo da carne de porco, descrevia técnicas e modos de preparo proprios da culindria
judaica.

[...] e que sempre, quando em sua casa se cozinha, digo se assa, quarto de traseiro de
carneiro ou porco, lhe manda tirar a landoa porque se assa melhor e fica mais terno, e
ndo se ajunta na landoa o sangue evacuado, e assim mais, quando a carne de porco ¢é
magra, alguma vez manda cozinhar langando-lhe dentro azeite ou graos na panela com
ela, e isto mesmo mandou fazer alguma vez a carne de vaca quando era magra.”
(CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 70-71).
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O termo landoa, segundo Asheri (1987), refere-se a gordura presente em alguns cortes
da carne como os quartos traseiros, além disso, nesta regido, encontra-se o nervo ciatico e os
tenddes, os quais devem ser removidos antes do inicio do preparo, de acordo com o costume
colocado em pratica pelos judeus. Por sua vez, Maria justificava a acdo em razdo da boa
qualidade que a carne adquiria e pelo fato de que, sem a gordura, evitava-se o acimulo de
sangue, outra importante prescricdo dietética dos judeus. Conforme expressa a lei, ¢ proibido
ao judeu a ingestdo de sangue, portanto, no primeiro contato com a carne, devem colocé-la de
molho na agua em recipiente especifico por trinta minutos ou “Remove-se o sangue lavando,
salgando e enxaguando a carne ou grelhando-a em fogo aberto” (UNTERMAN, 1992, p. 228),
de modo que o minimo resquicio de sangue seja eliminado por completo. No mesmo
depoimento, também ¢ possivel observar o uso de azeite e de graos para compor uma refeicao,
costume associado a alimentagdo dos judeus, muito embora o emprego de azeite ndo seja de
sua exclusividade, sendo muito provavel que o assentamento dos judeus na Peninsula Ibérica e
a convivéncia com diferentes sociedades tenham influenciado o habito de refogar os alimentos
com azeite.

Aparecendo para se confessar pela segunda vez, a cristd nova Catarina Mendes revelou
que “todas as vezes que se em sua casa se assavam quartos traseiros de rés mitudas, lhe mandava
tirar a landoa, porquanto Antonio Alvares, cozinheiro da rainha, Ihe ensinou que era isto bom
para a carne ser bem assada” (CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 90). Conforme ja
mencionado, sempre que possivel, os cristdos novos buscavam conectar aqueles
comportamentos que fugiam a norma utilizando a imagem de pessoas confidveis, neste caso,
um segredo culinario revelado pelo cozinheiro da rainha, pois dificilmente o responsavel pela
alimentagdo da corte portuguesa provocaria suspeitas. Conquanto, do ponto de vista técnico, é
bastante razoavel a limpeza do excesso de gordura e a remocao dos nervos para uma melhor
apreciacdo da carne, assim como o fato da confessante ter apreendido o costume com um
cozinheiro profissional julgando sua competéncia e conhecimentos vantajosos.

Outrora, a comunidade judaica dispunha dos servi¢os de um agougueiro judeu aprovado
pela autoridade rabinica e especialista nos protocolos que envolvem o abate, uma vez que,
mesmo sendo a vaca um animal kosher, o processo de matanca necessita cumprir alguns
requisitos para que o animal efetivamente seja considerado apto para o consumo. Por exemplo,
“¢ proibido trata-los com crueldade” (UNTERMAN, 1992, p. 26), isso significa que o abate de
um animal deve ser realizado de maneira rapida e sem sofrimentos, recorrendo ao corte no
pescoco com o uso de uma faca afiada, que, pelo costume, testava-se na unha da méao para

garantir que nao ocorresse nenhum imprevisto. Apos o procedimento, o animal deve ser
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posicionado de forma que todo o sangue escorra no chdo, sendo posteriormente coberto com
terra. Condutas ndo apenas reconhecidas pela Inquisi¢do, mas englobadas na defini¢do de

criptojudaismo pelo monitdrio.

Item, se degolldo a carne, e aues, que hdo de comer, a forma e modo Judaico,
atravessando-lhe a garganta, provando e tantddo primeiro o cutelo na unha do dedo da
mio, e cubrindo o sangue com terra por ceremonia Judaica (CONFISSOES DA
BAHIA, 1922, p. 40).

No depoimento de Maria Lopes, ¢ possivel observar detalhes semelhantes desse
processo. Ao mencionar o modo como manda matar uma galinha em sua casa, diz que “para
rechear ou para mandar de presente, a mandava degolar e, degolada, pendurar e escorrer o
sangue por ficar mais formosa e enxuta do sangue” (CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 70).
As aves como galinhas, patos, perus e gansos sdo, segundo a lei, apropriadas para o consumo,
com excegdo das aves de rapina, contudo, devem obedecer as regras do abate a fim de que se
tornem um alimento kosher. Da mesma forma, Dona Leonor explica as ordens dadas a sua

escrava sobre como deveria realizar o abate do animal:

E havera um ano pouco mais ou menos que uma sua escrava degolou sua galinha
defronte de sua porta, e que ela mandou lancar em cima do sangue que estava
derramado no chdo um pouco de pd de serradura de madeira que se havia serrado,
porque andava ai perto um porco e arremetia a ele para o comer, e isso fez porque o
porco nao ficasse inclinado a lhe comer os pintdes (CONFISSOES DA BAHIA, 1997,
p. 289).

Esclarecendo sua postura, Leonor sustenta que o cheiro do sangue poderia ser farejado
por porcos que, consequentemente, devorariam sua criacao de galinhas, todavia, para impedir
a realizagdo deste cenario, pediu a escrava que encobrisse o sangue escorrido pelo chio. Ainda
que o argumento empregue seja plausivel para a situacdo, a depoente acumulava evidéncias
contrarias a seu favor. Além de ser uma cristd nova, diversos membros da sua familia -
intensamente acusada de criptojudaismo - confidenciaram ao inquisidor praticas representativas
da tradicdo mosaica, demonstrando uma provavel conservacdo da crenca. Diante disso,
dificilmente suas explica¢des seriam reconhecidas como prova de verdade, seu processo
iniciado na col6nia foi concluido em Lisboa, onde recebeu como punigdo final a prisdo
perpétua.

Soma-se a privagdo de certos alimentos, como porco, coelho ou aves de rapina, algumas

espécies de peixes. De acordo com o monitdrio, a recusa de polvo, enguia, congro e arraia, isto

¢, peixes sem escamas, deveria despertar desconfianga. Sobre seu consumo, Beatriz Antunes
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informou ao visitador ndo comer lampreia por pura repugnancia, deixando claro que come os

demais peixes sem escamas:

[...) quando em casa se assava quarto de carneiro, lhe manda tirar a landoa por ter
ouvido que ndo se assa bem com ela, € também ndo come lampreia, ¢ mandando-lhe
do Reino duas ou tres em conserva, ela ndo as comeu, ndo por outra coisa nenhuma,
sendo porque lhe tomou nojo, mas come os mais peixes sem escama, salvo os d’agua
doce, e ndo come coelho (CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 275).

Os peixes sem escamas e com barbatanas sdo considerados trefa, ou seja, inapropriados
para a alimentacdo dos judeus, por isso, interessava aos cristdos novos salientar que, por uma
simples questdo de paladar, preferiam outros peixes, os quais integravam a lista dos tipos
proibidos. Ana Rodrigues, mae de Beatriz, alegava que, em tempos passados, comia tanto arraia

quanto cacdo, mas recentemente comegou a evita-los por uma questio de bem-estar.

[...] de quatro ou cinco anos a esta parte ndo come o cacdo fresco porque lhe fazem
mal ao estdbmago, mas que o come salgado, assado, e outrossim, ndo come arraia, mas
que nos outros tempos atras comia arraia e cacio [...] (CONFISSOES DA BAHIA,
1997, p. 282).

Sua filha, Dona Leonor, também declarou que evitava ingerir lampreias, fortalecendo a
ideia de que, no circulo familiar, ao que tudo indica, a recusa por determinadas qualidades de

peixes parecia ser afinal um gosto compartilhado.

E que, havera dois ou trés anos, veio a sua casa uma lampreia que veio do Reino em
conserva e ela a ndo quis comer por haver nojo dela, e vir fedorenta, e ndo por outra
alguma coisa, ¢ que come os mais peixes sem escamas e lhe sabem muito bem.
(CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 289).

A cozinha, os alimentos e 0 modo de cozinhar desempenham um papel elementar na
vida cotidiana de toda comunidade. No caso dos judeus, sua relacdo com a alimentacdo os
conecta a sua identidade, por meio de cada refeicdo, expressa-se sua obediéncia aos
mandamentos divinos. A vista disso, o preparo dos alimentos é o espaco para reafirmar e
preservar as tradigdes, as experiéncias ¢ os conhecimentos que atravessam geragdes. Na
América Portuguesa, as praticas culindrias repercutidas entre os cristdos novos chamaram a
atencdo do visitador por serem semelhantes as descricdes pormenorizadas pelo monitorio e,
portanto, sintoma da heresia judaizante que ameagava a edificacdo da cristandade colonial.
Contudo, os cem anos que separam os depoentes cristdos novos dos seus ancestrais judeus nos
impossibilitam de afirmar que a degola de uma galinha, a retirada da landoa dos quartos

traseiros das carnes ou a recusa de determinados alimentos sejam, em todos os casos, um sinal
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consciente de judaismo. Entendemos que, por vezes, um habito repetido constantemente na
rotina diaria de uma familia tende a ser percebido e incorporado pelos seus membros.

Particularmente, a cozinha acabou se transformando em espaco privilegiado para
sobrevivéncia de alguns costumes da religido proibida por ser um lugar discreto. Contudo, ¢
incerto afirmar que os habitos culindrios estivessem revestidos por um condicionamento
religioso, visto que a grande parte das justificativas empregues para suas praticas € plausivel,
ndo havendo nenhum relato que incluisse ampla variedade de costumes indicando adoc¢ao de
uma rigida disciplina. Sdo descrigdes de condutas pontuais, demonstrando que a tradi¢do
judaica ndo desaparece, mesmo que desautorizada, da conduta dos individuos, com o passar do
tempo, contudo, ela sofre inumeras transformagdes que dificultam o reconhecimento da
manutengdo oculta da fé proibida.

Naturalmente, por se tratar de uma mudanga repentina e forgada, a conversao dos judeus
ao cristianismo ndo significou o completo desaparecimento da sua cultura. As praticas
culinarias e as restricGes alimentares, 0 modo de tratar os animais, os rituais de luto e de
sepultamento, as formas de se vestir, os jejuns, as bén¢dos e oragdes continuaram a existir
porque simplesmente constituiam a identidade de um povo, elementos profundos e complexos
que ndo podem ser eliminados via arbitrariedade de um monarca. No entanto, uma religido
proibida ndo exerce mais 0 mesmo poder ¢ influéncia na vida dos seus seguidores, dado que
ndo possuem mais sinagogas, escolas, escrituras e liderangas, ou seja, os cristdos novos que
desejaram continuar internamente judeus, além de levarem uma vida dupla — pois,
externamente, deveriam seguir os mandamentos da fé crista -, ndo eram mais capazes de manter
a mesma disciplina que exige a ortodoxia da religido judaica, mantinham-se fiéis pela memoria
dos tempos passados, ao passo que a adog@o dos preceitos do cristianismo alterava os sentidos
dos seus rituais.

Com a transposicdo dos cristdos novos para o Novo Mundo, ¢ perfeitamente
compreensivel que, com eles, viessem também os seus modos de viver e de pensar, 0 que nao
quer dizer que todos os cristdos novos presentes na América Portuguesa fossem criptojudeus.
Muitos historiadores procuraram dar sentido aos seus comportamentos e seus costumes,
atribuindo-lhes uma racionalidade criptojudaica que, na maioria das vezes, ndo se sustenta, pois
ndo existe intencionalidade da sua parte, principalmente quando analisamos cristdos novos
crescidos ou nascidos propriamente na colonia. Algo que tende a passar despercebido ao exame
dos depoimentos dos cristdos novos recolhidos na visitagdo a Bahia é o uso que eles fazem
“com os signos pré-fabricados", isto é, como operam com as tradigdes de natureza judaica no

seu cotidiano (CERTEAU, 2014). Para que um cristdo novo seja considerado criptojudeu, suas
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praticas precisam ser dotadas de significado consciente, de modo que ele possa experienciar
sua realidade do ponto de vista da fé mosaica. Todavia, de todas as confissdes aqui
mencionadas, entendemos que, na maioria das vezes, a receptividade das cerimdnias e dos
rituais judaicos nao foi passiva, nossos personagens nao se identificavam com a religido antiga,
criptojudaizavam sem saber ou sem querer por uma questdo de costume, criando sentidos e
significados para aqueles comportamentos que pareciam destoar da norma crista.

No caso da familia Antunes, a resisténcia de Ana foi transmitida aos scus filhos ¢ filhas,
mas, ao contrario da mae que ndo se importava muito em esconder sua verdadeira fé, seus
descendentes reafirmavam ao Inquisidor sua devocao ao cristianismo, negando qualquer ma
intenc¢do, sem saber que seus atos eram coisa de judeu, pois tudo o que faziam foi-lhes ensinado
pela mae, que nunca esclareceu as razdes para tal comportamento. Com relagdo aos netos, a
religiosidade judaica parecia estar ainda mais longe, eram homens e mulheres nascidos em um
ambiente completamente diferente daquele onde cresceram seus avoés, ou seja, ndo sabiam como
ser judeu e ndo tinham intrinsecamente o mesmo grau de ressentimento dos primeiros cristaos
novos, sao individuos que conheciam, a principio, somente a religido cristd, portanto, ensinar-
lhes a tradi¢do judaica a ponto de os convencerem de que esta deveria ser sua verdadeira fé nao
era uma tarefa facil e tampouco podemos afirmar a existéncia de um criptojudaismo voluntario,
tendo em vista que seus habitos e seus costumes decorrem de uma influéncia familiar.

Assim, ser um cristdo novo na América Portuguesa, ao final do século XVI, significava
ter os seus comportamentos e os seus costumes reconhecidos como diferentes. Podemos
assinalar que estavam conscientes dos problemas decorrentes da sua ascendéncia, embora boa
parte dos depoentes afirmasse ndo conhecer as origens dos seus habitos, compreendendo-os
somente a partir da fixagdo da carta monitéria, os cristdos novos compareceram a mesa da
Inquisidor para confidenciar suas culpas e usufruir dos beneficios do periodo da graga. E
impossivel negar a existéncia de semelhancas entre as praticas cotidianas relatadas com as
tradi¢des da cultura e religiosidade judaica. Como ja mencionamos anteriormente, para além
do criptojudaismo, importa-nos reconhecer como viviam os cristdos novos a partir das suas
narrativas confessionais. Na colonia, experimentaram ampla liberdade e, ao mesmo tempo,
sentiram suas influéncias; a medida que conviviam com diferentes povos, incorporaram aqueles
costumes que, de alguma maneira, forneciam-lhes vantagens para viver nos tropicos. Nao ha
davidas quanto a ideia de que houve, por parte de alguns cristdos novos, resisténcia, mas o que,
a principio, parecia ser um espaco dividido entre cristdos novos sinceros € cristios novos
criptojudeus revela a presenca de costumes e de comportamentos executados sem a consciéncia

do vinculo religioso que permeava suas praticas.
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CONCLUSAO

Ao final do século XV, a conversdo forgada transformou os judeus portugueses em
cristdos novos. No plano pratico, a mudanca religiosa foi vista com desconfianca pela
tradicional comunidade cristd que diferenciava os novos integrantes da Igreja por sua
ascendéncia judaica. No entanto, a proibi¢do do judaismo no Reino dificultava sua
continuidade, aos recém-batizados, restava-lhes somente a memoria dos rituais e das cerimonias
que constituiam sua disciplina diaria. Com o passar do tempo, o periodo de imunidade
concedido por D. Manuel se findava e as hostilidades contra os cristdos novos se intensificavam.
O estabelecimento do Tribunal Inquisitorial, no ano de 1536, marcou o recrudescimento das
perseguicdes e, por conseguinte, a fuga dos conversos para diversas partes do mundo.

Buscando melhores condi¢des de vida, diversos cristdos novos fixaram-se na América
Portuguesa estabelecendo novos lagos sociais e adotando novas formas de viver. Na Bahia,
ainda que fossem reconhecidos por sua ascendéncia judaica, assimilaram-se com maior
facilidade entre os colonos, ao passo que foram influenciados e influenciaram o contexto
colonial. Ao final do século XVI, com a vinda da comitiva inquisitorial ao Nordeste, seus
comportamentos cotidianos - esmiugados pelas inquiri¢des - revelaram uma vivéncia distinta
daquela esperada pelo Santo Oficio. Embora a Inquisi¢@o incriminasse os cristdos novos com
base nos indicativos de culpa contidos no monitério, um exame critico dos depoimentos
confessionais recolhidos pelo visitador Heitor Furtado de Mendonga aponta para o fato de que
a maioria dos descendentes dos convertidos ao cristianismo no ano de 1497 ndo estava
consciente das condutas judaizantes colocadas em pratica, fortalecendo a ideia de que, com o
desdobrar-se dos anos, a crenca judaica desapareceu dos seus espiritos, mas seus ritos e suas
cerimoOnias levariam muito mais tempo para serem esquecidos.

O historiador que trabalha com documentos produzidos pela justica inquisitorial ndo
consegue ouvir diretamente a voz daqueles que se tornam suas vitimas. Todo o material
produzido pela visitacao foi direcionado pelo olhar do inquisidor que conduzia o interrogatorio
e, consequentemente, do notario, o responsavel por anotar o relato. Embora consistam em fontes
auténticas, estdo, em grande parte dos casos, isentas de imparcialidade.

Com o devido cuidado, a analise dos depoimentos dos cristdos novos nos possibilitou
compreender diversos elementos que constituiam seu cotidiano, como os costumes adotados no
preparo de uma refeicdo, as preferéncias alimentares, suas rezas ¢ béngaos, a pratica dos jejuns,

a forma de vestirem-se, suas expressdes, a maneira como sepultavam os mortos e os
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comportamentos manifestos durante o periodo do luto. A partir dos dados obtidos, foi possivel
confirmar nossa hipdtese sobre a existéncia de alguns costumes e certas cerimdnias de natureza
judaica colocados em pratica pelos descendentes dos convertidos. Além disso, através dos
depoimentos prestados pelos membros da familia Antunes, concordamos com os estudos que
apontam para a formacdo de uma resisténcia judaica, mas é pouco provavel que o espirito
religioso do judaismo fosse uma realidade para a maioria dos cristdos novos, pois, mesmo entre
os familiares ligados a Ana Rodrigues, ninguém soube explicar o motivo dos seus
comportamentos, argumentando que foram ensinados a agirem daquela forma ou observaram e
reproduziram as atitudes que lhes pareciam boas ou positivas.

No entanto, ¢ dificil falar em continuidade da religido judaica, pelo menos na sua forma
tradicional, mesmo reconhecendo a possibilidade dos confessantes estarem mentindo. O
judaismo estava proibido ha um século, ndo existiam comunidades, templos ou escolas, ndo
contavam com os textos sagrados, como a Tord ou o Talmud, e muito menos com as autoridades
capacitadas para fazerem sua leitura e interpretacdo. Além disso, nossos personagens estao
distantes do periodo de livre crenga, isto €, nenhum deles viveu como um judeu. No caso dos
mais velhos, € possivel que seus pais tenham experienciado os primeiros anos apds a conversao
e, por esse motivo, nutriam sentimentos com a tradi¢do judaica. Os cristdos novos que nasceram
na coldnia portuguesa conheceram apenas o ambiente cristdo e desconheceram o conjunto de
elementos que compdem o judaismo. Grande parte do conteudo judaico foi-lhes transmitido
clandestinamente a partir das recordacdes fragmentadas presentes na memoria dos individuos
mais velhos e, consequentemente, dos éditos inquisitoriais que listaram os principais habitos e
rituais da crenga mosaica, sem maiores preocupagdes com a simbologia de cada pratica. Sendo
assim, ¢ controverso falar em religido judaica quando alguns cristdos novos, na medida do
possivel, procuraram viver conforme os mandamentos da lei proibida, enquanto foram, ao
mesmo tempo, obrigados a seguir os principios do cristianismo para evitar desconfiancas. Por
parte de algumas autoridades judaicas da época, sua duplicidade religiosa ndo foi entendida
como manuten¢do da religido judaica, os criptojudeus foram considerados verdadeiros
apostatas.

Na grande maioria dos casos, as praticas de carater judaizante descritas pelos cristaos
novos ao inquisidor foram incorporadas inconscientemente, nao existindo consciéncia religiosa
por tras de suas atitudes, ou seja, realizavam-nos por costume, atribuindo-lhes novos
significados. A medida que se identificavam como cristdos novos, demonstravam consciéncia
sobre sua ascendéncia e, paralelamente, sinalizavam o reconhecimento da distingdo entre

cristdos novos e cristdos de origem, anteriormente a chegada da comissdo inquisitorial. No
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entanto, a compreensao sobre a natureza dos seus estranhos comportamentos foi revelada a
partir da publicacdo e da leitura dos éditos, até entdo, suas praticas ndo suscitavam grandes
problemas, pelo contrario, identificamos cristdos velhos com atitudes semelhantes as dos
cristdos novos. Assim, para alcancar nosso objetivo de entender a vivéncia cristd nova na
América Portuguesa ao final do século XVI, o conjunto dos depoimentos contidos no livro das
Confissdoes da Bahia contribuiu de maneira significativa. Os cento e vinte testemunhos
ofereceram uma visdo abrangente acerca da vida na col6nia, dado que ndo poderiamos pensar
os cristdos novos de modo isolado.

Embora o cristianismo ocupasse o papel da religido dominante, o espago colonial
exerceu grande influéncia sobre os cristdos. Com a auséncia do olhar vigilante do Santo Oficio
e a debilidade da estrutura eclesidstica no primeiro século da coloniza¢do, a maneira como os
colonos interpretavam e vivenciavam a religiosidade crista estava combinada a um determinado
grau de tolerancia que lhes permitia adotar praticas dissonantes da doutrina oficial. O
sincretismo religioso fazia parte do homem quinhentista, ao passo que lhe permitia resolver os
problemas de ordem pratica. Tal realidade propiciou uma forma especifica de ser cristdo novo,
eram filhos do seu tempo carregando dentro de si os efeitos do processo de conversdo,
reproduziam, no dia a dia, padrdes da tradi¢do judaica fragmentada, mas faziam-nos com

intengdes cristas.
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