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MEMORIAS, COTIDIANO, GESTAQ ORDINARIA E
TERRITORIALIZACAO:

Um estudo na Comunidade Remanescente Quilombola Manoel Ciriaco dos Santos
— Guaira PR

RESUMO:

Esta dissertacdo tem como objetivo geral me aproximar das memarias dos mais velhos da
comunidade remanescente quilombola Manoel Ciriaco dos Santos para captar a gestdo
ordinaria do seu cotidiano e seu processo de territorializacdo. Como forma de alcancar tal
objetivo, foram desenhados alguns objetivos especificos: 1) Desvelar a historia da
Comunidade Remanescente Quilombola Manoel Ciriaco dos Santos, a partir das
memorias dos mais velhos da referida comunidade quilombola; (I1) Descrever as praticas
cotidianas da Comunidade Remanescente Quilombola Manoel Ciriaco dos Santos ao
longo de sua historia; (111) Descrever como ocorreu 0 processo de territorializacdo na
comunidade remanescente quilombola Manoel Ciriaco dos Santos; (1V) Interpretar como
as memorias contribuiram para a gestao ordinaria praticada na comunidade remanescente
quilombola Manoel Ciriaco dos Santos. Esse estudo seguiu um caminho de entrevistas
abertas por meio da historia oral tematica, com as pessoas com maior idade no campo de
pesquisa, de modo que foram seis moradores entrevistados. Foi realizada uma observacéo
participante e uma descricdo densa de tudo o que foi observado durante esse periodo. As
entrevistas gravadas foram transcriadas e analisadas por meio da analise de narrativas, 0
que possibilitou que os objetivos fossem todos atingidos. Com isso, dentre os resultados
que a pesquisa possibilitou, ressalta-se como o racismo permeia e molda as memorias e
historias dos integrantes da comunidade, assim como o laudo antropolégico é uma
presenca constante em suas falas. Percebo ainda, a forma como a comunidade se organiza,
de uma maneira cooperativa, e buscam sempre ajudar uns aos outros, mesmo que cada
um tenha seus préprios afazeres. A gestdo ordinaria é percebida justamente nas maneiras
como se organizam e utilizam saberes proprios para gerir seu cotidiano. Ha uma constante
busca pela manutencdo das memadrias e histérias que fazem da comunidade o que ela é,
por parte dos irmdos mais velhos, buscando passar praticas e ensinamentos para 0s mais
jovens, e fazer com que eles possam manter a historia da comunidade viva no futuro.
Além disso, hd a dinamica de territorializacdo de aspectos fisicos e simbdlicos dos
moradores da comunidade com a terra, assim como as relagdes entre eles mesmos, e 0s
vizinhos de terra.

Palavras Chave: Cotidiano. Gestdo Ordinaria. Comunidade Remanescente Quilombola.
Memoria. Territorializacéo.



MEMORIES, DAILY LIFE, ORDINARY MANAGEMENT AND
TERRITORIALIZATION:

A study in the Remaining Quilombola Manoel Ciriaco dos Santos Community —
Guaira PR

ABSTRACT

This dissertation has as general objective to approach the memories of the elders of the
remaining quilombola community Manoel Ciriaco dos Santos to capture the ordinary
management of their daily life and their territorialization process. . As a way to achieve
this goal, some specific objectives were designed: 1) To uncover the history of the
Quilombola Manoel Ciriaco dos Santos Remnant Community, from the memories of the
elders of the quilombola community; (I1) Describe the daily practices of the Quilombola
Remnant Community Manoel Ciriaco dos Santos throughout its history; (I11) Describe
how the territorialization process occurred in the remaining quilombola community
Manoel Ciriaco dos Santos; (1V) Interpret how the memories contributed to the ordinary
management practiced in the remaining quilombola community Manoel Ciriaco dos
Santos. This study followed a path of open interviews through thematic oral history, with
older people in the research field, so that six residents were interviewed. A participant
observation and a dense description of everything observed during this period were
performed. The recorded interviews were transcribed and analyzed through narrative
analysis, which allowed the objectives to be all achieved.Thus, among the results that the
research enabled, we highlight how racism permeates and shapes the memories and
histories of community members, just as the anthropological report is a constant presence
in their statements. | also understand the way the community organizes itself, in a
cooperative way, and always seek to help each other, even if each has its own todo.
Ordinary management is perceived precisely in the ways in which they organize and use
their own knowledge to manage their daily lives. There is a constant search for the
maintenance of the memories and stories that make the community what it is, on the part
of the older brothers, seeking to pass practices and teachings to the younger, and to make
them able to keep the history of the community alive in the future. In addition, there is
the dynamics of territorialization of physical and symbolic aspects of the residents of the
community with the land, as well as the relations between themselves, and the neighbors
of land.

Keywords: Daily life. Ordinary Management. Quilombola Remnant Community.
Memory. territorialization.
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1. O COMECO DO CAMINHO

“[...] visualizar e compreender como 0s conceitos de conhecimento, erudi¢éo e
ciéncia estao intrinsecamente ligados ao poder e a autoridade racial. Qual
conhecimento esta sendo reconhecido como tal? E qual conhecimento ndo o é?
Qual conhecimento tem feito parte das agendas académicas? E qual conhecimento
ndo? De quem é esse conhecimento? Quem é reconhecida/o como alguém que
possui conhecimento? E quem, ndo é? Quem pode ensinar conhecimento? E quem
ndo pode? Quem esta no centro? E quem permanece fora, nas margens? ”
(KILOMBA, 2019, p. 50)

Iniciar a escrita da introducdo para o projeto e até mesmo agora, para a dissertacéo, foi
um desafio para mim. Como me colocar no texto? Esse questionamento e dificuldade me
acompanham sempre. Decidi comecar entdo, contando sobre essa dificuldade, e acima disso,
como se deu a origem dela, uma vez que ela se relaciona com o tema que proponho dissertar
aqui.

Durante a minha formacdo escolar, e também pessoal, sempre fiz tudo “nos
conformes”. Ou seja, sempre fiz tudo o que me pediam ou da forma que me pediam. Fossem
meus pais, meus professores, ou pessoas que estivessem em posi¢des que eu considerasse serem
superiores a minha. Porém, isso ndo significa que ndo possuia questionamentos sobre as razdes
de ser das coisas. Apenas vivia de forma mecanica, por acreditar em uma “hierarquia” que
ditava como as coisas deveriam ser. E isso se deve aqueles questionamentos que fazemos
quando criangas do “por que isso ¢ assim?”, que tem como resposta na maioria das vezes um
“Porque sim”.

No6s fomos e somos instruidos por um sistema que visa a perpetuacdo de padrbes e
passividade de seus “usuarios”, por meio de ensinamentos que por vezes ndo valorizam os
guestionamentos e 0 senso critico.

Dessa maneira, meu primeiro contato com questionamentos mais concretos sobre os
motivos dos sistemas dos quais fazemos parte serem como sao, tiveram inicio no ensino médio,
qguando comecei a ter as aulas de sociologia e filosofia. Foi a partir disso, que comecei a
perceber que existem formas diferentes de pensar, de se posicionar e de agir. E mais que isso,
a importancia de compreender como as coisas sao, e 0 motivo de serem assim. Para que entdo,
seja possivel se posicionar frente a isso.

Eu sempre achei que decidir ainda no ensino médio qual curso (profissdo) teriamos na
vida, era uma grande responsabilidade para alguém com tao pouca experiéncia de vida. E mais
uma vez, me deparei com a forca de um sistema que nos condiciona a necessidade de realizar

as coisas no “tempo ideal”. E me vi entdo, no mesmo dilema de diversos colegas. Uns,



seguiriam as carreiras que 0s pais projetavam para eles. Eu, seguiria a carreira que quisesse,
mas que estivesse de acordo com as condi¢des financeiras de minha familia.

E foi assim que em 2014, escolhi me inscrever para o curso de graduacdo em
administracdo em uma universidade publica. Nessa época, possuia uma visdo limitada sobre os
diversos caminhos que poderiam ser trilnados nessa area. Apesar de saber da existéncia de um
leque de possibilidades nesses estudos, ndo imaginava a riqueza de alternativas que a
administracdo poderia me oferecer. Porém, essas possibilidades ainda assim, eram um pouco
limitantes, todas as pesquisas com as quais tive contato nesse periodo eram voltadas para o
paradigma positivista, e ndo permitiam uma aproximacdo entre pesquisador e pesquisa.
Organizacdes formais, processos, diagnosticos, estudos de caso, agdes praticas, resultados...
foram as estrelas da minha graduacao.

Eu gostava de tudo isso, mas ainda queria algo mais. Sentia que faltava alguma coisa,
faltava por vezes, um lado humano no que lia e até mesmo produzia. Aprendi que em tudo o
que produzisse, deveria ser neutra. E esse, era apenas um dos questionamentos que ja vinham
ocorrendo em mim sobre as organizagdes, sobre 0s sistemas, sobre a vida em sociedade.

Entdo, quando optei por tentar entrar no programa de mestrado em administracdo da
UEM, na linha pesquisa estudos organizacionais e sociedade, era isso que eu procurava. Algo
que fosse além da caixa onde eu estava acostumada a pensar. E o que eu encontrei, foi mais que
isso, foi um processo desafiador e a0 mesmo tempo encantador. N&o nego que por vezes, ainda
sinto a dificuldade de me posicionar de uma forma menos quadrada ou positivista, mas este €
um exercicio constante, que a cada dia se mostra mais gratificante. Por vezes, palavras,
colocacles, interpretagdes ou posicionamentos podem ainda mostrar 0s resquicios de uma
formagéo dentro da caixa.

As disciplinas do mestrado fomentam esse pensamento abstrato sobre os fenbmenos
organizacionais e sociais. Proporcionam ndo uma, mas varias maneiras de ver um mesmo
fendmeno. Mas principalmente, a importancia de considerar o posicionamento e contexto do
pesquisador ao refletir sobre, ou interpretar determinado fendmeno. Foram nas disciplinas,
leituras, discussdes e atividades que comecei a perceber de uma forma mais explicita a
importancia dos questionamentos que fazemos, e acima disso, onde esses questionamentos
podem nos levar.

E assim, desde os primeiros meses em que comecei a cursar 0 mestrado, ja sabia qual

seria 0 tema de pesquisa para a realizacdo de minha dissertacdo, uma vez que fagco parte do



projeto de pesquisa® coordenado por minha orientadora. O projeto tem como intuito, estudar as
comunidades remanescentes quilombolas do estado do Parand, sendo uma destas comunidades,
0 meu locus de pesquisa. Em um primeiro momento me senti insegura em como realizar uma
pesquisa em um campo com o qual ndo possuia nenhuma afinidade ou conhecimento.

Foi a partir dessa falta de conhecimento do campo, da historia dessas comunidades
remanescentes e dos povos que as habitam, que comecei a realizar algumas pesquisas para me
inteirar sobre o assunto.

Durante esse processo de pesquisa e escrita dessa dissertacdo, me deparei com algumas
insegurancas, dificuldades e questionamentos internos. O primeiro deles, emergiu a partir de
algo que me chamou atencdo: meu desconhecimento sobre a existéncia de comunidades
remanescentes quilombolas antes do meu primeiro contato com o projeto de pesquisa. Diversas
vezes, quando perguntada sobre minha dissertacdo, percebi a surpresa na expressao das pessoas
ao contar como seria a pesquisa que iria conduzir. Alguns ainda diziam “Nao sabia que
quilombos ainda existem”, ou “Nossa, mas um quilombo no Parana?”, ou ainda, estereotipo de:
“Como eles vivem 14, sdo como indios?”. O sentimento com essas expressdes foi ambiguo, ao
mesmo tempo que me sentia reconfortada em ndo estar sozinha nessa ignorancia frente a
existéncia dessas comunidades, me sentia incomodada por tantas pessoas desconhecerem sua
existéncia, me questionando sobre o motivo disso acontecer.

Esses comentérios vinham sempre acompanhados de outros, que questionavam “Mas o
que isso tem a ver com administra¢do?”’, ou ainda “Quilombos? Como isso se relaciona com a
sua area?”. Confesso que no inicio, também senti um estranhamento, afinal, minha formacéo
académica foi inteiramente voltada para o management, considerando sempre organizacgoes
formais, de modo que nunca havia me ocorrido a possibilidade de estudar organizacGes que ndo
fossem empresas de alguma forma. Esse contato com a possibilidade de voltar o olhar para
outras formas de organizar, se mostrou como uma virada de chave na maneira como a
administracdo e os estudos organizacionais eram enxergados por mim.

Porém, isso ndo diminui a dificuldade de me encontrar nesta nova forma de olhar os
saberes organizacionais. Além disso, me questionava como minha pesquisa poderia contribuir
para outras pessoas que tivessem as mesmas dificuldades que as minhas? Ou como poderia

contribuir com os estudos organizacionais? Como eu justificaria a relevancia deste estudo? E

1 Memérias de resisténcias: a gestdo ordinaria, o cotidiano e a territorializagdo das mulheres-liderancas de
comunidades quilombolas do estado do Parana (Processo 423229/2018-4 - Chamada MCTIC/CNPq N° 28/2018 -
Universal)



acima disso, como escrever sobre uma comunidade cuja existéncia era desconhecida antes por
mim?

Somado a todos esses questionamentos, ha ainda um contexto mais complexo, que € o
de produzir uma pesquisa académica em meio a uma pandemia. Durante todo o periodo de
créditos das disciplinas do mestrado, 0 meu contato com os meus colegas de turma e com 0s
professores ocorreu Unica e exclusivamente por intermédio da tela do computador. Talvez para
algumas pessoas isso nao seja um fator limitante, entretanto, é para mim. N&o por ndo ter apoio
ou suporte, mas por toda a interacdo ocorrer de forma virtual, e constantemente aspirar por uma
mudanca de cenario. A falta de contato presencial, por vezes me proporcionou a sensacao de
isolamento.

Ademais disso, a permanéncia do sentimento de inseguranca relacionado ao virus e a
vida, potencializou minha ansiedade e preocupacdo. O que ocasiona diariamente 0 medo de
perder um ente querido, a preocupacao com a proporcdo de nimero de casos, a indignagdao com
0 descaso do governo com a populacgdo, e a tristeza ao assistir impotente um grande nimero de
pessoas morrerem por falta de assisténcia.

Pode parecer uma colocacéo egoista, mas me preocupava também a situacdo da minha
pesquisa. Sem vacinagdo, se tornava inviavel as visitas a comunidade locus de estudo. Como
poderia realizar um estudo sem colocar o0s sujeitos e a mim em risco com a exposi¢ao ao virus?
Teria que desistir da pesquisa? Como proceder em uma situagcdo como essa? Sera que as pessoas
da comunidade onde o estudo sera realizado, e eu seremos vacinados em tempo habil para a
realizacdo do estudo? Minha orientadora me aconselhou entdo, a me preparar e aguardar a
vacinacao, afinal, todas essas preocupagdes néo resolveriam o problema.

Desse modo, mesmo com tantos questionamentos e davidas sobre a minha capacidade
de realizacdo de uma pesquisa como essa, me permiti me dedicar a algo novo e encantador para
mim, escrever em primeira pessoa, me colocar no texto, e além disso, buscar contribuir com a
discussdo sobre comunidades remanescentes quilombolas no &mbito dos estudos
organizacionais, considerando-as como organizagoes.

Entretanto, h4 mais uma preocupacdo constante nesse caminho, que advém de uma
experiéncia de leitura do livro de Lourengo Cardoso sobre o pesquisador branco que possui 0
negro como objeto cientifico. Essa leitura fez emergir uma reflexdo sobre a importancia de
conduzir uma pesquisa de maneira mais fiel e proxima possivel dos sujeitos. E principalmente,
de como me posicionar de uma forma que o0s sujeitos que me concedem a possibilidade de

conhecer seu cotidiano, ndo sejam tratados como “meros objetos”.
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Os cuidados com a realizacdo dessa pesquisa, sdo diversos. Um deles, € com o meu
posicionamento enquanto mulher branca e pesquisadora. Nao posso negar meus privilégios, e
nem a posicao na qual me encontro enquanto realizo essa pesquisa. 1sso se tornou um incémodo
para mim também, ainda mais depois do meu contato com os escritos de Cardoso (2020), e essa
problemaética que envolve a forma como os pesquisadores brancos ao se dedicarem a ter sujeitos
negros como objetos de estudo, se mostram de alguma forma colonizadores na conducdo das
pesquisas, ou na forma como interpretam as narrativas e fendmenos observados. O que
demonstra a divisao racial nesse cenario.

Schucman e Gongalves (2020) apresentam que a divisdo entre racas, € uma ideia ficticia,
entretanto, que acarreta em estruturagdes sociais que sao perpetuadas pelo tempo. Desse modo,
Munanga (2003) destaca que cabe ao branco os significantes de civilidade e moralidade,
enquanto ao negro a incivilidade e a imoralidade. Com base nisso, Schucman e Goncalves
(2020), em concordancia com Guimaraes (1999) apresentam que esse tipo de separagédo entre
racas, se perpetua e estrutura a vida nos planos globais e sociais.

Essa ideia de raca, e consequentemente o fenémeno do racismo que ocorre decorrente a
isso, operam em diversos aspectos da vida social, especialmente no Brasil, culminando na
distribuicéo de recursos e poder, nas identidades coletivas, nas formas culturais e nos sistemas
de significacdo, e no contetdo e na organizacao das experiéncias subjetivas (SCHUCMAN e
GONCALVES, 2020). Dessa maneira, a construcdo social das nocGes de raca, refletem na
forma como o racismo ocorre e se perpetua na sociedade, e confere ao branco uma posicao de
privilégio em um local de poder.

E essa nocdo de privilégio e poder que é criticada por Cardoso (2020), e que me fez
refletir sobre meu posicionamento, e os cuidados que deveria ter a0 me posicionar enquanto
pesquisadora na conducdo deste estudo. Assim, comeco a contar um pouco sobre a escolha do
locus de pesquisa de minha dissertacao.

N&o me dedicarei a explicar o contexto das comunidades remanescentes quilombolas
do Parana aqui, pois, isso serd melhor abordado por mim no capitulo que se refere a essas
comunidades. No entanto, cabe pontuar aqui, que Felipe (2018) e Lau Filho (2018), coadunam
sobre a perspectiva que apesar de a presenca negra no Parand ter sido um dos fatores que mais
movimentaram a economia do Estado no periodo de colonizagéo, sua presenca e contribuicéo
econdmica e cultural, é deixada em segundo plano na histdria oficial.

Com base nisso, acredito que esse seja 0 motivo para que a estimativa do Grupo de

Trabalho Clévis Moura (GTCM), acreditar que o nimero de comunidades remanescentes
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quilombolas no Parand, fosse entre cinco ou dez. Entretanto, de acordo com a Ultima contagem
divulgada pela Fundacdo Cultural Palmares, em janeiro de 2022, h4 36 comunidades
remanescentes de quilombolas no Parana que séo reconhecidas pela fundacao.

Ao pesquisar mais sobre essas comunidades, 0 que mais me chamou atencéo, foi a
existéncia de uma proxima a cidade onde moro. H4 a Comunidade Remanescente de
Quilombolas Manoel Ciriaco dos Santos, na cidade de Guaira — Pr. O que mais me deixou
intrigada, é desconhecer a sua existéncia. 1sso ocorre porque a cidade onde moro (Goioeré- Pr),
fica a cerca de 180km de Guaira- Pr. E todos os dias, muitas pessoas daqui, vao para Guaira.
Algumas para fazer compras, outras véo a trabalho.

Durante o colégio, nunca ouvi falar sobre as comunidades remanescentes quilombolas,
apenas sobre os quilombos, sempre como uma perspectiva de local histérico que deixou de
existir apds a abolicdo da escravatura. Saber apenas atraves do projeto de pesquisa sobre a
existéncia de uma comunidade remanescente tdo préxima, me fez ter uma maior curiosidade
sobre ela, sobre 0s seus processos e sua historia.

Ribeiro (2018) afirma que essa comunidade passou por algumas mudancas em sua
forma de producéo e organizacdo nos ultimos anos. E segundo a autora, busca manter algumas
tradigcGes em seu dia a dia. Portanto, meu interesse em conhecer o cotidiano em que ocorrem
suas praticas, suas interacfes e a forma como se organizam e gerem seu cotidiano comegou a
emergir. Justifico minha escolha entdo, ndo apenas por esta ser a Unica comunidade reconhecida
pela Fundacdo Palmares na regido, ou pela surpresa sobre a sua proximidade da minha cidade.
Mas, pela maneira como o passado da comunidade é apresentado pelos estudos ja realizados ali
(SILVA, 2015; RIBEIRO, 2018), como presente em seu cotidiano, de modo que a histéria dos
antepassados da comunidade é valorizada. E isso foi algo que eu percebi também por mim
mesma ao entrar em contato com eles.

Batista (2019), ao se referir as comunidades remanescentes quilombolas, destaca que
sdo locais que contém um apanhado de memorias dos afrodescendentes brasileiros, as quais
vém sendo sistematicamente agredidas e apagadas pela sociedade racista. Souza et al. (2005,
p.85) apontam que ¢é a tradicdo oral que guarda a historia e memoria “entre muitos povos
africanos, sendo preservada principalmente, por homens sabios, que foram e sdo responsaveis
por manter a memoria viva dos fatos e feitos de seus antepassados”. Desse modo, Santos Filho
e Alves (2017), destacam que os povos africanos trazidos para o Brasil, instalaram uma tradicao
que ainda é preservada e que mantém viva a memoria dos antepassados, e com isso, a tradicdo

oral e sua apropriacdo se torna uma construgdo metodoldgica de difusdo e construgdo de
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conhecimento de alguns povos. Assumo entdo, essa perspectiva e busquei assim, as memaorias
dos membros da comunidade remanescente quilombola Manoel Ciriaco dos Santos, como uma
maneira de conhecer sua histdria, seu passado e seu presente.

Deste modo, escolhi como objeto de estudo, a memoria, e considero assim como
Bergson (2006) que a memdria tem um papel fundamental dentro da historia oral, uma vez que
0S sujeitos precisam acessar suas memorias, e através disso trazer elementos que possibilitam
conexdes entre o passado e o presente, de forma que o presente pode influenciar o modo como
o0 individuo é capaz de reviver suas memorias do passado. De Certeau (1982) propbe que
escrever a historia € como gerar o passado, circunscrevé-lo, e organizar o material heterogéneo
dos fatos para construir uma razao no presente. Dito de outra forma, por meio da compreensao
do passado, e das memdrias que o constituem, pode-se entender a construcdo do presente.
Passado e presente, deste modo, se significam e se entrelacam no cotidiano, o que justifica a
escolha da memoria, e também da historia oral como forma de acessar o passado e entender
como ele se entrelaca ao presente.

Concomitante a essa perspectiva, Callefi e Ichikawa (2019) compreendem que apesar
de uma histdria nao ser a copia fidedigna da realidade, as impressdes, sentimentos e a maneira
de pensar dos individuos narradores desta histéria é benéfica para a compreensdo da realidade.
Assim, para as autoras, busca-se 0 ponto de vista do protagonista sobre a sua prépria histéria.

Tal afirmativa, é consoante com a perspectiva de Pollak (1989), de que ao privilegiar a
analise dos excluidos e marginalizados através da historia oral, se ressalta a importancia de
memorias subterraneas que, como parte integrante das culturas minoritarias e dominadas, se
opde a memdria oficial. Ou seja, uma vez que se busca privilegiar a analise dos excluidos, e
busca-se ouvir e compreender o ponto de vista do protagonista sobre sua prépria historia,
assumo as memorias dos mais velhos da comunidade como forma de acessar sua historia.

A escolha dos mais velhos como narradores destas memdrias se da devido a perspectiva
de Nascimento (2006), que afirma que os mais velhos sdo responsaveis por transmitir aos mais
novos as memorias do povo, da comunidade, por meio da narracdo de historias. A autora afirma
ainda, que geralmente os idosos que contam essas historias para 0s mais novos, ganham este
posto justamente pela idade avancada, por acumular conhecimentos, historias e experiéncias
para passar para seu povo, bem como ser responsaveis por repassar tradicdes, costumes e
crencas para 0s mais novos, como forma de permanéncia cultural, de modos de existir,

transmitindo sua prépria histéria.
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Graebin (2020) entende que por meio de memarias e lembrancgas que sdo transmitidas
pelo social, se obtém um cotidiano que € construido no passado, mas que, no entanto,
permanece no presente, atraves dessa transmissdo. Esse cotidiano construido no passado, e que
pode continuar existindo no presente, é entendido aqui de maneira complementar por Vilas
Boas e Ichikawa (2020) como uma reagdo a historia Unica, tornando-se uma acéo cotidiana,
essa que representa sob a perspectiva de Michel de Certeau, uma reivindicacdo de espaco e de
valor para a acdo produzida pelos sujeitos no cotidiano, com a incorporacdo das praticas,
estratégias e taticas de sobrevivéncia.

E é essa nocdo de Michel de Certeau, sobre as préaticas que ocorrem e formam o
cotidiano, que adoto para compreender os modos de organizar e praticar da comunidade locus
desse estudo.

Para De Certeau (2014) o cotidiano € entendido como aquilo que nos € dado ou nos cabe
em partilha. Graebin (2020) compreende que o autor traz intrinsecamente o elemento social, j&
que para algo ser partilhado é necessario que existam mais pessoas para receber a partilhar de
determinado objeto ou até mesmo um momento. De acordo com a autora, esse elemento social
pode ser uma das maneiras que influenciaram e influenciam o modo de viver, ou seja, a
memoria olfativa de lugares de infancia, do corpo, dos gestos ou até mesmo dos prazeres, que
séo transmitidos pelo social. Esses elementos, de acordo com De Certeau (2014), fazem parte
da construcdo do cotidiano vivido, e estratégias e taticas que constituem as praticas sociais que
se tornam modos de sobrevivéncia, ou artes de fazer no cotidiano.

Essa nocdo de cotidiano, prética, estratégias e taticas de sobrevivéncia de De Certeau
(2014) é adotada por mim nesse contexto, por considerar o que ja foi exposto por Batista (2019)
Abreu e Mattos (2011), Souza e Lara (2011) dentre outros, de que as comunidades
remanescentes quilombolas podem ser entendidas como detentoras de praticas sociais,
comportamentos proprios, saberes, tradicbes e maneiras préprias de fazer, de forma que
considero as praticas, ou “artes de fazer” no cotidiano de De Certeau (2014), como uma possivel
forma para interpretar o vivido nessa comunidade.

O foco de De Certeau (2014) ndo € no sujeito, mas sim nas relacfes entre 0s usuarios.
Sua preocupacao é entdo se aproximar dessas relagoes, de forma que “cada individualidade é o
lugar onde atua uma pluralidade incoerente (e muitas vezes contraditoria) de suas
determinagdes relacionais” (DE CERTEAU, 2014, p. 34). Dessa maneira, o que o autor expoe
é que o social estd no individual, e assim, busca a compreensdo sobre “os modos de operagdo,

ou esquemas de acdo e ndo diretamente o sujeito que é o seu autor ou seu veiculo” (DE
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CERTEAU, 2014, p. 34). Logo, adotar a interpretacdo das memdorias dos mais velhos, pode
possibilitar a compreensdo de seus modos de operacao, suas praticas e sua vida cotidiana.

No que concerne a comunidade remanescente quilombola com a vida cotidiana, assumo
0 que € exposto por Gouvéa, Cabana e Ichikawa (2018), de que na vida cotidiana ha uma
diversidade de aspectos, agdes individuais ou coletivas, as quais podem néo ser percebidas ao
se olhar de maneira rdpida para o dia a dia. Para as autoras, cabe entdo ao cotidiano tudo aquilo
que ocorre no agir da rotina, dos dias, acontecimentos inesperados ou banais, revoltas e
obediéncias, passividades e até mesmo mudancas.

Carrieri (2014), ao discorrer sobre esse cotidiano que o homem comum pratica,
apresenta a nocao de gestdo ordinaria do/no cotidiano. Compreender esse tipo de gestdo, é
considerar o conhecimento denominado como popular, do homem comum, bem como, as
praticas organizativas de suas atividades que sdo sempre estigmatizadas, sendo consideradas
amadoras, sem profissionalismo, de improviso, sem credibilidade (BARROS e CARRIERI,
2015). Os estudos que consideram essa gestdo ordinaria ndo consideram as empresas, ou
organizacbes formais funcionalistas, mas sim, as organizacdes que Se encontram
marginalizadas na sociedade, organizacgdes sociais ou comuns (CARRIERI, 2014).

Carrieri (2012) propde ainda que 0s processos de gestdo no cotidiano do homem comum
ndo sdo formatados com base em conhecimentos académicos, eles sdo desenvolvidos de uma
maneira particular, influenciados por suas vivéncias e pelo contexto no qual estdo inseridos.
Desta forma, considero que as praticas, e o contexto do locus da presente pesquisa podem ser
estudadas sob esta oOtica. Joaquim (2012) reforca que considerar formas de gerir o cotidiano, e
aquilo que é tido como habitual para 0 homem comum, apresenta uma contribuicdo ao debate
sobre os saberes organizacionais, por se afastar da visdo funcionalista do management, que tem
uma postura prescritiva de conduta, privilegiando grandes organizacdes. Se afastar dessa viséo,
possibilita uma aproximacao de formas de organizar e gerir que ocorrem com base no conctexto
social (WOOD JUNIOR e PAULA, 2002)

Ao falar sobre essa gestdo do/no cotidiano, Joaquim (2012) entende que essas formas
estdo profundamente relacionadas ao poder e as resisténcias do homem comum, que esta e
nasceu nessa cotidianidade. Posto isso, a utilizacdo das memorias dos mais velhos por meio de
sua historia pode auxiliar a compreensao da complexidade da gestao ordinaria do/no cotidiano.
Dado que, por meio desse tipo de abordagem, as relacGes que sao silenciadas no cotidiano (ou

“esquecidas”) se tornam menos nebulosas, e assim, permitem ao pesquisador a percepg¢éo da
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existéncia de processos historicos diferentes e simultdneos que perpassam o emaranhado
historico (JOAQUIM, 2012).

Outro estudo semelhante a esse ja foi realizado por Klozovski (2020), em que o autor
entende que realizar uma pesquisa referente a gestdo ordinaria do/no cotidiano em uma
comunidade remanescente quilombola permite a percep¢do de que as vérias formas de gerir o
cotidiano, estdo presentes também nas organizacOes sociais, que € 0 caso da comunidade
remanescente quilombola. Essas comunidades, sdo organizacfes sociais compostas por uma
“infinidade de racionalidades que abrangem uma historicidade que perpassa diversos momentos
historicos e tem por universo uma heterogeneidade capaz de criar e recriar este espaco de
interacdo constantemente” (KLOZOVSKI, 2020, p. 19).

O cotidiano deve entdo ser encarado como um lugar de possibilidades, visto que, de
acordo com Carrieri (2012, p. 27) “ha algo de extraordinério no ordinério do cotidiano”. De
Certeau (2014) considera o cotidiano como um territorio socialmente construido, em que
individuo e grupo se relacionam na producdo de memorias e historias, de modo a transformar
0 espaco em um lugar de simbolismos.

Destarte, De Certeau (2014) compreende a relacdo do cotidiano com um lugar que se é
transformado pela acdo cotidiana. Essa transformacgdo, caracteriza um territorio, assim, o
territorio ndo é apenas um espaco geografico (CORREA, 2004). Tal colocacdo, é convergente
com a perspectiva de Raffestin (1993), de que o territ6rio se apoia no espaco, no entanto, nao é
0 espaco, mas sim uma producdo que ocorre a partir dele. De Certeau (2014) propde entdo que
as praticas gque ocorrem no cotidiano, permitem que um espaco Seja apropriado ou
ressignificado, de modo que as praticas cotidianas (em especial estratégias e taticas)
transformam um espaco em um lugar praticado. Em outras palavras, em um territério.

Para Raffestin (1993), um territorio € formado por atores que sdo capazes de modificar
ou se apropriar de um determinado espaco, fazendo deste um territério. Essa acdo sob o
espaco/territorio, € o que o autor chama de territorializagdo. Assim como De Certeau (2014)
entende que existem praticas que sdo realizadas pelos fortes (estratégias) e pelos fracos (taticas)
no cotidiano, Raffestin (1993) compreende que o processo de territorializacdo é realizado pelos
individuos por meio das relagdes de poder que sdo exercidas sob o territdrio.

Raffestin (1993) compreende entdo, que um individuo pode territorializar um espaco, a
medida em que se apropria dele, seja de modo concreto ou abstrato. Isso significa entdo, que ao

proporcionar um significado ao territdrio, o individuo também pode territorializa-lo, ndo apenas
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pela ocupacdo fisica desse espago, mas também pelo contexto e significados que o individuo
atribui a ele (RAFFESTIN, 1993).

Desse modo, em diferentes graus, momentos ou lugares, todos os individuos séo atores
sintagmaticos que produzem territorios (RAFFESTIN, 1993). Producéo essa, que advém das
relacbes de poder que ocorrem sob esse territorio, de modo que, todos os individuos que
habitam ou interagem sob um territorio realizam a territorializacdo dele, em maior ou menor
grau (AMBROZI0, 2013). Com base nisso, Vilas Boas e Ichikawa (2020), compreendem que
as taticas e estratégias que sao realizadas no cotidiano permitem a ressignificacédo e apropriacdo
de determinado espaco. Em outras palavras, sdo meios de territorializag&o.

Destarte, Silva (2014) apresenta que territorializar-se significa poder e autonomia para
estabelecer determinado modo de vida em um espaco, para estabelecer as condicdes de
continuidade da reproducao material e simbdlica desse modo de vida. De acordo com a autora,
a sobreposicdo de territorios implica necessariamente em uma disputa de poder, e é entdo dessa
forma que as comunidades remanescentes quilombolas ao se organizarem pelo direito aos
territorios ancestrais, ou mesmo pelo direito de autonomia de acdo em seus territorios, ndo estdo
apenas lutando por demarcacdo de terras, as quais elas tém absoluto direito. Mas, sobretudo,
elas estdo fazendo valer seus direitos a um modo de vida, e resistindo ao poder ou dominacgao
que é imposto sobre elas pela sociedade racista, buscando a autonomia para a realizagao de seus
modos de fazer nestas terras (SILVA, 2014). Ademais disso, as formas como os individuos
dessas comunidades habitam, praticam e gerem seu cotidiano e interagem sob seu territorio,
configuram a sua territorializacéo.

Depois de apresentar esse contexto no qual essa dissertacdo se envolve, e alguns
conceitos que me proporcionam uma nova forma de articular e compreender as organizagdes e
as dindmicas sociais, é que assumo como problema de pesquisa para esta dissertacdo: como as
memdrias dos mais velhos da comunidade remanescente quilombola Manoel Ciriaco dos
Santos constituem a gesté@o ordinéria do seu cotidiano e seu processo de territorializacdo?

Elenco assim, como objetivo geral me aproximar das memorias dos mais velhos da
comunidade remanescente quilombola Manoel Ciriaco dos Santos para captar a gestdo ordinaria
do seu cotidiano e seu processo de territorializacdo. E como forma de alcancar tal objetivo,
foram desenhados alguns objetivos especificos: (I) Desvelar a historia da Comunidade
Remanescente Quilombola Manoel Ciriaco dos Santos, a partir das memorias dos mais velhos
da referida comunidade quilombola; (I1) Descrever as praticas cotidianas da Comunidade

Remanescente Quilombola Manoel Ciriaco dos Santos ao longo de sua histéria; (111) Descrever
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como ocorreu 0 processo de territorializagdo na comunidade remanescente quilombola Manoel
Ciriaco dos Santos; (1V) Interpretar como as memdrias contribuiram para a gestdo ordinaria
praticada na comunidade remanescente quilombola Manoel Ciriaco dos Santos.

Para tal, considero que as comunidades remanescentes quilombolas sdo uma
organizacao de resisténcia, em concordancia com o que é proposto por Barcellos, Dellagnelo e
Salles (2014), de que existem organizaces com préaticas que desafiam o modelo vigente, ndo
se submetendo a sua logica e desafiando a estrutura do campo. Essas organizacGes sao
chamadas de contra hegemdnicas ou organizacdes de resisténcia.

Nessa mesma linha, Misoczky, Flores e Moraes (2010) afirmam que os estudos na area
de organizacgdes devem explorar os processos de organizacao das resisténcias e das lutas sociais
que tendem a ser ignoradas pelo discurso organizacional contemporaneo. Da mesma maneira,
Teixeira e Silva (2020), discorrem sobre a importancia de privilegiar as dinamicas organizativas
que ndo sdo consideradas pelo mainstream, ampliando com isso, as nocdes de gestdo e
organizacao.

Desse modo, Teixeira e Silva (2020) reiteram a importancia de se considerar nos estudos
organizacionais, a gestdo cotidiana de existéncias, artes de viver, resistir e fazer. Assim, adoto
uma perspectiva semelhante a das autoras. Com isso, percebo que a realidade e contribuicao
cultural e organizacional das comunidades remanescentes de quilombolas foi (e talvez ainda
seja) ignorada pela ciéncia ortodoxa, e mantida em segundo plano, assim como sua prépria
existéncia no Parand. Com base nisso, pressuponho que compreender a gestdo ordinaria do/no
cotidiano da comunidade, e sua territorializacdo no espaco pode contribuir com os estudos
organizacionais, por considerar outras formas de gestdo que ndo convencionais, e que ocorrem
em contextos distintos.

Desse modo, justifico o estudo do cotidiano na comunidade remanescente quilombola
com base na colocacdo de Levigard e Barbosa (2010), de que o estudo da vida cotidiana pode
constituir-se como um objeto de analise importante sobre a influéncia das pressdes, das forgas
hegemaénicas sobre as populacdes locais, fazendo entdo com que seja manifestada a discussao
sobre os impactos que estas pressdes podem acarretar nos conhecimentos tradicionalmente
construidos, e na relacdo dos individuos/coletivos com o meio ambiente.

Assim, as comunidades de remanescentes quilombolas sdo organizagdes de resisténcia
que tém suas proprias especificacdes, de forma que seja necessario compreender como a
organizacao de suas praticas cotidianas, enquanto organizacao, sdo pautadas nas memarias que

evocam suas tradi¢bes (SILVA, 2012). Reitero ainda, que cada comunidade vivencia uma
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formacdo e um contexto distinto (ALMEIDA, 1996), fazendo delas e de suas praticas,
organizag0es singulares.

Outrossim, Holanda (2011), Carrieri, Perdigdo e Aguiar (2014) coadunam ao proporem
que as praticas de gestdo e administrativas sdo diversas, e que poderiam ser melhor
compreendidas se analisadas por meio das minucias que orientam a acdo das diversas pessoas
que exercem a administracdo no cotidiano. Para tal, um exemplo sdo as pessoas que exercem a
gestdo de suas organizacOes pautadas na preservacdo de modos de fazer e agir mantendo uma
tradicdo (CARRIERI, PERDIGAO e AGUIAR, 2014).

Considero entdo, sob a mesma Gtica de Carrieri, Perdigdo e Aguiar (2014) a diversidade
nas organizacGes em termos de forma, estrutura, pessoas, contexto e histéria. Portanto, ainda
em acordo com a Gtica dos autores, reconheco como eles, que a gestdo das organizacdes
ultrapassa os aspectos estruturais, de forma que as diretrizes simbolicas desses grupos ndo sao
gerenciaveis.

Coaduno também, com a perspectiva de Misoczky, Flores e Goulart (2015) de que é
necessario a realizacdo de estudos que analisem outras formas de organizacdo, e de
organizagOes que sdo proprias do contexto brasileiro, as quais fogem do modelo hegemdnico
de organizar. Caso este que considero ser o das comunidades de remanescentes quilombolas.

Barcellos, Dellagnelo e Salles (2014) salientam que o estudo dessas organizacgdes de
resisténcia ou contra hegemonicas tem se mostrado desafiador, haja vista que a maioria das
teorias disponiveis no campo dos estudos organizacionais, trazem consigo concep¢des de
organizacdo e de praticas organizacionais restritas a entidades formais e instituicdes nas quais
a organizacdo social aparece sempre ja formada, predeterminada e dada.

Em um levantamento realizado nos anais de congressos de administracao e também em
periddicos da area, os trabalhos que abarcam as comunidades remanescentes quilombolas sob
essa perspectiva, sao escassos. Sendo eles, os produzidos por Lima (2020 e 2017), com foco no
empreendedorismo e valor cultural simbolico do artesanato de uma comunidade remanescente
quilombola; Silva (2019) sobre discurso e autoidentificacdo, considerando histéria e memoria
em uma comunidade remanescente quilombola; Silva e Saraiva (2019) sobre histérias de
subsisténcia e trabalho de uma comunidade quilombola; Reis e Paiva Junior (2017) sobre valor
simbolico no empreendedorismo cultural no artesanato quilombola; Silva, Gandolfi e Marques
(2017) sobre identidades reprimidas e a luta pela rearticulacdo quilombola no Alto Paranaiba;
Teixeira (2017), sobre o ocaso do Brasil quilombola no Brasil e no Maranhéo, realizando uma

andlise orcamentéaria desse programa.
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Desse modo, percebi que apesar desses trabalhos consideraram as comunidades
remanescentes de quilombolas como organizagdes, e olharem para sua histéria e memdria como
formadoras de seu coletivo, o foco é destinado para identidade ou empreendedorismo, sem
considerar o cotidiano, ou a gestdo ordinaria desse coletivo. Logo, com base nos autores
supracitados, proponho que as “artes de fazer” de De Certeau (2014), a concepcdo de Carrieri
(2014) de gestdo ordinaria, e a perspectiva de territorializacdo de Raffestin (1993) podem ser
formas de compreender e interpretar essas organizagdes. Uma possivel contribuicdo desse
estudo para 0 campo de pesquisa, € que ao considerar as praticas, maneiras de fazer, a gestdo
do cotidiano e o processo de territorializacdo da comunidade, isso pode contribuir com a
emergéncia nos estudos organizacionais, de um maior reconhecimento dos saberes tradicionais
das comunidades remanescentes quilombolas e de suas praticas organizativas.

Como agenda de discussdo, no préximo capitulo proponho uma apresentacdo dos
conceitos de cotidiano, seguidos de gestdo ordinaria e territorializacdo. Proponho ainda,
apresentar uma maior contextualizacdo da formacdo das comunidades remanescentes
quilombolas no Brasil e no Paran4, e sobre o conceito de memoria.

Como caminho para a realizacdo da pesquisa, optei pelo tipo de pesquisa qualitativa, e
como método a histdria oral, com as entrevistas de histdria oral teméatica como estratégia de
coleta de dados, com a finalidade de acessar as memorias dos mais velhos da comunidade.
Outra estratégia que adotei para a coleta de dados, é a observacao participante, e a utilizagdo de
diarios e notas de campo, com a finalidade de realizar uma descricdo densa, de maneira a
descrever as préticas cotidianas e a territorializacdo na comunidade. Por fim, a analise dos dados
coletados, e transcriados foi realizada através da analise de narrativa. Esses caminhos seréo
apresentados posteriormente. Desse modo, apresento a seguir a teoria que orienta meu

pensamento nesta dissertacao.
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2. UM ESTUDO DO COMUM, O COTIDIANO

“Sua ndo credulidade diante da ordem dogmatica que as autoridades e instituigdes
querem sempre organizar, sua atencao a liberdade interior dos ndo conformistas,
mesmo reduzidos ao siléncio, que modificam ou desviam a verdade imposta, seu
respeito por toda resisténcia, ainda que minima, e por toda forma de mobilidade
aberta por essa resisténcia, tudo isso da a Certeau a possibilidade de crer
firmemente na liberdade gazeteira das praticas. ” (GIARD, 2014, p. 18)

Antes de dar inicio a esta se¢do, em que apresento 0s conceitos tedricos que orientaram
meu pensamento nessa dissertacdo, acredito ser necessario uma breve explicacdo do que se
propde realizar aqui. Uma vez que o objetivo do estudo é me aproximar das memaorias dos mais
velhos da comunidade remanescente quilombola Manoel Ciriaco dos Santos, para captar a
gestdo ordinéria do seu cotidiano e seu processo de territorializacdo, os conceitos que séo
trabalhados aqui se articulam e conversam entre si. A gestdo ordinéria do cotidiano, as
memorias, e a territorializacdo serdo discutidos tanto de maneira separada, como também
podem se apresentar entrelacados no corpo do texto, entendo que em algumas colocacdes, esses
conceitos se cruzam.

Para comecar, em um levantamento que realizei nos anais de congresso de
administracdo, e nos periodicos de estudos organizacionais, percebi que a discussdo das praticas
cotidianas em administracdo € um tema que ndo é novo, uma vez que os trabalhos que realizam
essa discussao no campo de estudos organizacionais ja vém sendo produzidos a cerca de duas
décadas.

Entretanto, percebi que hd um aumento crescente nessa producdo, especialmente nos
ultimos dez anos, demonstrando um crescimento de interesse sobre o assunto. Lapedra e
Ichikawa (2017) apresentam que o tema do cotidiano é discutido no Brasil sob a perspectiva de
autores como Henri Lefebvre, Agnes Heller e Michel de Certeau. O que também foi percebido
por mim, ao realizar o levantamento. Apresento de forma sucinta um pouco do posicionamento
destes autores a sequir.

Henri Lefebvre (1991) busca extrair as caracteristicas descritivas da vida cotidiana e
criar uma ontologia desta. A perspectiva de Lefebvre (1991) sobre o cotidiano € de que este
simplesmente acontece sem que individuos se deem conta. E, que € realizado nas a¢des simples
dos individuos, 0s quais estdo sujeitos a se deixarem levar por possiveis elementos que tém o
intuito de domestica-los. Para o autor, todos vivem o cotidiano com desejos, capacidades e
possibilidades. O cotidiano é uma forma de revelar o todo, visto que tudo passa por ele. E por
ser um lugar de repeticdes, que esse cotidiano é criado. O autor apresenta ainda a alienacéo

deste cotidiano, e que essa alienagéo retira o potencial de criagéo. Entende entdo, que para que
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seja possivel compreender esse cotidiano é necessario analisar a vida do homem simples e
trabalhador, o qual ndo tem possibilidade de fugir dessa alienagéo (LEFEBVRE, 1991)

Agnes Heller, uma discipula direta de Lukéas e da Escola de Budapeste, tem a mesma
abordagem de alienacéo do cotidiano de Lefebvre (1991). Heller (2008) entende entdo que o
cotidiano ndo é questdo de escolha, e que 0 homem j& nasce inserido em sua cotidianidade. A
autora esboca que o sujeito pode possuir uma possibilidade de movimento dentro desse
cotidiano, todavia quando ele ndo consegue ou ndo possui essa possibilidade de movimentacéo,
ocorre a alienacdo da vida cotidiana. Desta forma, a autora entende a partir de suas discussoes
sobre a vida cotidiana, que nascemos em um mundo ja feito, e que apesar de ndo ser possivel
viver fora dessa cotidianidade, é possivel burlar por alguns instantes o ambiente alienante do
cotidiano, quando o sujeito de alguma forma, nao faz aquilo que foi instruido a fazer, ou o faz
de uma forma diferente.

Outro autor que estuda a vida cotidiana, é Michel de Certeau, que busca no cotidiano a
compreenséo das praticas e consumo do homem comum? em seu dia a dia (DURAN, 2007). O
autor identifica o cotidiano como um espaco propicio a inventividade e a resisténcia, para que
os individuos construam sua propria histéria (GOUVEA, ICHIKAWA 2015).

Assim, a principal diferenca entre as abordagens cotidianas de Lefebvre (1991), Heller
(2008) e De Certeau (2014) é que para os primeiros autores, que compartilham de uma
epistemologia marxista, o cotidiano é algo dado, e alienante, onde sdo poucas as possibilidades
do homem comum de burlar essa cotidianidade, ou mesmo de fazer diferente do que é imposto.
Entretanto, para De Certeau (2014) o cotidiano é um espa¢o onde 0 homem comum tem a
possibilidade de inventabilidade e acdo, de consumir a sua propria maneira e de resistir ao que
é imposto. Essas resisténcias, eventualmente, ndo sdo sequer percebidas, isso porque em muitos
casos, elas ocorrem de maneira velada no ambiente do qual o individuo faz parte (GOUVEA e
ICHIKAWA, 2015).

E baseada na perspectiva de De Certeau (2014), que construo a base desta dissertaco,
uma vez que sua teoria se mostra uma lente tedrica para a compreensdo dos fendmenos
cotidianos da comunidade remanescente quilombola onde esse estudo é proposto.

Com a realizacdo do levantamento, percebi que boa parte dos estudos que discutem 0s

conceitos de cotidiano de Michel de de Certeau, estdo nas areas de psicologia e da educacéo.

2 Destaco que reproduzo o termo de Michel de Certeau de homem comum, ou homem ordinario, apesar de saber
e considerar politicamente incorreto o uso de ‘homem’ apenas no género masculino, para se referir a todos os seres
humanos. Entretanto, na época em que o termo foi cunhado, essa ndo era uma discussdo tdo disseminada.
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Isso evidencia a importancia de dar continuidade as discuss@es destes conceitos que comegaram
a emergir também na area de estudos organizacionais.

Considero como importante esses estudos nesta area, em concordancia com o que
Klozovski (2020) ja havia destacado, de que os estudos que trabalham com esse tema, sdo
essenciais justamente por abrirem espagos para multiplas visdes, as quais permitem uma énfase
nas acdes que sdo protagonizadas pelas pessoas comuns. O autor expde ainda que estes estudos
tém como foco a experiéncia comum como ponto de partida para analisar fenémenos mais
abrangentes, e que é a partir disso que se relacionam com as tramas do dia a dia. Tais tramas
do dia a dia, ficam mais evidentes por meio dos conceitos cunhados por Michel de Certeau
(2014).

Michel de Certeau foi um historiador e erudito francés. Um intelectual jesuita que se
dedicou aos estudos em diversas areas como psicanalise, filosofia, ciéncias sociais, teologia,
teoria da historia, dentre outras. De Certeau lecionou em diversas universidades e produziu
trabalhos e pesquisas dos mais variados tipos. Interessa-nos no momento, um trabalho em
particular do autor, sua pesquisa publicada com o titulo de A invencéo do cotidiano. Pesquisa
essa, na qual o autor busca refletir sobre aquilo que constitui a cultura numa sociedade.

E a partir disso que Giard (2014, p.12) apresenta que o pensamento de De Certeau
procura encontrar seu préprio caminho e seu objeto, e que a questdo verdadeira encontrada e
assumida pelo autor ¢ “ ‘a questao indiscreta’: como se cria? Que toma o lugar daquela que fora
a ‘imperiosa urgéncia: cria o qué e como’? ”. E a partir desta perspectiva, que Giard (2014)
reconhece a primeira forma de inversdo de perspectiva que fundamenta A invencdo do
cotidiano, de modo que desloca a atencdo do consumo supostamente passivo dos produtos
recebidos, para a criacdo andnima, que € nascida na pratica do desvio no uso desses produtos.

E preciso interessar-se, seqgundo De Certeau (2014, p.13), ndo mais pelos produtos
culturais que sdo oferecidos pelos mercados de bens, mas sim pelas operagdes que seus usuarios
fazem deles. Nas palavras do autor, “é mister ocupar-se com ‘as maneiras diferentes de marcar
socialmente o desvio operado num dado por uma préatica’ ”. Deste modo, o autor vé como
necessario voltar o olhar da pesquisa para a “proliferagdo disseminada” de criagdes anonimas e
“pereciveis” que irrompem com vivacidade e ndo se capitalizam. Em outras palavras, o foco
destes estudos séo as transgressoes e modificagdes no consumo, nas maneiras como 0s produtos
sdo consumidos por aqueles que ndo sdo detentores de sua criacdo, mas fazem uma inversao no

seu uso, reinventando-o.

23



Giard (2014) apresenta todo o processo de producdo da pesquisa de A invencdo do
cotidiano, o qual € dividido em dois volumes, as Artes do fazer, e Morar, cozinhar. O que
corrobora com a compreensdo e interpretacdo ndo s6 das inten¢Ges dos autores durante a
realizacdo da pesquisa, mas também da maneira como ela foi cunhada. Nestes dois volumes,
De Certeau, de uma forma muitas vezes poetica, nos brinda com suas reflexdes sobre o
cotidiano, e principalmente, faz uma descricao e andlise das praticas que desenham o cotidiano
do homem comum, com o auxilio de Luce Giard e Pierre Mayol.

De acordo com Giard (2014, p. 16), o interesse de De Certeau (2014), sdo “as astucias
de consumidores que compdem, no limite, a rede de uma autodisciplina que é o tema deste
livro”. Para a autora é necessario compreender que apesar da referéncia a autodisciplina a qual
De Certeau cita, e que tem como eco o livro Vigiar e punir de Michel Foucault, ndo ha filiacdo
ou uma resposta, uma vez que Michel de Certeau ja utilizava termos como estratégias e taticas
em outros trabalhos anteriores ao langamento de Vigiar e punir.

Todavia, hd uma referéncia a Foucault e Bourdieu no trabalho publicado por De Certeau
em 1980, e que segundo Giard (2014, p. 17) “os dois autores recebem de fato um tratamento
comparavel, dividem o mesmo papel de fornecedores de propostas tedricas fortes, lidas de
perto, com admiragao e respeito, cuidadosamente discutidas, e, enfim postas de lado.”

Porém, Giard (2014) nos apresenta a percep¢do de que as distancias estabelecidas entre
De Certeau e estes autores precede a teoria. E 0 que a autora chama de estilo proprio de
pensamento, o que se refere a organizacdo das forcas internas que governam a economia de um
pensamento, e que assim determinam as preferéncias e desconfiancas do autor. Faco essa
colocacdo das perspectivas do autor e de seu estilo de pensamento, e sua aproximacéo e
distanciamento destes autores devido as referéncias que ele faz a Foucault e Bourdieu, em seu
texto, para que assim, seja compreendida essa relacéo.

Para Highmore (2017), o estudo do cotidiano que De Certeau propde oferece uma
maneira de oposicdo aos encantos das explicacbes sociais de vida que sdo oferecidas por
Bourdieu e Foucault. Isso porque Bourdieu e Foucault buscaram explicar a internalizacao e
reproducdo das redes de poder, discriminagdo e diferenciacdo. Enquanto De Certeau,
questionou o motivo para essas redes nunca parecerem realmente de acordo com nossa
experiéncia real de vida (HIGHMORE, 2017)

Utilizo como base tambem o que Bussinguer e Aradjo (2019, p. 573) declaram como
ser importante lembrar, de que “apesar de ndo negar a existéncia e a onipresenca da ‘rede de

vigilancia’, De Certeau (2014) reputa urgente descobrir como é que uma sociedade inteira ndo
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se reduz a ela, jogando com os mecanismos de disciplina, por meio de procedimentos
minusculos e cotidianos”. Highmore (2017) afirma que esse argumento de De Certeau, ¢
intrigante, e sugere que apesar de vivermos em uma sociedade de disciplina, ndo vivemos esta
sujeicdo no cotidiano, mesmo que ndo seja possivel neutraliza-lo ou escapar totalmente dele.

Em outras palavras, para De Certeau (2014) apesar de ndo poder negar ou fugir das
opressdes cotidianas, ha nesse mesmo cotidiano a possibilidade de subversdo por meio de
praticas e maneiras de fazer que o homem comum, oprimido, pode se valer em pequenos
momentos para resistir ou modificar essa realidade, mesmo que por instantes.

Ao considerar essa subversdo, e essa capacidade de 0 homem comum agir de maneira
sutil e até mesmo invisivel, contrariando ao que Ihe € imposto, que De Certeau (2014) decide
se dedicar ao estudo das praticas cotidianas do homem comum. Ou seja, do homem ordinario
que vivencia aquilo que é imposto pelo meio social, seja no consumo ou na maneira como seus
dias ocorrem. Bussinguer e Aradjo (2019, p. 574) afirmam que De Certeau (2014) parte desse
lugar do outro e se afasta das exclusGes ditadas pelas instituicdes de poder de Foucault, e das
estratégias dos campos de Bourdieu, para assim, passar a dar aten¢do a “massa anonima” ou ao
“rumor sem qualidade”.

Essa atencdo que De Certeau (2014) dedica ao homem comum é apoiada em seu
otimismo em relacdo a este homem, e em sua percepcao de que ele ndo é mero consumidor dos
produtos culturais. Bussinger e Aratjo (2019) afirmam que ele rompe com a ideia majoritaria
de seu tempo sobre a passividade e o conformismo dos dominados frente as imposi¢des do
mercado e dos poderes sociais. Entender as praticas cotidianas desse homem comum, se
mostram como uma forma de compreender as resisténcias, ou nas palavras do autor,
“microrresisténcias” do homem ordinario nas suas formas de consumir o que é entregue pelo
meio social e de fazer a sua propria maneira.

De Certeau (2014, p. 35) apresenta entdo que o cotidiano e as praticas que busca narrar,
sdo praticas comuns, e que a pretensdo é introduzi-las “com as experiéncias particulares, as
frequentacgdes, as solidariedades, e as lutas que organizam o espaco onde essas narragdes vao
abrindo um caminho, significara delimitar um campo”. Essas lutas que organizam o espaco que
podem emergir das agdes do cotidiano desse “homem comum”, podem ser entendidas e
interpretadas também como a sua territorializacdo no espaco, e esse é um dos conceitos que
escolhi dissertar. Para comecar entdo, a primeira sec¢ao deste capitulo se dedica a entender um

pouco mais ao que se refere este cotidiano trabalhado por Michel de Certeau.
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2.1.CONHECENDO O COTIDIANO DE MICHEL DE CERTEAU

Chaud (2010) e Klozoviski (2020), ao discorrerem sobre o cotidiano que é apresentado
por Michel de Certeau em seus estudos, realizam a seguinte pergunta: Mas que cotidiano é esse?
Assim como a autora e o autor, me fiz 0 mesmo questionamento, afinal, o que é esse cotidiano
que De Certeau (2014) nos apresenta?

Por meio de algumas leituras, interpretei pelas palavras do autor, que o cotidiano ao qual
De Certeau se refere “E aquilo que nos é dado a cada dia (ou que nos cabe em partilha), nos
pressiona dia ap6s dia, nos oprime, pois, existe uma opressao no presente” [...] “é aquilo que
nos prende intimamente a partir do interior” [...] “¢ uma histéria a meio caminho de nés
mesmos, quase em retirada, as vezes velada”. [...] “Talvez ndo seja inutil sublinhar a
importancia do dominio desta historia “irracional”, ou desta ‘ndo histdria’, como o diz ainda A.
Dupont”. [...] “O que interessa ao historiador do cotidiano ¢ o Invisivel...” (DE CERTEAU;
GIARD; MAYOL 2012, p. 31).

Compreendo assim, que o cotidiano de De Certeau é o dia a dia, é aquilo considerado
banal, e que pode ser considerado invisivel, sdo as praticas que ocorrem no meio onde o homem
comum se relaciona, vive e consome. Entendo entdo, que o cotidiano é onde ocorrem as (micro)
resisténcias do homem comum, principalmente quando ele se acha oprimido, em um sistema
de relages de poder.

O cotidiano proposto por De Certeau, é entdo de acordo com Chaud (2010, p.2) aquilo
gue estd em nossos habitos, em nosso fazer constantemente, nas acdes rotineiras, as quais se
mostram como agdes “quase” mecanicas e que se repetem, desse modo a autora afirma que o
termo deriva “do latim quotidianus, aquilo que ¢ comum, habitual”. No entanto, podemos de
acordo com a autora, langar um olhar para “além do que esta dado, do que esta apresentado em
um primeiro momento, e, veremos que nem todos os dias as ‘coisas’ sdo sempre iguais”.

Muitas vezes, o fazer cotidiano se encontra relacionado com a rotina, e passa a ser
entendido como algo simples, sem complicacdo, comum, habitual, sem importancia e que se
repete com determinada frequéncia, assim como comer, cozinhar, as acdes do trabalho entre
outras atividades que ocorrem todos os dias (ZIOLI; ICHIKAWA, 2018). E a partir dessas
experiéncias comuns, que entendo, assim como De Certeau (2014) exp6s, de que o pesquisador

deve voltar seu olhar para as invisibilidades desse cotidiano.
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Leite (2010) aponta entéo, que essas agdes comuns que constroem o cotidiano, o fazem
a partir de uma rotinizacdo. Todavia, o cotidiano nédo deve ser interpretado apenas como uma
rotina, uma vez que essas praticas revelam uma riqueza de detalhes e informaces, que, muitas
vezes, ndo estdo presentes nas falas ou nos documentos produzidos pelos sujeitos deste
cotidiano.

Gouvéa e Ichikawa (2015) apresentam entdo, que a vida cotidiana é composta por
elementos diversificados, por praticas individuais ou coletivas, e que muitas vezes sdo
silenciosas e desenvolvidas por individuos comuns, que possuem, entretanto, um grau de
relevancia para o ambiente onde estéo inseridos. Nas palavras das autoras, estudar o cotidiano
implica entdo “descobrir o incomum naquilo que ¢ diariamente repetido”. Desta maneira,
olhando o cotidiano a partir da perspectiva de De Certeau (2014) entendo que o pesquisador
busca observar as sutilezas, as microrresisténcias, e as praticas de realizacdo e de consumo dos
grupos observados, e suas particularidades, inversdes e subversdes nas praticas do dia a dia.

Giard (2014), ao realizar a apresentacdo do livro de De Certeau (2014) afirma que a
perspectiva que fundamenta A invencéo do cotidiano desloca a atencéo antes dada ao consumo
supostamente passivo dos produtos recebidos, e é direcionada para a criacdo andnima, a qual é
nascida da préatica do desvio do uso desses produtos. De acordo com o que a autora expde, 0
interesse passa a ser ndo mais para os produtos culturais que o mercado de bens oferece, mas
sim, pelas operagdes dos seus usuarios.

Gouvéa e Ichikawa (2015) defendem entdo, que o estudo do cotidiano possibilita o
contato com ac¢des e praticas que na maior parte do tempo, passam despercebidas aos nossos
olhos, haja vista que estdo fixadas nas acOes que sdo tomadas com base em normas e
formalidades instituidas ou impostas a nés de alguma maneira. I1sso é convergente com o que
De Certeau (2014) expbe, de que o intuito de se estudar o cotidiano é identificar uma
“fabricacdo”, que ¢ na verdade uma produgdo poética escondida. Ja que ela se dissemina nas
regides definidas e ocupadas pelos sistemas de “producao” que sao mais totalitarios, € que ndo
deixam aos consumidores um lugar onde possam marcar o que fazem com seus produtos.

Nas palavras do autor, essa producado se refere a:

a uma producgdo racionalizada, expansionista além de centralizada, barulhenta e
espetacular, corresponde outra producéo, qualificada de consumo: esta é astuciosa, é
dispersa, mas a0 mesmo tempo ela se insinua ubiquamente, silenciosa e quase
invisivel, pois ndo se faz notar com produtos préprios, mas nas maneiras de empregar
0s produtos impostos por uma ordem econdmica dominante. (DE CERTEAU, 2014,
p.39)
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Graebin (2020) expde que ndo € possivel falar do consumo sem falar sobre os dois tipos
de producédo que existem sob a perspectiva de De Certeau (2014), conforme ficou evidente na
citacdo acima. Assim, existe a producdo que é realizada pelos que dominam, ou seja, pelos
meios de producdo e comunicacdo e que tem como caracteristica a racionalidade, expanséo e
centraliza¢do. E de maneira correspondente a essa producédo, hé a que corresponde a forma de
utilizacdo desses produtos, e que pode ser chamada de consumo.

Para Graebin (2020), essa forma de utilizacdo da producdo permite que o consumo
organize o espaco de acordo com as preferéncias do sujeito, ndo absorvendo de certa forma
aquilo que é imposto. Em outras palavras, compreendo que a intengdo de De Certeau (2014) é
buscar detectar uma producdo que se encontra escondida, e que muitas vezes ndo é percebida,
uma vez que o sistema dominante ndo possibilita que haja espaco para que sejam identificadas
as marcacg0es que sdo realizadas pelos consumidores do cotidiano.

Nesse contexto, Gouvéa e Ichikawa (2015) entendem que as agbes cotidianas se
apresentam de uma maneira silenciosa, compondo um contraponto aos padrdes que sdo
estabelecidos. Destarte, 0 consumo sob a perspectiva de De Certeau, é para Gouvéa e Ichikawa
(2015) uma producéo astuciosa e que ocorre de maneira silenciosa e invisivel, uma vez que ndo
se faz notar com produtos préprios, mas sim, nas maneiras de empregar os produtos impostos
por uma ordem econémica dominante. Ou seja, 0 consumo que interessa para Michel de Certeau
ndo € aquilo que é possuido, mas sim a maneira como se emprega ou se realiza operacdes com
os produtos disponibilizados pelo sistema, em outras palavras, no uso que € feito pelos
individuos.

Ao discorrer sobre o consumo dos individuos, De Certeau (2014, p. 39) propde como
exemplo a maneira como os indigenas “faziam das ac¢Oes rituais, representacdes ou leis que lhes
eram impostas outra coisa que nao aquela que o conquistador julgava obter por elas”. Segundo
0 autor, os indigenas subvertiam essas praticas e acles, sem rejeitd-las diretamente, ou
modificando-as, mas sim por sua maneira de usa-las para fins e em func@es diferentes do que
era proposto pelo sistema do qual ndo podiam fugir. Entendo entdo assim como Silva (2014)
que assim como os indigenas, as pessoas negras escravizadas® e seus descendentes, também
realizaram e ainda realizam suas proprias maneiras de fazer, como forma de resistir ao poder

ou dominacéo da sociedade racista.

% Baseada na colocagio de Fernandes e Severo (2016, p. 395), de que “enquanto ‘escravo’ tende a naturalizar a
condicdo de exploragdo, ‘escravizado’ nos remete a relagdes de poder e de subjugagdo, explicitando a dimensdo
politica e colonizadora da escravizagio”, utilizarei o termo escravizado(a) nesta investiga¢do, a ndo ser em citagdes
diretas, onde o termo escravo pode ainda aparecer.
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De Certeau (2014, p. 39), ao falar sobre essa subversdo dos indigenas afirma que “seu
modo de usar a ordem dominante exercia o seu poder, que ndo tinham meios de recusar; a esse
poder escapavam sem deixa-lo. A forca de sua diferenca se mantinha nos procedimentos de
‘consumo’ . Zioli e Ichikawa (2018) interpretam essa colocagdo como uma forma de consumo
modificado, e apresentam entdo que essa modificagdo no consumo também ocorre em nossa
sociedade, onde as elites e os grupos hegemodnicos impdem produtos culturais que sdo
consumidos de acordo com os interesses dos usuérios. Essa forma de consumo modificado
ressalta entdo, o que as autoras interpretam como a forca da diferenca, a qual De Certeau (2014)
se refere, e que caracteriza as “artes de fazer” dos consumidores em suas praticas cotidianas.

Green (2001) interpreta que esse modo de consumir dos individuos é uma prética de
dificil controle, e que o que é feito desses produtos das inddstrias culturais na vida cotidiana é
instdvel. Ou seja, ndo é possivel prever ou controlar qual serd o uso de um produto,
independente da natureza dele, por mais que a industria tente impor aos consumidores uma
ideologia ou uma forma de uso do produto que disponibiliza.

E nesse contexto de opresséo e de relacdes de poder, em que uma producéo é imposta
aos individuos, que De Certeau (2014) apresenta um individuo que desloca as fronteiras de
dominacdo e de estrutura por meio de praticas de microrresisténcias. Para De Certeau (2014),
essas praticas realizadas pelos individuos, que podem ser de resisténcia ou microrresisténcias,
ocorrem pelos elementos de dominacao que sdo estabelecidos pelos “fortes” em relagdo aos
“fracos”. Esses, por sua vez, utilizam de acordo com Gouvéa e Ichikawa (2015) tais praticas
para se desvincularem de alguma maneira dessa dominacdo, mesmo que as resisténcias nao
sejam sequer percebidas, pois ocorrem como dito anteriormente, em alguns casos de maneira
velada ou inconsciente. Em outras palavras, sdo a¢Oes que buscam escapar do poder, sem,
entretanto, deixa-lo (PINK, 2012).

Através desse contexto, é possivel perceber em acordo com Pink (2012), Gouvéa e
Ichikawa (2015), Correia e Carrieri (2019), e Klozovski (2020), que o cotidiano pode ser
fundamentado com base em processos de micromodificacGes de uma realidade que ja existe,
uma vez que as praticas cotidianas quando néo sdo realizadas em acordo com as normas e leis
gue sdo estabelecidas pela sociedade, podem assim, configurar uma forma de microrresisténcia.

Isso, vai ao encontro do que Dey e Teasdale (2015) apresentam, de que os estudos de
Michel de Certeau séo uma luta contra a alienacdo da vida cotidiana. E tem como uma marca

registrada a criatividade imanente, assim, a preocupacao central e fundamental do autor em seu
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trabalho, sdo as praticas que configuram microrresisténcias ao sistema imposto, conferindo
entdo aos individuos, uma capacidade de subverséo.

Para Sousa Filho (2002) essas maneiras de fazer das quais os consumidores utilizam,
sdo formadas por diferentes praticas, as quais se proliferam no interior do sistema, e que podem
acabar modificando o0 seu funcionamento, deturpando-o e ressignificando-o.
Concomitantemente, Levigard e Barbosa (2010) expdem que Michel de Certeau buscou
compreender 0s movimentos de resisténcias ante as forgas hegemonicas nas praticas cotidianas.
Ou seja, compreender as maneiras utilizadas ou criadas pelos individuos, para escapar ou
contornar os modelos de consumo determinados pela ordem dogmatica, inventando (ou
reinventando), dessa forma, o cotidiano.

Para De Certeau (2014, p.37) o exame dessas praticas cotidianas ndo implica em um
regresso aos individuos, essa analise “antes que a relacdo (sempre social) determina seus
termos, e ndo o inverso, e que cada individualidade é o lugar onde atua uma pluralidade
incoerente (e muitas vezes contraditoria) de suas determinagdes relacionais”. Desta maneira,
por outro lado, “a questdo tratada se refere a modos de operagdo ou esquemas de agdo e nao
diretamente ao sujeito que € o seu autor ou seu veiculo”. Em outras palavras, o estudo do
cotidiano e suas préaticas objetivas segundo o autor busca as combinatérias de operagdes, e
“exumar os modelos de agdo caracteristicos dos usuarios, dos quais se esconde sob o pudico
nome de consumidores, o estatuto de dominados (o que ndo quer dizer passivos e doceis)”
(p.38).

Chaud (2010) expde entdo, que o interesse do cotidiano é destinado para as operacdes
dos usuérios, as operacdes e usos individuais que séo realizadas, as variaveis dos praticantes
deste fazer cotidiano, ou seja, para as formas como os individuos consomem. Esses modos de
fazer, e de consumo do “homem comum”, muitas vezes vencido e ocultado pela historia, como
apontam Correia e Carrieri (2019) sdo destacadas também por Ichikawa (2014, p.201) onde a
autora afirma que ao homem ordinario sobra “um ‘dominio’ adaptado, pois ele carece do
‘proprio’, da propriedade, do espaco, mas, pela astlcia e pelas artimanhas, pelas praticas e por
suas acdes cotidianas subversivas no espaco do outro, ele consegue atuar”. O “do outro” seria
a oportunidade desse sujeito comum de praticar o cotidiano, ndo somente sendo rejeitado e
marginalizado por ele (CORREIA e CARRIERI, 2019).

2.2. PERSONAGEM DISSEMINADA: O HEROI COMUM, HOMEM ORDINARIO
DO COTIDIANO
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As reflexdes que sdo realizadas por De Certeau (2014) sobre o cotidiano séo dedicadas
ao seu personagem principal, que € o homem ordinario, ou o her6i comum, o homem anénimo,
personagem disseminada, caminhante inumeravel, o que ha muito tempo é o murmurio da
sociedade.

Ao falar desse her6i comum, ou da massa de homens comuns que compdem a sociedade,
De Certeau (2014, p. 57) discorre que “Trata-se de uma multiddo mével e continua, densamente
aglomerada como pano inconsutil, uma multiddo de herois quantificados que perdem nomes e
rostos, tornando-se a linguagem movel de célculos e racionalidades que ndo pertencem a
ninguém”.

De Certeau (2014) apresenta que o homem ordinario ao qual se dedica a compreender
as praticas, aparece na aurora da modernidade do século XVI. Esse personagem central de seus
estudos, aparece com as insignias de uma desventura geral que ele transmuda muitas vezes de
modo zombeteiro. O autor realiza uma critica a forma como esse personagem € tratado como
“cada um (nome que trai a auséncia de nome), este anti-heroi é também ninguém” (DE
CERTEAU, 2014, p. 58). Sempre como o outro, com a auséncia de responsabilidades préprias,
possuindo propriedades particulares que sao limitantes de um lugar proprio.

Destarte, De Certeau (2014) compreende o cotidiano nas a¢des do “homem ordinario”
através da compreensdo da sua criatividade, em sua maneira de se apropriar do real, e de fazer
diversos usos e consumos deste cotidiano imposto. Desta maneira, tem a escuta voltada para as
pessoas comuns do cotidiano, para apreender assim o0s seus dizeres, os efeitos que séo
produzidos por eles e por suas expressées. Os caminhos que percorrem, além ainda dos lugares
de atuacdo dessas pessoas, e assim, podendo observa-las, descrevé-las, caracteriza-las,
compreendé-las (DE CERTEAU; GIARD e MAYOL, 2012).

Deste modo, de acordo com Klozovski (2020) quando De Certeau (2014) se posiciona
para escutar o cotidiano, o autor se propde a encontrar o0 sujeito comum com seus atos, gestos
e falas comuns. E é este sujeito que ¢é definido por De Certeau (2014) como ordinario, como
sendo individuo detentor de uma espécie de poder constituido pelo acidente, pelo acaso, pela
situagdo, pelo “tempo acidentado”, um poder sem um centro organizador, sem projeto, sem
“conspiradores” instituidos, esse homem ordinario, que ¢ para o autor “cada um e ninguém”.

O homem ordinario na perspectiva de De Certeau (2014) de acordo com Klozovski
(2020, p. 36), ¢ aquele que “consegue, mesmo que momentaneamente desviar dos encontros

com “o poder”, escapar a um olhar totalizante, a um enquadramento disciplinar, a lugares fixos
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e pré-estabelecidos”. Por conseguinte, 0 homem ordinario é “todo aquele que consegue usar
astutamente, taticamente esses lugares e espagos em proveito de outros interesses se
aproveitando das ocasides e dos “cochilos” de um olhar vigilante” (KLOZOVSKI, 2020, p. 36).

Assim, compreendo que este seja 0 sentido ao qual De Certeau (2014) se refere como a
invencdo das préticas cotidianas, a capacidade do homem comum de fazer um uso diferente
daquilo que Ihe é imposto de uma forma sutil, rapida, mas que lhe proporciona microliberdades,
ou micromomentos de subvers&o.

Giard (2014, p. 18) apresenta ainda que:

Sua ndo-credulidade diante da ordem dogmatica que as autoridades e instituicoes
querem sempre organizar, sua atengdo a liberdade interior dos ndo-conformistas,
mesmo reduzidos ao siléncio, que modificam ou desviam a verdade imposta, seu
respeito por toda resisténcia, ainda que minima, e por toda forma de mobilidade aberta
por essa resisténcia, tudo isso d& a De Certeau a possibilidade de crer firmemente na
liberdade gazeteira das préaticas.

E natural para Giard (2014) que De Certeau perceba microdiferencas onde tantos outros
s0 veem obediéncia e uniformizacdo. De Certeau (2014, p. 18) se concentra nos minusculos
“espacos de jogo que taticas silenciosas e sutis ‘insinuam’, como lhe apraz dizer, brincando
com os dois sentidos do verbo, na ordem imposta”. A autora apresenta ainda, que independente
do tipo de produto, ou que hoje os produtos sejam oferecidos por uma distribuicdo em massa,
0s mecanismos de resisténcia e subversdo sdo 0s mesmo de uma época para a outra, de uma
ordem para a outra, haja vista que a distribuicdo desigual de forca, continua vigorando da
mesma forma; e o fraco continua possuindo e se valendo dos mesmos processos de desvio como
ultimo recurso.

E a partir dessas reflexdes que passo a enxergar que na perspectiva de De Certeau o
homem ordinario, mesmo quando se encontra diante das relacdes de forca e de poder, consegue
reinventar o cotidiano com mil maneiras de cacga nao autorizada, “burlando” silenciosamente a
ordem estabelecida (DE CERTEAU, 2014). De acordo com Vilas Boas e Ichikawa (2020) a
acao cotidiana considerada por De Certeau (2014), pode ser interpretada como uma reacao a
historia Unica, onde representa uma reivindicagdo de espaco e de valor para a agdo produzida
pelos sujeitos no cotidiano, e conta com a incorporacdo das praticas, estratégias e taticas de
sobrevivéncia.

E é neste cotidiano que 0s sujeitos praticam, onde o objeto de estudo de De Certeau
(2014) se encontra. O qual ndo sdo as grandes revolu¢Ges ou movimentos, mas sim 0s desvios
e dribles, os jogos, ou mesmo as formas com as quais 0os dominados interagem diariamente com

a cultura dominante, sem que se deixem ser uniformizados por ela. Perspectiva essa, que
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assumo também, apoiada nos estudos de De Certeau, de forma a voltar o meu olhar para esses
mesmos elementos. E € neste contexto de subvers@es, de dominacao e resisténcia velada, que
De Certeau (2014) entende que as praticas cotidianas ndo ocorrem apenas como as taticas dos
fracos, mas também ocorrem as estratégias dos fortes, de forma que existe uma diferenca entre
as estratégias e taticas no cotidiano proposto por ele. Isso, ficara mais compreensivel na proxima

secao.

2.3. PRATICAS COTIDIANAS DO FORTE E DO FRACO: AS ESTRATEGIAS E
TATICAS

De Certeau utiliza, segundo Giard (2014) dois conceitos em Artes do fazer, uma
concepgdo de molas do agir, e sua referéncia inseparavel de uma “arte”, um “estilo”, os quais
sdo adotados pelo autor também em outros trabalhos seus, e servem aqui para que sejam
compreendidas as praticas culturais.

Nesta cultura ordinaria, Giard (2014, p. 19) esboca que, de acordo com Michel de
Certeau, “a ordem ¢ exercida por uma arte”, ou seja, “ao0 mesmo tempo exercida e burlada”.
Essa ordem que é burlada, ¢ feita pelo fraco que se vale de taticas momentaneas, de instantes,
que a maneira dos povos indigenas, “os usuarios ‘fagcam bricolagem’ com e na economia
cultural dominante, usando inimeras e infinitesimais metamorfoses da lei, segundo seus
interesses proprios e suas proprias regras” (DE CERTEAU, 2014, p. 40). O autor afirma ainda
que “Desta atividade de formigas ¢ mister descobrir os procedimentos, as bases, os efeitos, as
possibilidades”.

Dey e Teasdale (2015) interpretam que essa capacidade de subversdo dos consumidores,
ou seja, essa maneira de “fazer bricolagem” que interessa a De Certeau (2014), fez com que o
autor desenvolvesse uma compreensdo da resisténcia como uma potencialidade criativa que é
inerente as praticas cotidianas.

Certeau, Giard e Mayol (2012) dedicam entdo uma énfase no observar e compreender
as “maneiras de fazer”, ou seja, um foco nos modos de proceder da criatividade cotidiana que
constituem as praticas. Essas que sdo 0s meios, pelos quais 0s usuarios se (re)apropriam do
espaco organizado pelas técnicas da producdo sociocultural (DE CERTEAU, 2014). E com
relacdo a isso, que Marins e Ipiranga (2017) afirmam que essas praticas sdo um elo por atuarem
em lugares, de forma a espacializar por meio das diferentes formas de estratégias e taticas.

As préticas cotidianas que De Certeau (2014) analisa, sdo denominadas e

compreendidas como um binario conceitual, assim, entendidas como estratégias e taticas. Essas
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que sdo apresentadas por De Certeau (2014) como uma forma de argumentar que a resisténcia
pode ocorrer também em um nivel espacial.

Desse modo, Wilhoit e Kisselburgh (2015), compreendem a partir de De Certeau (2014)
que as estratégias sao as estruturas prescritas, que sdo postas em pratica por aqueles que se
encontram em uma posi¢éo de poder.

De Certeau (2014, p. 93) denomina entdo as estratégias como um:

calculo (ou a manipulacdo) das relagdes de forga que se torna possivel a partir do
momento em que um sujeito que possui querer e poder (uma empresa, Um exercito,
uma cidade, uma institui¢do ciéntifica) pode ser isolado. Uma estratégia postula um
lugar suscetivel de ser circunscrito como algo préprio e ser a base de onde se podem
gerir as relacbes com uma exterioridade de alvos ou ameagas (0s clientes ou o0s
concorrentes, 0s inimigos, 0 campo em torno da cidade, 0s objetivos e objetos da
pesquisa, etc). Como na administracdo de empresas, toda racionalizagdo “estratégica”
procura em primeiro lugar distinguir de um “ambiente” um “préprio”, isto &, o lugar
do poder e do querer préprios. Gesto cartesiano, quem sabe: Circunscrever um proprio
num mundo enfeiticado pelos poderes invisiveis do Outro. Gesto da modernidade
cientifica, politica ou militar.

Destarte, 0 que De Certeau (2014) entende como estratégia, sdo as praticas e acdes
calculadas por aqueles que numa relagdo, possuem o “proprio”, olhar estratégico, pode
racionalizar. Dey e Teasdale (2015) entendem que as estratégias representam uma perspectiva
prépria da ordem dominate. A qual, para os autores, prescreve o que é adequado ou desejavel e
por meio disso, formam estruturas, scripts ou padrBes de a¢do que sao institucionalizados, e
assim, servem como guias gerais para 0 comportamento.

De Certeau (2014, p. 94) afirma que o “proprio” é uma vitoria do lugar sobre o tempo ™.
E por ocorrer nesse lugar que o autor chama de “préprio”, a estratégia é capaz de capitalizar
vantagens conquistadas, preparar expansdes futuras e obter assim para si, uma independéncia
sob a variabilidade das circunstancias. As estratégias sdo realizadas entdo, por aqueles que
detém uma vantagem sobre 0 outro, ou seja, as estratégias sdo praticas operadas por aqueles
que possuem o “proprio” e com isso, alguma espécie de poder. Esse lugar “proprio”, pode ser
ocupado por instituicdes, ou mesmo por pessoas detentoras ou multiplicadoras das normas e
regulamentos que devem ser acatados e postos em pratica pelos individuos que De Certeau
(2014) chama de fracos (PINK, 2012; GOUVEA e ICHIKAWA, 2015).

Desse modo, as estratégias podem ser compreendidas como as estruturas prescritas e
postas em pratica pelos poderosos, que tem um olhar sobre as estruturas e a sociedade de cima

(WILHOIT e KISSELBURGH, 2015). De Certeau (2014) aponta para a necessidade de se
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buscar um olhar de baixo para as praticas que ocorrem no cotidiano, 0 que remete préaticas
cotidianas dos consumidores, as quais ele acredita serem do tipo tatico. Nas palavras do autor:

Habitar, circular, falar, ler, ir as compras ou cozinhar, todas essas atividades parecem
corresponder as caracteristicas das astdcias e das surpresas tatica: gestos habeis do
“fraco” na ordem estabelecida pelo “forte”, arte de dar golpes no campo do outro,
astucia de cagadores, mobilidades nas manobras, operacdes polimorficas, achados
alegres, poéticos e bélicos. (DE CERTEAU, 2014, p. 97).

Desse modo, entendo que o foco de De Certeau (2014), se detém nas acgdes, ou taticas
do fraco, daquele que ndo possui um espaco de poder, e que habita o lugar do outro. Se dedica
entdo, a pensar as préaticas cotidianas dos consumidores, que sdo considerados os fracos.

Em contrapartida as estratégias daqueles que sdo os fortes numa relacdo, De Certeau
(2014) apresenta as taticas das quais os fracos se valem no cotidiano. A relacdo entre as
estratégias e taticas para Machado, Chopracz e Bulgacov (2015), aparentemente é antagonica.
Uma vez que as taticas se referem as formas de utilizagdo — artes de fazer — que sdo oportunas,
ordinérias e imprevisiveis. As estratégias, sao racionais, nao sao oportunas ou imprevisiveis,
mas sim deliberadas, ndo séo proprias do homem comum, mas do homem nobre (MACHADO,
CHOPRACZ e BULGACOV, 2015). Entretanto, essa relacdo é mais complementar do que
antagonica, posto que, ndo hé tatica sem estratégias, do mesmo modo que ndo ha consumo sem
produto (PEREIRA e SARTI, 2010).

Deste modo, trago a percepcao de Michel de Certeau (2014) quanto as taticas:

[...] acéo calculada que € determinada pela auséncia de um proprio. Entdo nenhuma
delimitacdo de fora lhe fornece a condigdo de autonomia. A tatica ndo tem por lugar
se ndo o do outro. E por isso deve jogar com o terreno que lhe é imposto tal como o
organiza a lei de uma forga estranha. Ndo tem meios para se manter em si mesma, a
distancia em uma posicdo recuada, de previsdo e de convocacdo propria: a tatica €
movimento “dentro do campo de visdo do inimigo” como dizia von Bullow, e no
espaco por ele controlado. (DE CERTEAU, 2014, p. 94)

Dessa maneira, a tatica € entdo para De Certeau (2014) a arte do fraco. N&o possui um
lugar proprio para ser operada, atua assim, na auséncia de poder e se vale das falhas ou
intersticios dos mecanismos de poder para criar surpresas, fazer manobras sem possuir a
intencdo de captura-los ou derrota-los (BERNARDO, SHIMADA e ICHIKAWA, 2015). Nesse
sentido, a tatica € uma reinterpretacdo espacial da estratégia de um terreno, ou seja, 0S
consumidores inseridos em espacos de poder, buscam a reinterpretacdo das estratégias que
pareciam fixas e permanentes (WILHOIT e KISSELBURGH, 2015).

As taticas desse modo, sdo para De Certeau (2014), uma prética que ndo tem a
possibilidade de dar a si mesma um projeto que seja globalizante, e nem de totalizar o adversario
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em um espagco distinto, visivel e objetivavel. E assim, golpe por golpe e lance por lance, a tatica
é operada no cotidiano. Nas palavras do autor:

Aproveita as “ocasides” e delas depende, sem base para estocar beneficios, aumentar
a propriedade e prever saidas. O que ganha ndo se conserva. Este ndo lugar lhe permite
sem davida mobilidade, mas numa docilidade aos azares do tempo, para captar no voo
as possibilidades oferecidas por uns instantes. Tem que utilizar, vigilante, as falhas
que as conjunturas particulares véo abrindo na vigilancia do poder proprietario. Ai vai
cacar. Cria ali surpresas. Consegue estar onde ninguém espera. (DE CERTEAU, 2014,
p. 95).

Em suma, a tatica que é operada pelo homem ordinario no cotidiano, ndo possui lugar
préprio, nem mesmo visdo globalizante, é cega e perspicaz, e comandada pelos acasos do
tempo, e é determinada pela auséncia de poder, da mesma forma que a estratégia é organizada
pelo postulado de um poder (DE CERTEAU, 2014). Desse modo, Faria e Silva (2015)
compreendem entdo que a tatica é a transgressdo, € o lugar do outro, uma asttcia milenar, a arte
do fraco que é baseada nas circunstancias, e aguarda possibilidades para dar golpes sem que
seja detentora do um lugar de poder previamente estabelecido.

Destarte, Giard (2014) descreve que De Certeau preenche toda a sua obra com esse
pensamento e crenca na inventabilidade e habilidade do mais fraco, aquele “sem eira nem
beira”, que por tantas vezes € tomado pelos outros como idiota, mas que consegue movimentar-
se taticamente frente a estratégias do forte.

No entanto, é errdneo pensar nas estratégias e taticas de forma maniqueista, ou seja,
sendo estratégia a arte dos que “tem” poder e tatica dos que “ndio possuem” poder. E necessario
entender que De Certeau (2014) estuda as relagBes entre os individuos, contempladas por
relacBes de poder, e que nessas relacbes, em determinados momentos, um individuo pode ser o
fraco, em outros pode ser o forte. Ou seja, todos nds praticamos estratégias e taticas, a depender
do momento e do lugar em que estamos praticando.

Correia e Carrieri (2019), apresentam que Quaresma Junior, Peixoto e Carrieri (2013),
Cabana e Ichikawa (2017) e Marins e Ipiranga (2017), corroboram com a perspectiva de que as
estratégias e taticas cotidianas nas organizagdes, podem ser compreendidas como parte das
diversas agdes que formam o “gerir” dos individuos silenciados. O que para Correia e Carrieri
(2019), estimula o potencial criativo que o cotidiano permite, e contrapde a criacdo e
manutencdo de grandes narrativas. Carrieri (2014) entende entdo, que esse homem comum que
faz uso de taticas no cotidiano, realiza uma gestéo ordinaria do/no seu cotidiano. E € isso que

busco compreender na proxima secao.
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2.4. PRATICAS COTIDIANAS DO FRACO: A GESTAO ORDINARIA

Para dar inicio a discussao sobre a gestdo ordinaria, tomo de empréstimo a colocacao de
Carrieri (2012), em sua tese para professor titular, defendida na Universidade Federal de Minas
Gerais (UFMG) em 2012. Apos a defesa, o conceito de gestdo ordinéria (desenvolvido na tese)
passou a ser desenvolvido no NEOS (Nucleo de Estudos Organizacionais e Sociedade) da

UFMG em diversos artigos. Desse modo, Carrieri elucida que:

A organizacdo, conceito abstrato, transforma-se em objeto real, realidade. Naturaliza-
se, segundo Berger e Luckmann (1998), e passa a ser um ente, ndo uma cria¢do. Nos
discursos, a “organizac¢do-abstracao” recebe um nome, um pronome pessoal ¢ age. A
vida organizativa dos seres humanos, enquanto vida em sociedade, deixa de ser
importante, dilui-se nos discursos, deixa de existir nos estudos organizacionais.
(CARRIERI, 2012, p. 19).

Mas ao que se refere essa gestao ordinaria, e como ela pode ser entendida no contexto
dessa dissertacéo?

Primeiro, acredito ser necessario compreender ao que ela ndo se refere. A gestdo
ordinaria ndo busca os parametros gerencialistas, ou as teorias utilizadas para universalizar e
padronizar as organizacfes. Ndo tem interesse em falar sobre grandes negécios (CARRIERI,
PERDIGAO e AGUIAR, 2014). Nem mesmo utilizar os conceitos que objetificam ou
generalizam os modos de gerir (CARRIERI, 2012). Como Carrieri, Perdigdo, Martins e Aguiar
(2018) apresentam, ndo busca assim como por exemplo, Philip Kotler em marketing, Michael
Porter em estratégia organizacional, ou Peter Drucker em gestdo empresarial, desenhar modelos
que sdo ditos universais, 0s quais, muitas vezes ndo sao condizentes com a realidade do gestor
que administra negdcios comuns.

Assim, Carrieri et al. (2018) propdem que a gestdo ordinaria critica a visdo funcionalista
das organizacdes, em que os procedimentos devem estar e ser padronizados e adequados
segundo normas, as quais por vezes, sao distantes da realidade de quem as executa. Essa visao
funcionalista, desconsidera que essa padronizacdo ndo é compativel com a diversidade de
organizagOes que existem, essas que sdo heterogéneas quanto a sua forma, estrutura, pessoas,
contexto e historia (CARRIERI, PERDIGAO e AGUIAR, 2014; CARNEIRO e BARROS,
2017).

Essa maneira de interpretar a gestéo, foca no cotidiano do homem comum, e as relagdes
sociais que sdo estabelecidas por ele, suas formas e maneiras de organizar seus negécios, sua
familia, e suas estratégias de sobrevivéncia (CARRIERI, PERDIGAO e AGUIAR, 2014).

Busca, entdo, compreender os usos e sentidos dos espagos onde esse homem se relaciona, sejam
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0s negdcios ou a familia, e a rede de relagdes que € tecida nesse cotidiano vivido (MARTINS,
2008). Para Carrieri, Perdigdo e Aguiar (2014), essa significacdo do insignificante, uma
significacdo do cotidiano, pode ser importante para as pessoas, mas ndo é importante ou levada
em consideracao para o pensamento administrativo convencional.

Desse modo, Carrieri (2014) entende que as praticas sociais sao como 0s caminhos
percorridos pelos sujeitos, que buscam por meio de suas agdes, maneiras de preservar suas
familias, ou até mesmo seus negdcios e cotidiano. Logo, as praticas e relacdes sociais que estdo
envolvidas e em constante jogo na gestdo do/no cotidiano séo objeto de apreensdo da gestdo
ordinaria.

Algo que me chama atengdo em Carrieri et al. (2018), é que os autores ndo buscam
desconsiderar as influéncias que as estruturas exercem na construcdo social da realidade,
teorizada por Berger e Luckmann (2011), ao propor a gestao ordinaria. Mas sim, enfatizam que
mesmo sob essa influéncia, os individuos possuem uma grande possibilidade de maneiras de
pensar, interpretar e fazer, de se submeter ou resistir. Isso, para Carrieri et al. (2018), torna o
cotidiano dindmico, e abre uma diversidade de opcGes para as praticas. Para eles, os individuos
nas organizacGes usam, transformam e ddo outros significados as (velhas) ideias e criam suas
préprias préaticas gerenciais.

Assim, ao considerar a gestdo ordinaria, Carrieri (2014) propfe que esse conceito visa
a articulacdo do dia a dia, as visdes de mundo, 0s usos dos espacos, as trajetdrias culturais e
identitarias dos sujeitos, suas praticas de gestdo, de sobrevivéncia. As experiéncias e aspiracdes
as quais 0s manuais e os livros de gestdo negam lugar e voz. E busca, de acordo com o autor,
compreender as estratégias e taticas praticadas no cotidiano dessa gestéo.

Carrieri et al. (2018) entendem que a gestdo das organizacdes é um fenémeno plural.
Para os autores, 0s sujeitos comuns que compdem essas organizagdes, geram e usam um
conhecimento popular, com suas proprias praticas de organizacdo e atividades. No entanto,
Carvalho (2006) e Barros e Carrieri (2015) coadunam quando propdem que ao comparar isso
com os procedimentos ditos como adequados pela visdo funcionalista, eles passam a ser
estigmatizados e rotulados como amadores, improvisados, sem profissionalismo, sem
credibilidade.

Ao dedicar o olhar para a gestao do cotidiano, ndo se assume uma racionalidade Unica,
que é homogeneizadora, empobrecedora e limitada, mas sim, observa-se um cotidiano que €
composto por ilimitadas racionalidades de diversas temporalidades (LEVIGARD e
BARBOSA, 2010; CARRIERI, et al. 2018).
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Com isso, Carrieri et al. (2018) deixam claro que ndo se busca somente o estudo dos
habitos e rotinas proprios do cotidiano, como também, o movimento das praticas criadas pelas
pessoas, que sdo marcadas pela pluralidade e suas ambiguidades, pela multiplicidade de
interpretacdes e experiéncias, e resisténcias aos processos aos quais sao submetidas.

Desse modo, a gestdo ordinaria para Machado, Silva e Fernandes (2020), se manifesta
na invisibilidade e subalternidade, nas micropraticas cotidianas e silenciosas. Assim, se articula
em contextos culturais cotidianos e como apresentado por De Certeau (2014), esses contextos
sdo formadores de novas praticas.

O cotidiano, ¢ um espaco de luta, de consumo de ideias, valores e produtos pelas
pessoas, e que ndo ocorre por meio de praticas passivas ou uniformes, que estejam em
conformidade com as instituicbes dominantes (CARRIERI, PERDIGAO e AGUIAR, 2014).
Logo, Carrieri et al. (2018), destacam nessas praticas a oposicao a discursos oficiais, e 0 uso de
taticas e praticas que fortalecedoras ou subversivas, estdo presentes na verbalizacao, na reacdo
e na emocao das narrativas dos sujeitos ordinarios.

Desse modo, para Carrieri et al. (2018), essas praticas possibilitam o deslocamento do
que é dado como padrdo ou como um modelo tradicional de gestdo, e com isso, permitir a
experimentacao de relagdes distintas. Os autores apresentam o estudo de Hjorth (2005) como
exemplo disso, em que a acdo de um grupo de trabalhadores de dada organizacdo, foi capaz de
agir por conta propria e solucionar um problema de comunicagédo com agdes desconsideradas
pela racionalidade econémica. Carrieri et al. (2018, p. 4) entendem que isso possibilita a
experimentacao de oportunidades que antes ndo eram imaginadas, e que assim, recriam o que
era antes estabelecido como norma, e reescreve o conceito de gestdo. O s autores destacam que
“As resisténcias, enquanto pratica (acdo e discursiva) no cotidiano, movimentam as formas

de organizar e gerir 0s negocios, as familias e até nés mesmos.”

Adoto a gestao ordinaria como um dos conceitos para dissertar, por considerar assim
como Carrieri et al. (2018), de que ndo é um conceito que busca apresentar um modelo
alternativo de gestdo, tampouco um método formal de pesquisa. Ao propor esse conceito, 0s
autores realizam uma critica aos modelos e postulados gerenciais dominantes que buscam a
simplificacdo da realidade complexa do ambiente sdcio-organizacional. Com isso, esses
modelos silenciam, desprezam e apagam o0s aspectos mais complexos dessa realidade, que nao
foram capazes de ser restritos ao modelo proposto (CARRIERI, et al. 2018).

Carrieri (2012) afirma que ao propor o conceito de gestdo ordinaria, ndo se considera
apenas uma gestdo Unica, uma Unica forma de gerir o cotidiano do homem comum, mas sim,
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varias gestdes e varias perspectivas. 1sso, é convergente com o que Carvalho (2006) afirma de
que a gestdo das organizac¢Bes ndo deve ser vista como Unica, mas sim, como diversa. Para a
autora, algumas pessoas exercem a gestdo de suas organizacdes pautadas na preservagdo de
praticas, ou na manutencdo de uma tradi¢do, ou uma gestdo tradicional. Outros, como apontam
Carrieri, Perdigdo e Aguiar (2014), optam pelo desenvolvimento de formas alternativas de
gestdo, inovando nas préticas cotidianas.

Carrieri et al. (2018) afirmam que a visao gerencial despreza o sujeito comum, e seus
saberes tradicionais e proprios, buscando simplificar o cotidiano. No entanto, o cotidiano
organizacional é um espago rico em possibilidades, criatividades e subversdo aos valores da
cultura do management. Por isso, para Carrieri (2014), considerar as formas de organizar do
homem comum, € uma maneira do pesquisador considerar os siléncios, minucias e
particularidades do cotidiano praticado por esses sujeitos, sem tentar impor-lhes uma viséo
colonizadora sob suas praticas.

Percebo a partir do que foi apresentado por esses autores, que a gestdo ordinaria busca
compreender a partir das praticas cotidianas do homem comum, a gestdo do seu cotidiano.
Apesar dos trabalhos desenvolvidos sob esse conceito (CARRIERI, PERDIGAO e AGUIAR,
2014; BARROS e CARRIERI, 2015; CARRIERI et al. 2018; VALE e GREGORIO, 2018;
MACHADO, SILVA e FERNANDES, 2020; CORREIA e CARRIERI, 2019) considerarem
em sua maioria pequeno negdcios, ou negécios familiares, opto por considerar esse tipo de
gestdo em uma comunidade remanescente de quilombolas.

Isso pois, considero conforme discussao elencada por Carrieri (2014, p. 29) de que “as
relagdes sociais envolvidas e em constante jogo na gestdo do cotidiano (nas organizagdes) sao
objeto de apreensdo na gestdo ordinaria”. Assim, a gestdo ordinaria tem como foco as relacdes
dos individuos em seu cotidiano, e como essas relacdes sdo gerenciadas por eles.

As comunidades de remanescentes quilombolas, séo, conforme Moura (2001) e Batista
(2019), organizagdes sociais de resisténcia. Desse modo, me interessa compreender como € a
gestdo ordinaria do/no cotidiano de uma dessas comunidades.

Para isso, considero, conforme Carrieri (2014), que estudar o cotidiano da gestdo se
mostra relevante para desvendar as agdes que compdem o “gerir”, para compreender como as
pessoas comuns participam desse processo. Logo, o foco desse tipo de estudo, é destinado de
acordo com Carrieri (2014, p. 30) “para os modos de fazer — as praticas — a gestdo de negocios,
as possibilidades de criar, recriar, desviar, contornar as formas, a forma tida como hegeménica

de organizar a vida, incluindo a gestao”.
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Essa gestdo e esse cotidiano que é gerido pelo homem ordinario, ocorre em um lugar,
um espaco. Nesse processo, sao criadas relagdes entre os produtores e consumidores, e também
com 0 espago onde ocorre o cotidiano. Por isso, no proximo capitulo, apresentarei um pouco
sobre a concepcéo de espaco e territorio, e a territorializacdo que acontece por meio das relacdes

cotidianas.
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3. OESPACO, O TERRITORIO E O PROCESSO DE TERRITORIALIZACAO

“O territorio do cotidiano é, ao mesmo tempo, aquele da tensdo e da distensdo,
aquele de uma territorialidade imediata, banal e original, previsivel e imprevisivel

FEaNT

(...), territorio dos fatos de cronica (...).”.“(...) O cotidiano é vivido simultinea,
territorial e linguisticamente. E o habitar por exceléncia, riqueza e pobreza,

banalidade e originalidade, poténcia e impoténcia, ao mesmo tempo” (Raffestin,
2003, p.6-7).

Para compreender o processo de territorializac&o, e as a¢des e praticas que os individuos
que constituem a comunidade remanescentes quilombola locus dessa pesquisa utilizaram e
ainda utilizam nesse processo, acredito que seja necessario entender de forma breve o que é o
espaco e o territério que é produzido a partir dele. Desse modo, nesse capitulo, abordarei alguns
conceitos de espaco e territorio, e em seguida a territorializacéo.

Antes de compreender o que é um territdrio, acredito ser importante compreender o
espaco onde um territorio € constituido. Para tal, podemos entender por espaco o que Lefebvre
(2006, p. 154) apresenta, de que espaco ndo € um meio indiferente, a soma de lugares nos quais
a mais-valia é criada, realizada ou distribuida. Pelo contrario, 0 espago para o0 autor se torna o
produto do trabalho social, um préprio objeto geral de producédo. O autor entende entdo que o
espago ¢ “como um todo, que entra na produ¢ao como um produto, através da compra, venda e
troca de partes do espago”. Dessa forma, o0 espago passa a ser um produto disputado por diversas
pessoas, grupos ou agentes.

Raffestin (1993) elucida que o espago € anterior e preexistente a qualquer acdo. O
espaco é, de certa forma, "dado" como se fosse uma matéria-prima. Para o autor, 0 espaco €
ainda um local de possibilidades, de forma que € a realidade material que preexiste a qualquer
conhecimento ou praticas das quais se torna objeto desde 0 momento que um ator manifeste a
intencdo de se apoderar dele.

Outra maneira de interpretar o espaco, ¢ de que ele ¢ “[...] algo material, tangivel,
palpavel. Campos de cultivo, pastagens; casas, prédios, [...] mas ndo é s isso, ndo é s6 a
materialidade” (SOUZA, 2013, p. 32). O espago geografico ¢ entdao “verdadeira e densamente
social, e as dindmicas a serem ressaltadas sdo as dinamicas das relagdes sociais (ainda que sem
perder de vista as dinamicas naturais e seus condicionamentos relativos)” (SOUZA, 2013,
p.31). Entendo assim, que o espago é formado tanto por sua materialidade, como pelas relacoes
e dindmicas que ocorrem por meio dele.

Corréa (2004) contribui com a compreensdo de espaco ao afirmar que este pode ser

constituido por diferentes usos da terra. Entretanto, 0 espago ndo possui uma existéncia
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autdbnoma, de forma que sé existe porque nele se realizam uma ou mais funcdes. Estas funcbes
que podem ocorrer na terra, podem ser atividades como a producdo e venda de mercadorias,
prestacdo de servigos diversos, ou ainda a funcdo simbdlica, que se encontram vinculadas aos
processos sociais, 0s quais podem ser entendidos como 0 movimento da prépria sociedade e da
estrutura social (CORREA, 2004).

Destarte, para Corréa (2013) um mesmo espago pode ter diferentes usos, significados
ou simbolos para os diferentes grupos que fazem parte de sua dindmica, ou ainda, um mesmo
espaco pode ser transformado de acordo com a acdo que nele for exercida e continuamente
sendo transformado ao longo do tempo.

Saquet e Flavio (2015) esbocam entdo, que o espaco contempla intercdmbios que
envolvem qualidades e atributos pertinentes a multiplas relagoes e dimensdes: “econémicas,
culturais, politicas, cientificas, tecnoldgicas, educacionais, amorosas, ludicas”, e ainda, as
esferas que se referem “[...] aos sonhos, esperancas, crengas religiosas, valores, ideologias,
mitologias etc., isto é, todas as acdes e representacdes presentes no cotidiano que perfazem a
histéria humana” (SAQUET e FLAVIO, 2015, p. 126).

Assim, de acordo com Corréa (2004) ocorrem no espaco relacdes e intercambios que
fazem parte do movimento da sociedade, os quais séo realizados por agentes sociais concretos.
Esses agentes ou atores, ao se relacionar com o espaco e entre si, cCom seus interesses, estratégias
e praticas espaciais proprios, modelam o espaco de alguma forma, fisica ou simbdlica, e
continuam modelando-o conforme suas vontades sdo alteradas.

As acdes que esses atores realizam no espaco, resultam em uma producéo a partir dele,
0 que Raffestin (1993) denomina de territorio. Para o autor, o territdrio se apoia no espago, mas
ndo é o espaco. E essencial para o autor, que seja compreendido que o espago é anterior ao
territério. Dessa forma, o territorio é formado a partir do espaco, de modo que € resultado de
uma acdo conduzida por um ator sintagmatico em qualquer nivel.

Um ator ou agente que se apropria de um espaco, seja de forma abstrata ou concreta,
organizando-o, usando, controlando e restringindo o seu acesso ou o poder de terceiros sobre
ele, esté realizando ali uma territorializacdo (RAFFESTIN, 1993). Assim, um territorio € um
espaco que e apropriado por meio de relagdes de poder, em outras palavras, quando hd uma
acao de controle ou poder sobre determinado espaco, ele se torna um territorio (SALES e
GUALBERTO, 2019). Ipiranga (2010) entende que compreender a apropriacdo do espaco,

elucida como ele € ocupado, seja por objetos, equipamentos, atividades, individuos ou grupos.
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Ainda de acordo com Raffestin (1993), a passagem do espaco ao territorio ocorre em
um processo de intervencao, quando o espago é modificado, transformado por redes e fluxos
que ai se instalam. Saquet (2015) compreende o territorio como uma construcdo social, historica
e relacional. Segundo o autor, o territdrio, esta sempre vinculado a processos de apropriacéo e
dominacdo do espaco e, evidentemente, as pessoas que nele residem.

Haesbaert (2001) apresenta uma concepcao de territorio, em que esse € uma dimensao
espacial que se revela em processos de dominacdo mais concreto, tanto pela producdo material
quanto em termos juridico-politicos. E também segundo o autor, um espaco apropriado em

termos imateriais na producdo de identidade, subjetividade e simbolismos com certo lugar.

O territério envolve sempre, a0 mesmo tempo [...], uma dimensao simboélica, cultural,
por meio de uma identidade territorial atribuida pelos grupos sociais, como forma de
controle simbolico do espaco onde vivem (podendo ser, portanto, uma forma de
apropriacdo), e uma dimensdo mais concreta, de carater politico disciplinar:
apropriacdo e ordenamento do espaco com forma de dominio e disciplinariza¢do dos
individuos. Assim, associar o controle fisico ou a dominacéo objetiva do espaco auma
apropriacdo simbolica, mais subjetiva, implica em discutir o territério enquanto
espac¢o simultaneamente dominado e apropriado, ou seja, sobre qual se constréi ndo
apenas um controle fisico, mas também lagos de identidade social. (HAESBAERT,
2001, p. 121)

Moreira et.al (2016) consideram assim como Saquet (2015) que os territorios sao
produzidos espago-temporalmente pelo exercicio do poder de determinado grupo ou classe
social. Todavia, ocorrem também no territorio relagdes de cooperacdo, de acdo coletiva, na
busca da superacdo das suas dificuldades ou na projecdo de novas opg¢des de organizacao
socioecondmica (MOREIRA, et.al, 2016).

Dallabrida (2016) propde que o territorio € um espaco de relacles, e que essas relacoes
se mesclam entre formas de disputa de/pelo poder, ou seja, relacbes de conflito ou de
cooperacdo. Para o autor, sdo nessas relacGes que ocorrem no territorio, que se expressam as
diferentes formas de pensar e agir das pessoas, ndo ficando estagnadas apenas naquelas que
habitam o territério, mas também daquelas que, mesmo de fora, ttém interesses projetados
naquele recorte espacial. Em suma, Folmer e Meurer (2019) destacam que o conceito de
territorio é uma forma de designar os espagos construidos a partir da préatica social (relacdes)
que o0s sujeitos estabeleceram e suas dinamicas.

Quando um espaco passa a um territdrio, ou seja, € construido um territorio por meio da
acdo de apropriacdo concreta ou abstrata de um sujeito sob esse espago, ocorre o fenémeno da
territorializacdo. Desse modo, Raffestin (1993) entende que a territorializacdo é a criacdo de

territorios por meio da apropriacdo direta ou indireta, objetiva ou subjetiva que os sujeitos
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realizam. De maneira complementar, Saquet (2007, p. 70) nos apresenta que a territorializacdo
¢ “marcada pelo movimento de reproducdo de relagdes sociais e por uma complexidade cada
vez maior nas forgas produtivas (maquinas, redes de circulacao e comunicagao...)”.

Santos e Rigotto (2010) defendem também que existe um dinamismo no territdrio, ou
seja, um territorio ao ser territorializado ndo permanece estatico, a territorializagdo é dindmica
e continua a acontecer, seja pelas acbes ou praticas do mesmo agente, por novos agentes, ou
mesmo por circunstancias econdmicas, sociais ou mesmo climaticas.

Deste modo, a territorializacdo produz um territorio, sendo este entdo seu produto e
condigdo (SAQUET, 2007). Desta forma, os territorios sdo “produzidos espago-temporalmente
pelo exercicio do poder por determinado grupo ou classe social, ou seja, pelas territorialidades
cotidianas”. E as territorialidades sdo “simultaneamente resultados, condicionantes e
caracterizadoras da territorializacdo e do territorio” (SAQUET, 2007, p. 127).

Raffestin (1993, p. 158) entende que essa territorialidade se refere “a
multidimensionalidade do ‘vivido’ territorial pelos membros de uma coletividade, pelas
sociedades em geral”. Assim, Koch (2017) compreende que a territorialidade para Raffestin é
uma pratica entre os atores, que ocorre essencialmente de maneira relacional. Desta forma, a
territorialidade, de acordo com Sewell e Taskin (2015), é uma forma de comportamento
relacional, em que a natureza das relagdes € mais importante do que o espaco fisico onde elas
ocorrem, e assim como essas relagdes podem mudar, a territorialidade muda com elas.

Pichetch e Chagas (2018), em concordancia com Haesbaert (2004) discorrem que a
territorializacdo pode ser compreendida de maneira fisica e material, como cultural e simbdlica.
Ou seja, podemos entender que a territorializacdo de um espago ndo ocorre apenas com a sua
posse, ou acdo direta sobre o espago, mas também com a criacdo de vinculos e simbolos a partir
daquele local. Misoczky, Camara, Cerqueira e Coto (2012), compreendem que a apropriacdo
de um espaco mediante territorializacdo € exercida por formas de poder que levam ao
estabelecimento de lagos simbolicos, os quais, conferem um sentido de pertencimento aquele
territorio. Para Pichetch e Chagas (2018) isso evidencia aspectos simbdlicos inerentes a todo
processo de constituicdo de um territorio.

Os processos de territorializagdo ndo séo neutros, haja vista que a apropriagdo de um
territorio é realizada socialmente por grupos que produzem e ressignificam um espaco, de modo
que corresponde a uma apropriacdo tanto geografica como identitaria (PICHETCH e
CHAGAS, 2018). Ao territorializar um espago, o grupo social “deixa marcas” simbolicas nos

membros do grupo (SARAIVA, CARRIERI e SOARES, 2014).
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Para Haesbaert (2005) a territorializacdo se refere a um processo de dominagéo e até
mesmo apropriacdo do espago em questdo, e que a partir disso, através do exercicio das relagdes
de poder que ocorrem ali, € que pode ser construido o territdrio. Construcdo essa que ocorre a
partir de instrumentos materiais, culturais, juridicos, econémicos em conjunto, ou algumas
vezes, separados e dicotdbmicos, todavia, baseados na territorialidade, e nos simbolos de um
territorio. Para Haesbaert (2004) essa territorializacdo que possui um sentido de dominacao e
apropriacédo do espaco, se da durante o proprio processo de producéo do referido espaco. Seja
de forma material, ou mesmo de maneira simbolica, e desta forma producdo do espaco social
se estabelece como o modo de producéo, produzindo seu préprio espago.

Essa apropriacao, que deve, segundo Haesbaert (2004), ser interpretada e entendida com
o0 sentido de uso e ndo de propriedade, decorre da relacdo de um grupo que modifica um espaco
natural para servir as suas necessidades e possibilidades. Apropriacdo essa, que para Haesbaert
(2005) também é capaz de implicar em tempos, ritmos, simbolos e praticas, ou seja, essas
possibilidades de apropriacéo do espaco, podem ocorrer em tempos e ritmos distintos, ou ainda,
com/atraves de simbolos e préaticas diferentes.

Por fim, entendo que para Raffestin (1993, 2003), Souza (2013) Saquet (2007), e
Haesbaert (2001, 2004, 2005), a producdo de um territdrio é baseada na acdo de um sujeito que
se apropria, cria, modifica e age sob um determinado espago, configurando assim sua
territorialidade e territorializacdo, originando um territério. Essa apropria¢&o, pode ser material
e/ou simbdlica. E ndo ocorre de maneira estatica, ou seja, um espaco ao se tornar territério ndo
deixa de mudar, dito de outra forma, ele pode continuar sendo territorializado,
desterritorializado ou reterritorializado por diversos agentes, ou diversas praticas
(HAESBAERT, 2001).

De acordo com Raffestin (1993), s6 € possivel que seja realizado o processo de
territorializacdo a partir da construcao de relacdes do sujeito com o espago e com outros sujeitos
no cotidiano. Deste modo, a territorializacdo s6 ocorre a partir da acdo (concreta ou abstrata)
do sujeito com 0 espaco, ou com outros sujeitos de seu cotidiano, € por isso que ha o dinamismo
desse processo, haja vista que as relagdes se modificam.

Saquet (2009) ao sintetizar os niveis e situagdes que séo distintas e complementares no
territorio que € abordado por Raffestin (2003, p. 84) — Territorio do cotidiano, das trocas, da
referéncia, e do sagrado -, apresenta que territorio do cotidiano corresponde “a territorializagao
de nossas a¢des de todos os dias, através do qual garantimos a satisfacdo das necessidades; ha

relacdes entre os individuos e lugares”.
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Ap0Os a compreensdo de espaco e territdrio para os autores supracitados, cabe aqui a
apresentacéo da perspectiva de De Certeau (2014) sobre isso. As perspectivas apresentadas, sao
cunhadas por gedgrafos que se dedicam a compreender as formac6es de espaco e territdrio sob
a égide da geografia. A perspectiva de Michel de Certeau, por sua vez, é decorrente a sua
capacidade de transitar entre diversas areas, e 0s mais variados tipos de estudos.

Deste modo, De Certeau (2014) entende que um lugar sem um sujeito, é apenas um
lugar ndo praticado, ou seja, o ser humano que pratica em um lugar, Ihe confere valor por meio
de suas relacGes espaciais e sociais. Desse modo, compreender a territorializacdo de um
espaco/territorio, € compreender também a dindmica das praticas cotidianas que sao operadas
ali. O que para mim, se aproxima da colocacdo dos gedgrafos supracitados de que a
territorializacdo de um territdrio, ocorre por meio das relacdes espaciais e sociais praticadas no
cotidiano dos sujeitos. Lapedra e Ichikawa (2017) entendem, que no cotidiano do homem
comum, a todo instante ha a reapropriacdo dos lugares, e que ao exercer suas praticas nesses
lugares, o homem comum/sujeito, realiza a reinvencdo deles. Compreendo, baseada nessa
colocacdo, gque a reinvencao que os sujeitos realizam nos lugares onde exercem suas praticas,
caracteriza o seu processo de territorializacéo.

Por fim, apesar de De Certeau (2014) ndo falar sobre territorios, o autor entende que o
espaco, é um lugar praticado. Ou seja, um espaco para 0 autor, € um lugar construido ou
praticado pelos sujeitos (homem comum) que nele convivem e se relacionam. O “espago ¢é
produzido pela pratica do lugar constituido por um sistema de signos” (DE CERTEAU, 2014,
p. 184). Assim como Joaquim (2012), considero que o cotidiano pode ser considerado como
um “territério” que € socialmente construido, em que o os individuos ou grupos se relacionam
na produ¢do de memorias e historias, de maneira que um espago € transformado em um “lugar
simbdlico” (DE CERTEAU, 2014).

Em outras palavras, entendo que o espaco produzido (lugar praticado) do qual De
Certeau (2014) se refere, é o territdrio que 0 homem comum territorializa por meio de suas
relagGes materiais e sociais, sua atribuicdo de signos e significados, bem como sua criagéo de
vinculos com o espago. As relacdes entre 0s sujeitos, e com 0 espaco, sdo para 0s gedgrafos
aqui referidos, relagdes de poder. Para De Certeau (2014) as estratégias e taticas do homem
comum, sdo baseadas em uma hierarquia e posse (ou ndo) de um préprio. Entendo entdo, que
as relacdes de poder que constituem um territério, podem ser também compreendidas como as
estratégias e taticas que o homem comum apresentado por De Certeau (2014) utiliza em seu

cotidiano.
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Em sintese, vejo a relagdo na perspectiva de De Certeau (2014) e Raffestin (2003), que
apesar dos autores possuirem epistemologias distintas, coadunam ao compreender que a
territorializacdo de um territorio envolve diversos aspectos, simbdélicos, matérias, emocionais e
acima disso, a territorializacdo é permeada por relacdes de poder que moldam as formas como
os agentes do territdrio interagem com ele e entre si. Com isso, compreendo também que ambos
0s autores entendem que essa territorializagdo possui um dinamismo e s&o praticados no dia a
dia.

Essa compreensdo emerge devido a colocagédo de De Certeau (2014) de que o cotidiano
ocorre a partir da pratica dos individuos em determinado espago, ou seja, o cotidiano é
praticado. E a colocagdo de Raffestin (2003) de que o espaco praticado se transforma em
territorio, ou seja, o processo de territorializagcdo ocorre a partir da pratica dos agentes em seu
dia a dia, assim como a territorializacdo, aspecto esse que me faz perceber a relacdo entre os
dois autores e os dois conceitos nesse ponto.

Com o objetivo desta pesquisa em mente, 0 proximo capitulo nos aproximara da histéria
de constituicdo das comunidades remanescentes quilombolas do Brasil, e em especial do
Parana. Acredito que essa perspectiva, podera auxiliar na compreensdo das relacdes que

ocorreram/ocorrem nestes espacos, e como eles séo praticados/territorializados no cotidiano.

4. DE  QUILOMBOS A COMUNIDADES REMANESCENTES
QUILOMBOLAS: UM FRAGMENTO DA HISTORIA DOS
AFRODESCENDENTES NO BRASIL

“A historia do negro no Brasil confunde-se e identifica-se com a formacéo da
propria nacdo brasileira e acompanha a evolucéo historica e social. Trazido como
imigrante for¢ado e, mais do que isto, como escravo, 0 negro africano e os seus
descendentes contribuiram com todos aqueles ingredientes que dinamizaram o
trabalho durante quase quatro séculos de escraviddo” (MOURA, 1992, p. 7).

Todos nos ja ouvimos falar sobre os quilombos que existiram na época da escravidao
no Brasil nas aulas de historia na escola. Mas, a existéncia de comunidades remanescentes de
quilombolas, por vezes, passa despercebida. E entdo, como essas comunidades surgiram?
Almeida (1996) apresenta que a constituicdo dessas comunidades tem uma grande variedade de
fatores e contextos. Algumas, sdo formadas a partir de quilombos que existiram na época da

escraviddo, outras, surgiram por meio da compra ou doagéo de terras.
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Minha intencéo aqui, ndo é realizar uma abordagem historica sobre a constituigdo dessas
comunidades. Mas sim, situar o leitor sobre a historicidade e contexto de formagéo delas. A
historia dessas comunidades ndo € generalizante, e cada uma apresenta suas caracteristicas
préprias no seu transcurso e processo de constituicao.

Logo, apresentarei um breve apanhado histdrico sobre a formacéo de quilombos no
Brasil, e sobre as comunidades de remanescentes de quilombolas. Posteriormente, apresentarei

um pouco sobre essa parte da histria no contexto paranaense.

4.1. TERRA A VISTA!

Para Albuquerque e Fraga (2006) a histéria dos negros africanos que vieram para o
Brasil por meio do trafico de pessoas, ndo comeca com a sua chegada nestas terras em navios
negreiros. Mas sim, com a chegada dos europeus no continente africano. Interessa, segundo 0s
autores, compreender como 0 continente africano se tornou o maior centro de dispersao
populacional do mundo moderno.

Considero necessario ressaltar, que a existéncia de uma sociedade escravista, de acordo
com Joly (2015, p. 69), vem desde Atenas, no século VI a.C., e Roma desde o século Il a.C.,
de modo que essas sociedades foram “genuinamente escravistas no sentido de que a escravidao
se tornou uma instituicdo essencial para a sua economia e seu modo de vida, pois os rendimentos
que mantinham a elite dominante provinham substancialmente do trabalho escravo.” Souza
(2003), também apresenta que relatos mais antigos demonstram que a captura de pessoas para
sua escravizacao, sao encontradas por arqueodlogos desde 2680 a. C., nas expedi¢des militares
egipcias.

Assim, a organizacao politica dessas sociedades e das subsequentes, utilizavam, e por
vezes ainda utilizam, a médo de obra de escravizados como forca de trabalho para o acimulo de
riquezas (JOLY, 2015). Essa escravizacao que tem inicio de uma forma doméstica, para depois
passar a uma escravizagao de estrangeiros, ocorreu também em outras partes do mundo, assim
como na Africa, local onde essa pratica foi ocorreu de forma mais intensificada.

A escraviddo doméstica que ocorria na Africa se transformou significativamente com a
ofensiva dos mugulmanos. De acordo com Albuquerque e Fraga (2006) os arabes iniciaram a
organizacédo e desenvolvimento do trafico de negros para escravizagdo como empreendimento
comercial de grande escala na Africa. Entretanto, foram os europeus os que mais se

beneficiaram com essa pratica, e passaram a ter uma maior influéncia e demanda no trafico de
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africanos para a escravizagdo. Com isso, ja ndo eram mais alguns cativos, mas sim, mais de
centenas deles que eram trocados e vendidos, ndo mais apenas na Africa, mas também no
mundo arabe e por meio do trafico transatlantico para as Américas, incluindo o Brasil
(ALBUQUERQUE e FRAGA, 2006).

A historia dos negros africanos no Brasil, como nos conta Clévis Moura (1992) teve
inicio oficialmente, perto do ano de 1549 (ou até mesmo antes) quando desembarcaram em S&o
Vicente, os primeiros africanos que foram trazidos por navios ao Brasil. O destino desses
africanos nas terras brasileiras, seria decidido pelos colonos responsaveis por sua vinda, 0s
quais os trouxeram para escraviza-los. O rei D. Jodo 1, havia concedido autorizagao para que
cada colono importasse até 120 africanos para as suas propriedades. Essa autorizacdo, no
entanto, foi contestada, porque o desejo dos colonos era que esse numero fosse muito maior
(MOURA, 1992).

Os negros africanos que chegaram no Brasil por meio desse trafico, vinham de partes
diferentes da Africa. Ap6s uma longa travessia atlantica e desembarcando em algum porto das
grandes cidades do Brasil, ou muitas vezes em alguma praia deserta ap0s a proibi¢do desta
pratica, os africanos logo percebiam que sobreviver era o grande desafio que tinham pela frente.
A partir de sua chegada, essas pessoas teriam que conviver com o trauma do desenraizamento
das terras dos ancestrais e com a falta de amigos e parentes que deixaram do outro lado do
Atlantico (ALBUQUERQUE e FRAGA, 2006).

Logo percebiam que viver sob a escraviddo significava submeter-se a condicdo de
propriedade e, portanto, passiveis de serem leiloados, vendidos, comprados, permutados por
outras mercadorias, doados e legados. Significava, sobretudo, ser submetido ao dominio de seus
senhores e trabalhar de sol a sol nas mais diversas ocupactes (ALBUQUERQUE e FRAGA,
2006). De acordo com Moura (1992) é dificil de se quantificar o namero de africanos que foram
trazidos para o Brasil para serem submetidos ao trabalho escravo. Mas, o nimero de negros e
pardos no pais se tornou superior ao de brancos. Desse modo, Moura (1992, p. 48), apresenta
gue em uma estimativa realizada em 1817-1818, por Veloso de Oliveira, “davam para um total
de 3.817.000 habitantes, 1930.000 escravos, dos quais 202.000 eram pardos e 1.361.000 negros.
Havia também uma populacdo de negros e pardos livres que chegava a 585.000.” O autor
destaca que essas estimativas variam muito, pois hd sempre uma tendéncia de diminuicdo do
numero de negros, pela falta de dados estatisticos e pela procura de muitos historiadores de

branquear a populagdo brasileira.
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Moura (1992), Souza (2008) e Albuquerque e Fraga (2006) coadunam ao afirmar que
por mais de trezentos anos, e mesmo com as mudancas de ciclos econdmicos pelos quais 0
Brasil passou, a economia era sempre baseada na producéo escravista. Moura (1992, p. 8) expoe
que o negro africano e os seus descendentes contribuiram por quase quatro séculos com todos
os elementos que dinamizam o trabalho no pais, ndo apenas pela méao-de-obra bragal, como
também por meios tecnoldgicos e intelectuais, entretanto foram sumariamente excluidos da
divisdo dessa riqueza, de forma que “0s negros eram os pés ¢ maos do Brasil”.

Moura (1992) considera ainda que o0 negro é o verdadeiro povoador do Brasil, dado que
eles eram trazidos para c4 em grandes ondas sucessivas, com o intuito de preencher os vastos
espacos geograficos do pais. Assim, para o autor, enquanto 0s membros do reino vinham para
o0 Brasil como uma aventura de colonizacgdo, ja com o intuito de um breve regresso para seu
pais de origem e sua familia, o negro africano que era trazido para c4, sabia que sua viagem era
definitiva e as possibilidades de voltar ndo existiam.

Souza (2008) apresenta entdo que esses negros escravizados sofriam de diversas formas
com 0s escravocratas, eles eram castigados e humilhados de inimeras maneiras diferentes. A
autora expde ainda que a grande maioria tinha que obedecer a todos os mandos dos
escravocratas, mesmo que as atividades que tivessem que exercer exigissem além de seus
limites. De acordo com Moura (1992), a jornada de trabalho deste povo era de quatorze a
dezesseis horas por dia, e que quando eram considerados pregui¢osos ou insubordinados, um
feitor ou um escravizado designado ficava encarregado de ameaca-los, puni-los, humilha-los
fisica e psicologicamente.

Destarte, como uma tentativa de amenizar todo esse cenario de horror que é ser
traficado e escravizado em terras distantes, alguns escravizados buscavam uma tentativa de
adequacao ao novo meio. Entretanto, outros escravizados ndo aceitavam essas condicGes de
vida, e acabavam fugindo de seus escravocratas buscando uma nova vida (SOUZA, 2008).

E assim que revoltados com os maus tratos e supressdo da liberdade, “os trabalhadores
escravizados romperam com as amarras do cativeiro atraves das fugas e, a partir das fugas,
formaram quilombos - enclaves de liberdade no seio do regime escravista” (FIABANI, 2018,
p. 40). Deste modo, ao fugirem, os escravizados se uniam a outros fugitivos, ou pessoas
excluidas da sociedade formando assim uma nova organizagdo social (SOUZA, 2008). Os
escravocratas combateram este fenémeno do principio ao fim, porém nao conseguiram acabar
com ele. Os quilombos representaram a mais significativa manifestacdo de resisténcia cativa
que ocorreu no Brasil (SOUZA, 2008 e FIABANI, 2018).
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4.2. LOCAL DE RESISTENCIA: OS QUILOMBOS

A organizacdo dos escravizados que fugiam dos escravistas, foi denominada de
quilombo. De acordo com Munanga (1995/1996), no continente de origem dos negros que
foram trazidos para as terras brasileiras, o quilombo era uma associacdo de pessoas que nédo
possuiam distin¢do. Os membros dessas organizacgdes, eram submetidos a rituais para que se
integrassem ao grupo, € assim, passassem a ser guerreiros. “O quilombo africano, no seu
processo de amadurecimento, tornou-se uma instituicdo politica e militar transétnica,
centralizada, formada por sujeitos masculinos submetidos a um ritual de iniciagdo”
(MUNANGA, 1995/1996, p. 63).

No Brasil, a formacdo dos quilombos ocorreu com uma diversidade de configuraces e
finalidades, de modo que ndo eram unidades homogéneas, e possuiam locais, tamanhos,
populacbes e formas de se organizar variadas (RAMOS, 1996). O inicio do Século XIX, foi
guando o nimero dessas formacdes teve um maior crescimento, e para Ramos (1996, p. 95)
essas formagdes “desempenharam um importante papel no complexo tecido social que era o
sistema brasileiro da escravidao”.

Essas formacdes no Brasil, receberam primeiramente o nome de mocambos, e s6 depois
que passaram a ser denominados de quilombos. Oficialmente, a primeira informacédo sobre um
mocambo formado no Brasil, foi em 1575 onde hoje é a Bahia (GOMES, 2018). Foi apenas em
1740, por meio da legislacdo colonial que foi definido o que eram as formac6es de quilombos,
de modo que o conselho ultramarino estabeleceu que o quilombo era "toda a habitacdo de
negros fugidos que passem de cinco, em parte despovoada, ainda que ndo tenham ranchos
levantados nem se achem pildes neles" (GOMES, 2018, p. 49). No entanto, de acordo com 0
autor, um século antes ja existia cdmaras municipais que definiam como quilombos
agrupamentos com apenas "dois ou mais fugidos", e que tivessem "ranchos e pildes”, ou seja,
uma estrutura econdmica mais fixa.

No Brasil, os quilombos eram entéo, constituidos por relagdes sociais entre pessoas de
ascendéncias variadas, podendo haver a presenca de indigenas (também fugidos da condigéo
de escravizados), negros livres, negros fugidos, e mesmo brancos que eram tidos como
bandidos, hereges ou bruxos pela sociedade (FUNARI, 1996). Dessa forma, de acordo com
alguns autores (FUNARI, 1996; MOURA, 1992/1993/2001; CARNEIRO, 2001; SILVA, 2013;
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FIABINI, 2018 e GOMES, 2018) esses espacos se transformaram em uma maneira dos
rejeitados pela sociedade catdlica e branca, encontrarem abrigo.

Batista (2019) afirma que a formacdo de quilombos antigamente, era uma forma de
expressao do povo negro em terras brasileiras. A autora prop0e ainda que 0 povo negro sempre
se organizou para constituir comunidades, seja durante ou posteriormente ao periodo de
escraviddo, e unidos, encontraram e encontram modos de resistir em meio a sociedade branca.

De acordo com Batista (2019) pesquisas dedicadas ao tema mostram que os quilombos,
na época da escraviddo no Brasil e em muitos paises da América Latina, foram um
acontecimento sui generis* na vida nacional, pois, eram uma maneira de resistir e negar a forma
de vida imposta pelos senhores da casa grande. Ali, 0s negros construiram uma sociedade a
parte, “como forma de luta contra a escravidao, como estabelecimento humano, como
organizagdo social, como reafirmacdo dos valores das culturas africanas” sob todos estes
aspectos “o quilombo revela-se como um fato novo, Gnico, peculiar, uma sintese dialética”
(CARNEIRO; 2001, p. 19).

Batista (2019) considera o quilombo como surpreendente devido a sua capacidade de
organizacdo e resisténcia, usando o argumento de Moura (2001, p. 24) de que os quilombos
resistiam mesmo que “destruidos parcialmente dezenas de vezes e novamente aparecendo em
outros locais, plantando sua roga, construindo suas casas, reorganizando sua vida social e
estabelecendo novos sistemas de defesa”. Em outras palavras, para a autora, onde existia uma
sociedade escravista no Brasil, existia a quilombagem.

Moura (2001) apresenta ainda sob uma perspectiva de organizacao politico-sociologica,
que os quilombos sdo um importante espaco de resisténcia, de forma que se tornaram uma
sociedade & parte, negando a sociedade escravista. E baseada nesses autores (CARNEIRO,
2001; MOURA, 1992, 1993, 2001 e BATISTA, 2019), que passo a compreender que 0S
quilombos podem ser considerados uma organizagédo contra-hegemonica.

Fiabani (2018) apresenta que no Brasil, a formagéo de quilombos ocorreu em todas as
regides, apresentando uma maior incidéncia onde havia uma populagdo escravizada mais
numerosa. Assim, “a medida que o escravismo aparecia e se espraiava nacionalmente, a sua
negacao também surgia como sintonia da antinomia basica desse tipo de sociedade” (MOURA,
2001, p. 13).

4 De acordo com o dicionario Oxford Languages: locucéo adjetivo - sem semelhanga com nenhum outro, tnico no
seu género; original, peculiar, singular.
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A economia escravista brasileira tinha uma grande diversidade, e em raz&o disso, muitas
vezes 0s quilombos reproduziam internamente o tipo de economia da &rea onde se organizavam
(MOURA, 1993). Essa variacéo de organizacéo dos quilombos, para o autor ndo se dava apenas
pela economia, mas pelo local do espago que essas comunidades ocupavam, bem como em
razdo de sua populagdo inicial, da qualidade do terreno em que se instalavam, e das
possibilidades de defesa contra as forgas escravistas.

Embora tivessem caracteristicas diferentes, os quilombos podiam coexistir numa
mesma regido, em dado periodo, e integrar suas acbes (GOMES, 2018). Ao invés de se
centrarem na monocultura que caracterizava a agricultura escravista, os quilombos praticavam
uma economia policultora, a0 mesmo tempo distributiva e comunitéria, a qual fosse capaz de
satisfazer as necessidades de todos os seus membros (MOURA, 1993).

Nos quilombos, também existiam uma estrutura de poder interna, que era responsavel
pela sua diregdo, de forma que ele “ndo era um simples aglomerado amorfo, sem que seus
membros tivessem papéis especificos a desempenhar” (MOURA, 1993, p. 35). De acordo com
0 autor, quando essas comunidades ja eram consideradas por seus membros como estabilizadas,
eles organizavam um tipo de governo, o qual fosse capaz de determinar e manter a harmonia
da comunidade.

Durante toda a sua existéncia, os quilombos ndo foram apenas uma forga de desgaste,
que atuava nos flancos do sistema, eles agiam no centro do sistema, atingindo em diversos
niveis “as forcas produtivas do escravismo e, ao mesmo tempo, criando uma sociedade
alternativa que, pelo seu exemplo, mostrava a possibilidade de uma organizacdo formada de
homens livres” (MOURA, 1993, p. 37).

Moura (1993, p. 37) afirma entdo, que o quilombo era um “exemplo da democracia
racial de que tanto se fala, mas que nunca existiu no Brasil fora das unidades quilombolas”. Em
concordancia com essa afirmativa, Silva (2011), apresenta que eles representaram uma
importante forma de resisténcia ao sistema vigente, e que mesmo apdés a abolicdo continuaram
a representar essa resisténcia.

Mesmo apds a abolicdo da escravatura, no ano de 1888, ndo houve uma transformacéo
radical na sociedade brasileira, pois os direitos efetivos dos negros ndo foram garantidos,
tampouco esses povos foram inseridos de forma digna na sociedade (SILVA, 2013). Isso
ocorreu, porque a estrutura fundiaria do pais, permaneceu intocada, ¢ “a vida econdmica
continuou apoiada na grande propriedade exportadora e a populacdo escravizada, depois de

libertada, foi marginalizada e abandonada a sua propria sorte” (SILVA, 2013, p. 107).
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Com essa marginalizagdo e o abandono dessa populacdo, muitos passaram a ocupar
areas insalubres das cidades ou as periferias, alguns migraram na busca por terras distantes,
onde poderiam praticar agricultura, ou realizar algum tipo de extrativismo, ou ainda pesca para
a reproducéo do seu incipiente modo de vida (SILVA, 2013).

Com essa breve descricdo de formacao, diversidade e contexto dos quilombos formados

no Brasil, passaremos para as comunidades remanescentes de quilombolas, na préxima secéo.

4.3. REMANESCENTES DE QUILOMBOLAS

Matos e Eugenio (2018) chamam atencdo de que existe, em nossa realidade, um
contexto de lutas por parte da populagédo negra, principalmente no que tange a visibilidade. De
acordo com os autores, o Estado sempre negligenciou o tratamento e o0 acesso da populacéo
negra aos direitos essenciais, até os anos 1980. Foi apenas em 1988, que do ponto de vista legal
foram levantadas as possibilidades de politicas estatais focalizadas nestas populagdes.

De acordo com Matos e Eugenio (2018, p. 144) o Estado brasileiro apoiou-se na
narrativa oficial e historicamente desconsiderou os grupos ndo hegemdnicos, em especial
mulheres e principalmente mulheres e homens negras/os, que foram representados por uma
imagem e identidade negativa permanentemente, de modo que foram, e por vezes ainda sao,
“coisificados, tidos como escravos, seres sem historia, sem cultura, sem vontade politica e nem
subjetividade”. Essa colocagdo fica também expressa na fala de Rubert, Monteiro e Rosa (2011,

p. 268) onde o0s autores expressam que:

A desconsideracdo dessas demandas por parte do Estado brasileiro compromete
sobremaneira o préprio carater democratico do sistema politico do pais, tendo em vista
se tratarem de segmentos sociais que historicamente foram alijados de uma insercéo
politico-social plena, justamente por serem portadores de logicas culturais ou até
mesmo fendtipos diferenciados dos modelos hegeménicos.

Zubaran e Silva (2012) apontam entdo que o Estado se valeu do mito da democracia
racial por muito tempo, como forma de “promover” uma falsa ideia de igualdade racial, a qual
para os autores, mascarava o ideal de branqueamento promovido pelo Estado. Matos e Eugenio
(2018, p. 144) corroboram com essa colocagdo ao afirmarem que o mito da democracia racial
por muito tempo serviu para a omissdo, por parte do Estado, da implementacdo de politicas
publicas direcionadas para a populagdo negra e “implantou no imaginario coletivo brasileiro
um discurso de igualdade que se reatualiza constantemente, por mais que numerosas pesquisas

evidenciem o quanto as desigualdades sociais produzem desigualdades raciais”. Tais
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desigualdades podem ser percebidas em varios &mbitos sociais, especialmente nas comunidades
remanescentes de quilombolas.

E preciso ressaltar que hoje, ja4 ndo existem mais quilombos da forma que foram
constituidos inicialmente, mas sim, comunidades de remanescentes quilombolas. Os grupos que
sdo considerados comunidades de remanescentes de quilombolas foram formados através de
uma grande diversidade de fatores e processos.

Deste modo, a formacéao dessas comunidades podem ser uma continuagédo de quilombos
formados na época da escravidao, proveniente de fugas e ocupacdo de terras que se
encontravam livres, ou, 0 recebimento de herancgas, doacGes, recebimento de terras como
pagamentos de servicos prestados ao Estado (ALMEIDA, 1996). Podem ainda, de acordo com
Almeida (1996), terem sido formadas pela simples permanéncia nas terras que ocupavam e
cultivavam no interior das grandes propriedades, bem como a compra de terras, tanto durante a
vigéncia do sistema escravista, quanto ap6s sua extingdo. Ou seja, essas comunidades foram
constituidas de maneiras diversificadas, ndo ocorrendo de uma forma generalizada.

De acordo com Souza e Lara (2011) essas comunidades remanescentes de quilombolas
passam a ser consideradas para alguns estudiosos como espacos de resisténcia e de identidade
étnica, seguindo o que é estabelecido no Decreto N.° 4.887/2003, o qual define como
remanescentes das comunidades dos quilombos 0s grupos étnico-raciais segundo critérios de
auto atribuicdo, aqueles com trajetoria histérica propria, os dotados de relacGes territoriais
especificas, e aqueles presumidamente de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a
opressao histérica sofrida (BRASIL, 2003).

Abreu e Mattos (2011) afirmam ainda que foi através dessas novas formas de se
conceber a condi¢cdo de patrimonio cultural nacional, que diferentes grupos sociais e 0s
membros destas comunidades de remanescentes de quilombolas, apoiados nessas novas leis e
em especialistas, passaram a rever as imagens e alegorias de seu passado. E ent&o dessa forma,
para as autoras, que estes povos que muitas vezes se encontram oprimidos, encontraram uma
forma de decidir o que desejam guardar, e definir assim como proprio e identitario, através de
festas, musicas e dancas, além de tradicao oral, formas de fazer ou locais de memoria.

Esse decreto, abriu entdo a possibilidade para o surgimento de novos canais de
expressao cultural e luta politica para grupos da sociedade civil. Esses grupos, segundo Abreu
e Mattos (2011), eram antes silenciados, e sdo detentores de préaticas culturais imateriais, bem
como praticas sociais, avaliadas como tradicionais, o que tem sido fundamental para o processo

de reconhecimento das comunidades remanescentes quilombolas. Entretanto, Matos e Eugenio
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(2018) afirmam que o reconhecimento dessas comunidades, bem como essas politicas de
auxilio foram motivo de embates e debates, pois conferia direitos a sujeitos até entdo
abandonados e invisibilizados historicamente pelo Estado. Caso esse que ocorre também com
a comunidade de Guaira, que passa a enfrentar grandes ameacas ap0s comecar a desfrutar de
seus direitos.

Essas comunidades sdo consideradas de acordo com Batista (2019) como espacos
culturais, que reinem pessoas negras para didlogo, de modo a valorizar a cultura e memoria
negra, isso, torna-as um lugar de ressignificado e resisténcia. Por meio da memoria, algumas
praticas de resisténcia desses povos contra a sobreposicao cultural branca, sdo relembradas, e
por vezes, realizadas e revividas algumas dessas praticas culturais (BATISTA, 2019). E por
meio da memoria, que algumas culturas, técnicas, praticas e modos de existir ou
comportamento, sdo passados de uma pessoa para outra dentro dessas comunidades (CLAVAL,
1999).

Alguns fatores que reforcaram e abriram caminhos para que 0s remanescentes de
quilombolas conferissem valor de patriménio cultural a sua propria histéria, memoria e
expressao cultural, foram o Artigo 68 do ato das Disposi¢es Constitucionais Transitorias da
constituicdo Brasileira de 1988. A partir disso, foram reconhecidos os direitos territoriais aos
“remanescentes das comunidades dos quilombos”, garantindo-lhes a titulagdo definitiva pelo
Estado Brasileiro.

Entretanto, Matos e Eugenio (2018) destacam que as comunidades remanescentes
quilombolas foram inviabilizadas e impossibilitadas de ascender socialmente, haja vista que
foram abandonadas pelo Estado, o qual nas palavras dos autores (p. 145) “fez questio de ignora-
las”, deste modo, apenas com a constitui¢do de 1988, apds muitos anos de negligéncia por parte
do Estado é que as comunidades passaram a ter direitos.

E ainda, a promulgacéo do Decreto do governo federal n. 3.551, de 4 de agosto de 2000,
que possibilitou que algumas dessas comunidades passassem a ser consideradas patrimonio da
nacdo, assim como suas manifestagdes culturais imateriais, e suas formas de existir. Destarte,
0s saberes, celebracOes, lugares e formas de expressdo musicais e festivas, de todos 0s
diferentes grupos que formam a sociedade brasileira, em especial os afrodescendentes passaram
a receber o titulo de patriménio brasileiro, ou patriménio cultural nacional (ABREU e
MATTOS, 2011).

Deste modo, as comunidades de remanescentes quilombolas, passaram a ser formadas

a partir das memorias desses povos, e de seus antepassados. Constituidas por meio de formacdes
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variadas, de modo que cada uma possui uma histdria Unica, mas que se assemelha a realidade
de opressao que essa populacdo viveu por anos (ALMEIDA, 1996 e BATISTA, 2019).

Porém, Miranda (2016) ressalta que a remanescéncia ndo deve ser confundida com
restos de um passado, mas sim, como aquilo que ndo foi apagado, e que nao se pode silenciar.
Hé& de acordo com o autor, um apego coletivo aos cantos, costumes, formas de fazer o cotidiano,
formas de transmitir e atualizar o que € ser quilombola. E valido ainda ressaltar a colocagio de
O Dwyer (2013), que destaca que os membros das comunidades remanescentes, aos assumirem
sua identidade como quilombolas encaram e carregam as marcas e estigmas de um passado de
escravizacdo. A autora destaca entdo, que ser quilombola envolve ndo apenas uma titulagéo
coletiva do territorio, mas também a insercdo em redes de relacdes proprias das comunidades,
como também em um modo de ser considerado distinto, o qual influencia também nas relacdes

com os de fora.

4.4, OCULTADOS PELA HISTORIA OFICIAL: OS REMANESCENTES DE
QUILOMBOLAS NO PARANA

Embora a presenca negra no Parand seja um dos fatores que mais movimentaram a
economia do Estado em sua época de colonizacédo, sua importancia é deixada em segundo plano
pela historia oficial do Estado (FELIPE, 2018; LAU FILHO, 2018). Para os autores, apesar de
historia assumir que a formacdo do Estado conta com diversas etnias, a énfase é delegada a
importancia da colonizacdo europeia, reafirmando tracos e costumes deixados por esses
imigrantes, ou pelos tropeiros que passaram pelo estado.

Desse modo, 0s negros escravizados, ou seus descendentes, que foram chegando ao
Parana com esses imigrantes, em diversos periodos e regides diferentes, para ser a forca de
trabalho do desenvolvimento do estado, tém sua importancia e tragos em costumes e tradicdes
deixados subtendidos pelas diversas narrativas produzidas (MENDONCA, 2015). Isso me fez
refletir se ndo seria esse 0 motivo dos questionamentos sobre a existéncia de comunidades
remanescentes quilombolas no Parana, ou a falta de conhecimento delas por mim, e por pessoas
préximas a mim.

Com base nisso, cabe ressaltar aqui que a formacdo dessas comunidades de
remanescentes quilombolas, ocorreu de uma forma diversificada, por meio de uma variedade
de fatores e processos, de modo que ndo podem ser generalizadas (ALMEIDA, 1996). Essa

variedade na constituicdo das comunidades conta ainda com outro aspecto, algumas dessas
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comunidades sdo derivadas de quilombos que existiram na época escravista, de modo que em
alguns casos, os quilombos do passado, deram origem aos quilombos da atualidade, que
passaram a ser denominados de comunidades remanescentes quilombolas (BATISTA, 2019).
Existem ainda segundo Batista (2019), algumas que sdo formacgdes que ocorreram apds a
dissolucdo do sistema escravista, mas que ainda assim, apresentam uma continuidade em
algumas crencas e costumes.

No Parand, essas comunidades de remanescentes de quilombolas comegaram a ser mais
compreendidas por meio do Grupo de Trabalho Clovis Moura (GTCM). De acordo com o
relatorio emitido pelo GTCM, estimava-se que o nimero de comunidades de remanescentes
quilombolas presentes no Parana, estariam entre 5 ou 10. Todavia, 0 grupo mapeou mais de 90
comunidades até o momento, das quais 36 ja foram reconhecidas oficialmente como
comunidades de remanescentes quilombolas pela Fundacdo Cultural Palmares (FUNDACAO
CULTURAL PALMARES, 2021). Esses agrupamentos podem ndo estar mais constituidos a
partir de um territério comum, mas sdo identificados por meio de sua caracterizacao de saberes
e fazeres, o que é configurado como patriménio imaterial (LAU FILHO, 2018).

O mapa do Parana a seguir, representa as comunidades de remanescentes quilombolas

que foram reconhecidas pela Fundacdo Palmares, e os locais onde se encontram:
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Figura 1 — Comunidades de remanescentes quilombolas e comunidades negras tradicionais do Parana
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Fonte: Gomes Janior, Silva e Costa (2008)

Ao observar o mapa da figura 1, é possivel perceber que até 0 momento apenas duas
comunidades foram reconhecidas no Oeste paranaense. Isso pode ser explicado pelo
planejamento de colonizacao dessa regido. Em um primeiro momento, essa regido era de acordo
com Reolon (2007) e Priori, Pomari, Améancio e Ipolito (2012), ocupada por povos indigenas.
Posteriormente, é caracterizada a presenca de padres jesuitas em suas missdes pelo territorio,
gue tinham como objetivo a colonizacdo e repasse de ensinamentos catolicos para 0s povos
indigenas.

Em seguida, Priori et al. (2012) apresentam que essa regido contou com a introducéo do
sistema obrages®, no periodo entre 1881 e 1930, entre Foz do Iguagu e Guaira. Esse sistema
possuia como objetivo principal a exploracdo extrativista da erva mate e da madeira. Por ultimo,
houve a fase de ocupac¢do implementada e coordenada pelas empresas colonizadoras e também
pelo governo estadual, entretanto, a maior relevancia nesse processo é destinada as empresas
que ficavam responsaveis pela organizacgdo, distribuicdo e venda de terras nesse territorio,
escolhendo quem iria povoa-lo (PRIORI, et al., 2012).

Assim, Priori et al. (2012), destacam que nesse processo de colonizacdo do Oeste
paranaense, assim como em outras regifes do pais, ocorria por vezes, a desapropriacdo e
sobreposicdo de povos nativos. A ocupacdo da referida regido, foi majoritariamente por
migrantes de origem italiana e alemé, que eram originarios de Santa Catarina e do Rio Grande
do Sul. Reolon (2007) aponta que uma das motivacgOes para a ocupacdo da regido, eram as

condicGes favoraveis para a agricultura. Para Priori et al. (2012), essa ocupagao por meio das

® Grandes areas de terras concedidas pelo governo brasileiro a algumas empresas do exterior (argentinas e inglesas)
para a extracdo de erva-mate e madeira no Oeste do Parana (WACHOWICZ, 1987 apud PRIORI, et al., 2012)
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companhias colonizadoras, teve uma maior incidéncia entre os anos de 1950 e 1960, e foi
marcada por muitos conflitos e violéncias, assim como em outras regides do Estado.

Essa ocupacéo das terras do Oeste do Estado majoritariamente e preferencialmente por
imigrantes e descendentes de europeus, mostra mais uma vez a face do racismo estrutural no
Brasil. Almeida (2019, p. 39) apresenta que “o racismo, como processo historico e politico, cria
as condig0es sociais para que, direta ou indiretamente, grupos racialmente identificados sejam
discriminados de forma sistematica”. O autor afirma ainda, que 0 racismo € uma decorréncia
da propria estrutura social, por isso é estrutural.

O racismo é entdo, parte de um processo social que ocorre pelas costas dos individuos,
e que lhes parece um legado pela tradicdo (ALMEIDA, 1996). E ainda de acordo com o autor,
um processo politico e historico, que determina diversos aspectos na vida dos individuos. 1sso
porque segundo o autor, as classifica¢fes raciais tém um importante papel na definicdo de
hierarquias sociais, e legitimagdo na conducgdo do poder estatal e das estratégias econdémicas de
desenvolvimento. Isso explicaria a preferéncia das empresas colonizadoras por descendentes e
imigrantes europeus para essa regido. E ainda, as dificuldades relatadas pelos membros da
comunidade remanescente quilombola de Guaira, que sdo expostas por Ribeiro (2018). De
modo que ao coletivo da comunidade n&o era permitido participar de celebragdes, reunifes ou
festas organizadas pelo patrimdnio onde estd localizada (composto por descendentes de
italianos), dentre outros episédios de racismo que sdo apresentados por Ribeiro (2018).

Retornando aos lugares onde se encontram as comunidades remanescentes de
quilombolas no Parana, Felipe (2017) apresenta que um dos locais em que mais havia a presenca
negra no periodo escravista no Parana, era na regido do porto de Paranagud. 1sso explica a
presenca de um numero maior de comunidades remanescentes de quilombolas na regido. De
acordo com Priori et al. (2012) e Barros (2015), essas comunidades se localizam em sua
maioria, em regides que no passado fizeram parte dos caminhos das tropas para a conducao de
gado e comércio, caminhos onde se localizavam também os antigos garimpos tanto de ouro
como de lavagem como os de mina. E ainda, pelos caminhos do litoral, por onde chegavam os
navios negreiros, ou, “ilhas ao longo da costa maritima paranaense como no municipio de
Guaraquecaba — Ilha das Pecas (onde eram vendidas as pecgas, como eram chamados o0s
escravos)” (BARROS, 2015, p. 16).

Priori et al. (2012) apresentam que algumas dessas comunidades se encontram situadas
em lugares distantes, com dificil acesso, e por vezes, sem infraestrutura adequada. Isso ocorre

pelo contexto de formacdo destas comunidades, em que seus fundadores buscavam terras
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distantes ou isoladas como forma de se afastar da opressdo. Fato esse, que para Priori et al.
(2012), pode acarretar o éxodo por parte de alguns habitantes mais jovens, que vao em busca
de melhores condicdes de vida em outros lugares.

Quanto aos modos de vida dessas comunidades, Priori et al. (2012), apresentam de uma
maneira geral, que essas comunidades mantém os padrdes de producdo utilizados por seus
antepassados, baseados no cooperativismo e na pratica de uma economia de subsisténcia. Ao
apresentarem um apanhado geral das comunidades remanescentes de quilombolas no Parana,
0s autores indicam que nessas comunidades, ha o cultivo de produtos como “mandioca — da
qual se extrai a farinha feita de forma artesanal em alguns quilombos —, cana-de-agucar, milho,
feijao, arroz e varios tipos de frutas ¢ legumes” (PRIORI, et al. 2012, p. 54). De acordo com 0s
autores, hd a ainda, em algumas delas a criacdo de animais como porcos, galinhas, patos,
cabecas de gado, cavalos e em alguns casos, a criacdo de peixe. Em algumas comunidades, ha
também a coleta de frutos nativos, como ocorre em Palmital dos Pretos, onde boa parte da renda
advém da colheita de palmito. O trabalho no campo é realizado pelos homens e mulheres que
constituem essas comunidades.

Mais do que um local onde se mantém padrGes de producdo e economia dos
antepassados, as comunidades de remanescentes quilombolas mantém também um etno-
conhecimento ou sabedoria popular em duas préticas, o que também Ihes serve como uma fonte
de renda em alguns aspectos (PRIORI, et al., 2012). Isso, ocorre segundo 0s autores, por meio
do conhecimento dos mais velhos sobre ervas e plantas medicinais, que se mostra como um
legado importante para esses povos, além de ser passado de pais para filhos a muitas geracdes.

Em um estudo realizado in loco em quatro comunidades remanescentes quilombolas do
Parana, Mezzomo e Semprebom (2013) apresentam que € possivel perceber por meio dos
relatos, experiéncias e vivéncias dos povos dessas comunidades, que mesmo distantes umas das
outras, elas apresentam comportamentos socioculturais semelhantes. Para o autor e autora, é
possivel perceber ainda, que nesses espacos a histdria e a memoria estdo presentes nas
experiéncias e manifestagdes culturais que 0os mais antigos repassam, o que também foi herdado
da geracdo anterior.

Priori et al. (2012), Mezzomo e Semprebom (2013), Barros (2015), Felipe (2017) Felipe
(2018), Lau Filho (2018) dentre outros autores, coadunam na perspectiva de que a memoria, e
0s saberes dos mais velhos sdo muito valorizados nessas comunidades. Assim como
apresentado por Leite (2000), de que as comunidades de remanescentes quilombolas enquanto

forma de organizacdo, viabilizam novas politicas e estratégias de reconhecimento das
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memorias, dos fazeres e dos saberes da populagdo descendente de homens e mulheres negros
que foram escravizados.

Baseada nessas colocacdes, e na importancia da memaoria como composicdo de saberes,
praticas e histdria dessas comunidades, apresento no proximo capitulo, algumas consideracdes
que me levaram a considerar a memaria como o objeto de estudo dessa dissertacdo. Mais do
que isso, considerar a memoria como fonte histérica da formacdo do cotidiano, gestdo e

territorializacdo dessas comunidades.
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5. ENTRE O PASSADO E O PRESENTE: A MEMORIA

“na maior parte das vezes, lembrar néo é reviver, mas refazer, reconstruir,
repensar, com imagens e ideias de hoje, as experiéncias do passado” (BOSI, 2006,

p. 55).

Ha alguns dias, tive uma experiéncia interessante. Revisitei involuntariamente uma
memoria muito distante. Pode, por um momento, parecer que esse relato ndo possui uma ligacéo
com essa dissertacdo. Logo mais, explicarei 0 que essa experiéncia me fez refletir.

Desde muito jovem, tenho uma paixao pela leitura. As palavras sempre me fascinaram,
e as historias me fizeram visitar lugares nunca antes imaginados. Meus habitos de leitura se
tornaram adormecidos pela correria do dia a dia, ou a conciliacao de trabalho e estudos. Assim,
propus que nesse ano, retomaria esse habito.

Estava lendo o terceiro livro do ano, um livro que narra a perspectiva de quatro geragoes
de coreanos que moram no Japao, com suas adversidades e dificuldades enfrentadas durante a
guerra. O livro se chama Pachinko. Esse, € um dos meus géneros literarios favoritos. Romances
que ocorrem em contextos historicos reais. Que contenham, de alguma maneira (por vezes
romantizada e fantasiada), fragmentos de historia.

N&o sei como, e muito menos o motivo de a leitura desse livro ter aflorado uma memoria
muito distante em mim. Eu me recordei do primeiro livro que li sozinha, quando ainda estava
aprendendo a ler. A memoria, foi muito viva, composta por fragmentos do livro, meus
sentimentos ao realizar sua leitura... me vi como crianga, no sofa da casa de minha avo, juntando
silabas, formando palavras, e depois frases, conseguindo entender o que elas significavam, e
comemorando a cada paragrafo que lia.

Me recordei, de ler aquele livro inimeras vezes, e me lembrei também do seu titulo e
histéria dele. Alguns dias depois, ao findar a leitura de Pachinko, li os agradecimentos da
autora. Neles, ela disse que havia realizado uma enorme pesquisa sobre a comunidade coreana
no Japdo, e entdo realizado um rascunho de um romance sobre isso. No entanto, ao se mudar
para Téquio com a familia por uma oportunidade de emprego do marido, ela encontrou a
possibilidade de entrevistar coreanos que la viviam e entdo “percebi que ndo tinha
compreendido bem a historia” (LEE, 2017, P. 523). Foi apenas através da memoria dessas
pessoas, que ela conseguiu compreender a realidade que eles viveram.

Isso, me fez refletir, sobre outro livro que li. O perigo de uma histdria Unica. Nele, a

autora apresenta “A historia inica cria esteredtipos, € o problema com os estereotipos nao € que
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sejam mentira, mas que sdo incompletos. Eles fazem com que uma histdria se torne a Unica
historia” [...] “As historias importam. Muitas historias importam. As historias foram usadas
para espoliar e caluniar, mas também podem ser usadas para empoderar ¢ humanizar”
(ADICHIE, 2018, p. 25).

Mas como € que isso se relaciona com o que me propus a realizar nessa dissertacdo?
Bem, a autora de Pachinko s6 compreendeu a real historia dos coreanos no Japdo quando ouviu
a perspectiva deles da histéria, ouviu suas memorias. E isso ocorre por ndo existir apenas um
lado da historia. Cada um tem uma perspectiva e também viveu um lado diferente da realidade.
E é para isso que a autora Adichie (2018) chama atencdo. O perigo de ndo se procurar ouvir
outras perspectivas de uma mesma historia. E € isso que a memdria recordada proporciona,
relembrar a nossa historia, as emocdes e as circunstancias em que foram criadas ou, como elas
nos influenciam hoje.

E € isso que estou propondo realizar aqui. A riqueza da recordacdo que tive sobre o
primeiro livro que li, me levou a ver como a nossa memoria € rica em detalhes, sentimentos e
significados. Entendo entdo, que ouvir a histéria que os mais velhos de uma comunidade
remanescente de quilombolas tém para narrar, é estar diante do que Bosi (2006) chama de
memoria viva. Ela proporciona, segundo a autora, a possibilidade de assimilar e compreender
o que foi e ¢ vivido pelo narrador, por meio de sua propria narragdo. “A narragdo da propria
vida é o testemunho mais eloquente dos modos que a pessoa tem de lembrar, € a sua memoria”
(BOSI, 2006, p. 68).

Acessar essas memorias, € condizente também, com a perspectiva de De Certeau (2014),
em que o cotidiano pode ser um lugar de memoria, e elas sdo construidas na cotidianidade. As
memorias sdo formadas e aperfeicoadas pelos sujeitos em seu cotidiano (JOAQUIM e
CARRIERI, 2018). As lembrancas desses sujeitos, que sdo reconstruidas por intermédio das
historias por eles narradas, proporcionam muitas caracteristicas sobre essas pessoas e sobre 0
espaco onde elas interagem. Isso contribui para a compreensdo das transformacgdes e
reproducdes sociais que esses sujeitos comuns vivem e experimentam em seu fazer cotidiano,
e também na compreensdo de suas formas de territorializar (MARTINS, 2008; JOAQUIM e
CARRIERI, 2018).

A memoria a qual me refiro aqui, € aquela que se comporta como “[...] um movimento
permanente de reconstrucéo, determinado pelas condi¢fes concretas e emocionais do sujeito,
no momento presente” (KENSKI, 1997, p. 146). Bergson (2006, p.47) considera que “a

memoria... ndo é uma faculdade de classificar recordagdes, numa gaveta ou de inscrevé-las num
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registro” [...] “Nao ha registro, ndo ha gaveta, ndo ha aqui, propriamente falando, uma forma
intermitente, quando quer ou quando pode, ao passo que a acumulagdo do passado se conserva
por si mesmo, automaticamente”. Para o autor, o passado nos segue inteiro a todo instante, se
movimenta conforme nos movimentamos, “o que sentimos, pensamos, quisemos desde nossa
primeira infancia esta ai, debrucado sobre o presente que a ele ird se juntar, for¢cando a porta da
consciéncia que gostaria de deixa-lo de fora” (BERGSON, 2006, p. 48).

Para Bergson (2006), nossos mecanismos cerebrais guardam todo o passado em nosso
inconsciente, e na consciéncia encontra-se aquilo que pode ser usado para esclarecer as
situacBes presentes. Para Bosi (2006), é do presente entdo que parte o chamado, ao qual a
lembranga responde.

Um ponto que considerei interessante ao ler os escritos de Bosi (2006), foi o de que o
passado se conserva e além disso, atua no presente, mas ndo de uma maneira homogénea. Por
um lado, ha a memoria habito, que sdo os esquemas de comportamento que muitas vezes
ocorrem automaticamente na agdo sobre as coisas. Por outro lado, had as lembrancas
independentes de qualquer habito, que sdo lembrancas isoladas, singulares, que constituiram
auténticas ressurei¢des do passado (BOSI, 2006)

Bosi (2006) e Bergson (2006) entendem que essa lembrancga, ou imagem lembranca,
evoca da consciéncia um momento Unico, singular, ndo repetido, irreversivel, da vida. Isso, que
caracteriza o carater evocativo, e ndo mecanico do seu aparecimento que vem por via da
memoria. Por isso, diferente da memdria habito, que se incorporou ao cotidiano, a imagem
lembranca possui uma data certa, e se refere a uma situacdo definida, individualizada (BOSI,
2006; BERGSON, 2006).

Para compreender um pouco do funcionamento (se € que posso nomear assim) da
memoria, Assman (2008) apresenta que somos dotados de trés niveis de memoria, o interno,
social e cultural. Ndo cabe aqui, uma explicacdo minuciosa sobre as especificidades de cada
nivel, entretanto, é preciso que seja compreendido ao que cada um desses niveis se refere.

No nivel interno, a memoria é uma matéria de nosso sistema neuromental, ou seja, nossa
memoria pessoal ou individual. No nivel social, a memoria é uma matéria de comunicagéo e
interacdo social, de modo que a memdria pode ser analisada como uma funcgdo de nossa vida
social, ela é chamada de memoria coletiva ou comunicativa (HALBWACHS, 2006). Desse
modo, “a memdria nos capacita a viver em grupos e comunidades e viver em grupos e
comunidades nos capacita a construir uma memoria” (ASSMAN, 2008, p. 117). Por fim, o nivel

cultural conta com a memoria cultural, que € uma forma de memoria coletiva “no sentido de
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que é compartilhada por um conjunto de pessoas, e de que transmite a essas pessoas uma
identidade coletiva, isto €, cultural” (ASSMAN, 2008, p. 118).

Ao apresentar melhor essa memoria cultural, Assman (2008) entende que ela é
exteriorizada, objetiva e que é armazenada em formas simbdlicas que sdo estaveis e
transcendentes a situagdes, de modo que podem ser transferidas de uma situacao a outra e entéo,
transmitidas de uma geracdo a outra. Dessa maneira, a nossa memoria existe em constante
interacdo, mas ndo apenas com memdrias humanas, como também com coisas ou simbolos

externos. Nas palavras do autor:

o termo “meméria” ndo é uma metafora, mas uma metonimia baseada no contato
material entre uma mente que lembra e um objeto que faz lembrar. Coisas ndo “tém”
uma memdria propria, mas podem nos lembrar, podem desencadear nossa memoria,
porque carregam as memdarias de que as investimos. (ASSMAN, 2008, p. 119 grifo
do autor).

Com base nessas colocacdes, entendo que ndo possuimos apenas uma Unica forma de
memoria. Ou seja, nossas memorias sao constituidas por uma infinidade de fatores, e se
encontram em niveis diferentes de nossa consciéncia. S&o relacionais, e cheias de significados
(ASSMAN, 2008). Essa compreenséo, facilita o entendimento da colocacdo de Bosi (1998) de
gue a memoria ndo deve ser encarada como uma descricdo fiel dos fatos que ocorreram, mas
sim, uma reconstrucao de eventos a partir da perspectiva e experiéncias dos sujeitos que estdo
narrando.

Isso ocorre de acordo com Lima (2008) pois a memoria é uma construcdo presente do
passado, que é renovada no tempo e nas representacdes de seu processar nos diversos ritmos,
individualidades e coletividades. Esses processos, para 0 autor, ndo ocorrem fora do tempo ou
espaco, e isso faz com que as representacdes sobre o tempo estejam referenciadas na
materialidade real, culminando em uma relagdo com 0s momentos e movimentos histéricos,
tanto quanto com a interpretacdo desses momentos.

Assim, para Lima (2008, p. 73) existem véarias conjunturas acerca da historia, e “a real
construcdo dos fatos e acontecimentos envolvidos sdo imutéveis, contudo, a interpretacdo que
envolve esses processos especificos é naturalmente influenciada pelo tempo no qual as
testemunhas e os sujeitos envolvidos estdo inseridos”. Isso, ndo é para o autor, uma
relativizagcdo, mas sim, uma forma de compreensdo das manifestaces cognitivas de cada ser
envolvido e que tem seu viver pontuado no tempo e no espaco. Essa proposicéo reforca entdo
0 que Bosi (1998) apresenta sobre a memoria representar a percepcao individual, de uma

memoria coletiva.
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Oliveira (2017) aponta entdo, em consonancia com Bosi (1998), que a memoria de um
individuo ndo é a mesma memoria do coletivo. Quando varias pessoas lembram de uma mesma
situacdo que ocorreu com elas, cada uma tera uma evocacao e reconstrucdo distinta dessa
memoria. Assim, Halbwachs (2006) entende que a memoria individual é composta do ponto de
vista de cada um dos sujeitos sobre uma memoria coletiva, e vice-versa.

Assim, a construcdo de uma memoria ndo ocorre sozinha, mas sempre vinculada com o
meio fisico ou social (BOSI, 1998). De acordo com Santos e Ichikawa (2017), um individuo
pode fazer uso de referéncias determinadas pela sociedade e também da memoria de outras
pessoas para reforcar a suas préprias lembrancas. Entretanto, apesar da vinculagdo da memaria
com o coletivo, ndo significa que as memdrias contenham 0s mesmos elementos, e 0 mesmo
significado, mas sim, que apresentam elementos do meio social em sua construcdo (BOSI,
1998; HALBWACHS; 2006).

A flexibilidade existente na memorizacao, que € tecida na relagdo com o outro, é 0 que
permite aos sujeitos refazerem suas historias em suas lembrangas, e resistir a aquilo que os
incomoda, ou acrescentar elementos a narrativa (SOUSA e CABRAL, 2015). Logo, para as
autoras, o processo de rememoracdo pelo qual os individuos passam ao contar a sua historia,
denuncia elementos identitarios, culturais, e principalmente aspectos subjetivos em sua histdria.
Dito de outra forma, a rememoracao é uma forma dos individuos expressarem ndo s6 o ocorrido,
como também, seus sentimentos e impressoes.

Bosi (1998) expressa que a memdaria ndo esta estritamente dada pela pureza original
como os fatos aconteceram, o relevante é o que ficou desse passado no momento atual, na
reconstrugdo da lembranca. Dito de outra forma, aquilo do passado que é expresso no momento
em que uma memoria é narrada, sdo 0s elementos que se destacam e que tem importancia para
o0 narrador. Joaquim e Carrieri (2018) coadunam com isso ao afirmarem que isso culmina em
uma conservacao do passado que atua no presente, porém, de maneira heterogénea e individual.

Nesse sentido, as lembrangas manifestam os sentidos singulares de cada individuo que
narra, de modo que as manifestacdes de um sujeito com as mesmas vivéncias de outro, ndo sao
iguais. O que é justificado, de acordo com Bosi (2006) pelas diferentes formas de ver o passado
com o olhar presente, e pelas diferentes maneiras de interpretar e reinterpretar um fato ou
momento, a partir das proprias experiéncias. Com relacao a isso, Bosi (2006, p. 411) afirma que
“por muito que deva & memoria coletiva, € o individuo que recorda. Ele € memorizador e das
camadas do passado a que tem acesso e pode reter objetos que séo, para ele significativos dentro

de um tesouro comum”.
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Em sintese, as memorias manifestam elementos singulares de cada individuo que narra,
e expressam subjetivamente o contexto em que essa lembranca foi criada e rememorada.
Proporcionam ao narrador a possibilidade de resistir a aquilo que Ihe causa incémodo, ou
acrescentar elementos a narrativa, visto que, o que guardamos e o que excluimos depende de
nossas experiéncias sociais e coletivas (SILVA, 2012).

E assim, percebo que alguns autores (BOSI, 1994; HALBWACHS; 2006; LIMA, 2008;
ASSMAN, 2008; SANTOS e ICHIKAWA, 2017; SOUSA e CABRAL, 2015; JOAQUIM e
CARRIERI, 2018) coadunam na percepg¢do de que através das memorias, € que se constrdi o
significado do passado no presente, de modo que fatos ndo falam por si s6, mas é através da

narrativa e da histéria que os descrevem que proporcionamos significados a eles.

5.1. DE QUEM SAO AS MEMORIAS?

Uma vez compreendida a importancia da memdria para que seja compreendido o
passado, o qual é reconstruido no presente pela percepcdo daquele que o narra, € necessario
entender um pouco de quem sdo essas memarias. Ndo me refiro aos sujeitos especificos de
quem pretendo ouvir essas memorias, mas sim, de uma historia geral da qual eles fazem parte.

O primeiro ponto, € que essa dissertacdo tem como locus uma comunidade remanescente
de quilombolas. E como j& abordei anteriormente, o surgimento dessas comunidades esta
envolto em uma histdria que por vezes se encontra a margem da historia oficial. Quais as
particularidades, dificuldades, significados e simbolos que a constituicdo dessas comunidades
tem para aqueles que sdo seu corpo? Busco compreender isso, ouvindo a histéria por aqueles
gue mais tem memorias, ou seja, 0s mais velhos dessas comunidades.

Mattos e Martins (2018) apontam que uma forma de compreender a época da escravidao
e 0 que Vveio a seguir, sdo as pesquisas com a memoria familiar dos descendentes dos ultimos
cativos africanos. Esse tipo de pesquisa, contribui com uma maior visibilidade sobre a histéria
dos antepassados que ficou suprimida pela historia oficial, e a0 mesmo tempo, reconstroi a
histéria com os diferentes significados politicos assumidos por sua memoria e legado cultural,
demonstrando entdo, como esse grupo se portou como uma resisténcia ao sistema opressor e ao
seu cativeiro (MATTOS e MARTINS, 2018).

Ao privilegiar a memoria dos mais velhos, estarei privilegiando a memdria de pessoas
velhas. Halbwachs (1994) apresenta uma distin¢do entra a memoria do adulto e a meméria do

velho. O adulto ativo (responsavel pela reproducdo econémica e social da vida), em geral, ndo
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recorre as lembrangas da infancia em face das questdes do seu dia a dia, estas estdo reservadas
para 0os momentos de lazer, de repouso, para ele a lembranca € fuga. Todavia, Halbwachs (1994)
entende que a perspectiva do velho frente a memdaria é diferente, para eles, as memdrias nao
sdo pontos de fuga do cotidiano, uma vez que ele pode se entregar mais detidamente a elas.

Halbwachs (1994) afirma ainda, que a atitude do velho frente a sua memdria néo é
passiva, ele questiona suas préprias lembrancas, busca questionar outros velhos sobre os
eventos, para os velhos € seu papel social recordar e reconstruir o passado. Silva (2012)
apresenta entdo, que os velhos podem ser os guardides das tradi¢cdes, ndo s6 porque eles as
receberam mais cedo que os outros, mas também porque dispdem do lazer necessario para
transmitir suas lembrancas. Portanto, esse recordar tem também funcéo social.

Nascimento (2006) aponta que € necessario que alguém que tenha vivido uma historia
ou um fato, 0 conte para 0S mais NOVOS para que sua memaoria ndo se perca, Mas que permanega
sendo transmitida de geracdo em geracdo. Essas historias s6 sdo possiveis de serem contadas
pelos mais velhos, por se tratarem de memorias que ndo se encontram escritas, e necessitam da
transmissdo oral para que permanecam Vivas.

Le Goff (1992) entende que a memoria que ndo se encontra escrita, € passada pelas
pessoas mais velhas, os mais velhos de uma comunidade, por estes serem considerados 0s
responsaveis e guardibes dessas memarias. Ao falar sobre a memdria dos velhos, Bosi (2006,
p. 81) indica que “se existe uma memdria voltada para a acéo, feita de habitos, e uma outra que
simplesmente revive o passado, parece ser esta a dos velhos, ja libertos das atividades
profissionais e familiares”. Assim, o ancido ao rememorar, desempenha uma fung¢ao social para
a qual esta maduro.

Bosi (2006, p. 82) entende ainda que a conversa evocativa de um velho “é sempre uma
experiéncia profunda, que € repassada de nostalgia, revolta, resignacdo pelo desfiguramento
das paisagens caras, pela desapari¢ao de entes amados, ¢ semelhante a uma obra de arte”. Para
a autora, a memoria que é passada pelos velhos tem como funcéo o conhecimento do passado
que organiza, ordena o tempo, localiza cronologicamente, de modo que o passado ao ser
revelado assim, ndo é antecedente do presente, mas sim a sua fonte. Por fim, o talento de
narrador dos velhos, advém para Bosi (2006) de sua experiéncia, suas licdes, eles extraem a
lembranca de sua prépria dor, e sua dignidade € a de conta-las até o fim sem medo.

E necessario ainda compreender que, de acordo com Bosi (2006) a lembranca é
construida de acordo com os materiais que estdo a nossa disposi¢do agora, juntamente com um

conjunto de representagdes que povoam a nossa consciéncia atual. Isso significa, que a
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lembrancga ndo é uma imagem fiel e exata do que aconteceu, mas uma representacédo realizada
pelo que somos hoje. Ou seja, as crencgas, valores e ideais de hoje, também interferem na

representacdo da lembranca, realizando uma danca entre os significados de passado e presente.
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6. CAMINHOS TRILHADOS...

“O importante ¢ o trabalho de ultrapassagem operado pela insinuacgéo do ordinario em

campos cientificos constituidos. Bem longe de se dar arbitrariamente o privilégio de falar em nome do
ordinario (ele é indizivel), ou de pretender estar neste lugar geral (seria falsa “mistica”) ou, pior, de
oferecer a edificagcdo uma cotidianidade hagiografica, trata-se de atribuir a sua historicidade o
movimento que reconduz os procedimentos de analise para suas fronteiras, até o ponto em que se
mudam, ou mesmo se perturbam [...] ” (DE CERTEAU, 2014. p. 61)

Dou inicio a esse capitulo, com essa colocagdo de De Certeau (2014) sobre sua pretensao
ao abordar o cotidiano do homem ordinério. Baseada nisso, compreendo que De Certeau (2014)
ndo pretende falar em nome dos individuos que compde sua pesquisa, e hem se apropria do
lugar de onde eles falam. Busca entdo, descrever suas praticas sem substitui-las por
representacdes. E assim, mostrar como elas se introduzem em nossas técnicas, e podem
reorganizar o lugar de onde se reproduz o discurso.

Como enunciei anteriormente, caminho com a preocupacao sobre meu posicionamento
enquanto pesquisadora branca com um locus de estudo que apresenta um contexto de formagao,
lutas e realidade diferente daquilo que vivi até 0 momento. Visto que o racismo estrutural que
opera na sociedade em que vivemos, faz com que a realidade vivida por mim, seja diferente
daquela que pessoas negras vivenciam. Deste modo, ndo posso me posicionar de um lugar ao
qual ndo pertenco. Porém, baseada no que De Certeau (2014) propde, posso descrever as
praticas do cotidiano, da gestdo ordinaria e de territorializacdo do coletivo da comunidade
remanescente quilombola Manoel Ciriaco dos Santos, sem pretender falar por eles, ou
representa-los. Mas sim, falar do meu lugar como pesquisadora, 0 que percebo e interpreto de
seu cotidiano, e como isso contribui para os saberes organizacionais.

Entretanto, mesmo com esse esforco, pode ocorrer em alguns momentos ou colocagdes,
gue um posicionamento colonizador seja ressaltado. Da mesma maneira que, em alguns
momentos, algumas colocacdes podem denunciar a minha formacdo predominantemente
positivista. Porém, tentei e continuo tentando fugir de um pensamento colonizador e
funcionalista. Acredito que apesar de ter sido “moldada” em uma sociedade onde o pensamento
colonizador € predominante, essa dissertacdo tem contribuido, e ird contribuir, com uma
desconstrucéo sobre algumas formas como a sociedade é enxergada por mim, e 0 meu papel
social nela.

Com base nisso, nesse capitulo irei apresentar algumas colocacdes, posicionamentos e
caminhos que segui para a construcdo dessa pesquisa. Na proxima se¢do, contarei um pouco

sobre o inicio dessa caminhada, e 0s caminhos que segui ao longo desse processo.
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6.1. O INICIO DE UMA CAMINHADA

Essa dissertacdo integra um projeto de pesquisa maior, intitulado de “Memdrias de
resisténcias: a gestdo ordinaria, o cotidiano e a territorializacdo das mulheres-liderancas de
comunidades quilombolas do estado do Parana™®, o qual ja possui a aprovacdo do Comité de
Etica da Universidade Estadual de Maringa - UEM, de forma que ndo se fez necessario uma
nova submissdo ao Comité (o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido e o Roteiro de
Entrevistas aprovado pelo Comité encontram-se ao final do texto).

Como o projeto de pesquisa maior busca compreender alguns aspectos de comunidade
remanescentes de quilombolas do Parand, logo, deveria escolher uma dessas comunidades para
a realizacdo de meu estudo, e entdo me perguntava: Como irei escolher uma? Quais critérios
irei utilizar? Com isso, percebi que estava mais uma vez retornando a minha caixa positivista
na tentativa de estipular critérios para a escolha da comunidade ideal para realizar o meu estudo.
Assim, decidi proceder de uma forma diferente. Escolheria a comunidade da qual a historia me
chamasse mais atencao.

Portanto, ao olhar para o mapa das comunidades remanescentes quilombolas do Paran4,
percebi que a comunidade que se localiza em Guaira, é a Gnica comunidade reconhecida na
regido. Todas as outras, se encontram mais proximas da regido de Curitiba, 0 que se deve ao
fato dessa regido ter sido uma das primeiras a serem colonizadas (RODRIGUES, 2009). N&o
posso negar que o fato dessa ser a comunidade que se encontra mais proxima de mim -
geograficamente - foi relevante na escolha da comunidade como locus. Mas outros pontos me
chamaram atenc¢éo para a comunidade, conforme ser&o descritos a seguir.

Devido a situacdo pandémica atual, ndo foi possivel ter algum contato inicial com a
comunidade que ndo fosse por meio virtual. Assim, ap6s uma pesquisa sobre o nome da
comunidade, foi encontrada uma pagina no facebook, que apresenta um pouco seu cotidiano,
bem como algumas noticias e informacdes sobre a sua formacao, e ainda, duas dissertagdes e
um livro que se referem a ela e sua historia.

Isso possibilitou 0 conhecimento de que a comunidade de Guaira leva o nome de seu
fundador, Manoel Ciriaco dos Santos. O contexto de sua formacdo, de acordo com Gomes
Junior, Silva e Costa (2008), comeca com Jose Pedro Paulo e a esposa, Maria Joana. Ambos
eram escravizados no estado de Minas Gerais, e trabalhavam em garimpos. Tiveram Vvarios

filhos, e dentre eles, Gregdrio Paulo dos Santos, que se uniu em matrimdnio com Maria Izidora
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dos Santos, os dois, eram alforriados. Os dois trabalharam em garimpos e lavouras de cana e
café. Dessa unido nasceu Manoel Ciriaco dos Santos, que ap6s trabalhar por muitos anos para
fazendeiros em Minas Gerais como homem livre, se mudou para Sdo Paulo e posteriormente
para o Parand, na década de 1960, onde adquiriu com sua familia as terras onde se localiza a
comunidade hoje, no Patriménio do Maracaju dos Galchos, no Municipio de Guaira.

O patriménio onde a comunidade se encontra é formado predominantemente por
descendentes de italianos, de modo que a adaptacao e convivéncia dos membros da familia com
as pessoas do patriménio ndo ocorreu de uma maneira muito branda (RIBEIRO, 2018). De
acordo com o relato da autora, os remanescentes de quilombolas ndo podiam frequentar a igreja
do patrimobnio, ou comprar produtos nas vendas dali, nem mesmo participar das festas que a o
patrimoénio promovia.

Apds a morte do patriarca da comunidade, foi cogitada a possibilidade de venda das
terras para a partilha entre os filhos, mas com o conhecimento da Lei de protegéo e
reconhecimento de comunidades de remanescentes quilombolas, alguns membros da buscaram
ajuda e passaram em 2007, a serem reconhecidos como remanescentes quilombolas. Assim,
passaram a se organizar em um modelo cooperativista de modo que tudo passou a ser coletivo
e a producdo é voltada para a subsisténcia (SILVA, 2015). Na péagina da comunidade no
facebook, consta que eles fazem parte do programa de aquisicdo de alimentos (PAA),
entregando para diversas entidades em Guaira- Pr.

Assim, se organizam na producdo de alimentos, e na manutencdo de algumas de suas
tradicdes. De acordo com Ribeiro (2018), para eles, os idosos sdo muito valorizados com 0s
ensinamentos que passam, assim como tradi¢cOes e costumes que sdo transmitidos por eles.
Desse modo, escolhi essa comunidade como locus, pelo contexto de sua formacao, sua historia,
e pela forma que ela se organiza.

Apds essa escolha, foi realizado um primeiro contato. Esse, que se deu primeiramente
por meio de uma conversa com uma pesquisadora que ja havia realizado uma pesquisa na
comunidade, a qual disponibilizou o contato do lider dela. A primeira conversa com o lider da
comunidade, foi realizada por minha orientadora, em dezembro de 2020, que explicou a
pesquisa e verificou a possibilidade de realizagdo do estudo no local. Apds o aceite da pesquisa,
neste mesmo més, me apresentei ao lider da comunidade. Todas essas interagdes ocorreram por
meio virtual (e-mail e Whatsapp), uma vez que devido ao contexto de pandemia de Covid 19,

ndo foi possivel a realizacdo de uma visita preliminar, nem mesmo um contato presencial.
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Acho vélido ressaltar aqui, que realizar uma pesquisa em contexto pandémico €
desafiador. A forma de se organizar, de realizar planejamentos, de proximidade, se tornam
prejudicadas, haja vista que tudo é inconstante. Assim, me sentia sempre ansiosa e insegura
sobre o futuro primeiro do projeto, dessa pesquisa, e o que faria a seguir... quando estariamos
vacinados, ou quando as coisas voltariam ao normal, e se iSso ocorreria a tempo para conseguir
realizar essa pesquisa.

Com o avanco da vacinacao (ndo tdo rapido como desejado), comecei a perceber que
havia uma possibilidade de realizacdo da pesquisa. Em uma conversa com a minha orientadora
sobre essas insegurangas, decidimos seguir na construcdo do projeto e aguardar a vacinagéo.
Apo6s os membros da comunidade estarem vacinados, poderia realizar o teste de Covid 19 antes
de ir para a comunidade, e tomar os devidos cuidados sanitarios, como forma de preservar eles
e a mim. Isso, se eles estiverem em acordo com essa estratégia. Por seguranca, levantamos
ainda, a possibilidade de adiar a coleta de dados para o inicio do préximo ano (2022), caso a
vacinacao estivesse muito atrasada. 1sso ndo foi uma decisdo facil, mas devido ao contexto em
gue estavamos/estamos é uma forma de manter-se sao.

Entretanto, até o momento da qualificacdo, que aconteceu no fim do més de setembro
de 2021 encontrava-me com a primeira dose da vacina, e em um contato realizado por minha
orientadora com algumas liderancas das comunidades quilombolas do Parand, inclusive da
comunidade locus desse estudo, foi exposta a preferéncia por parte deles de que as visitas
ocorram apenas a partir do més de outubro. E foi assim que o projeto foi elaborado, e felizmente
assim aconteceu.

Depois de tragar esse “plano”, explicarei um pouco melhor como conduzi essa pesquisa.
Apresentarei alguns conceitos e definicdes sobre métodos, estratégias e técnicas que utilizei,
ndo com o intuito de defini-los, mas, com o objetivo de demonstrar o motivo de té-los escolhido.

Logo, como o leitor ja deve ter pressuposto a essa altura, a natureza desse estudo é
qualitativa. Essa escolha se deu inicialmente porque ndo se pretende generalizar ou medir algo,
mas sim aproximar-me da compreensdo de um contexto. Ademais disso, julgo que para essa
compressdo, é necessaria uma aproximacdo com a comunidade pesquisada, bem como a busca
pelos significados com base na percepcao do fendmeno dentro de seu contexto. O que pode ser
realizavel por meio de uma investigacao que siga a esséncia qualitativa, posto que por meio
dela, é possivel que sejam escutadas as subjetividades do contexto, e as relacbes que ali ocorrem
(GERHARDT e SILVEIRA, 2009; BLUHM, et al., 2011; LAMBERT e LAMBERT, 2012).
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Estudos que adotam a perspectiva qualitativa, consideram que cada pesquisador tera
uma interpretacéo distinta do fendmeno em questédo, posto que, a forma de interpretar de cada
pesquisador é composta por seu contexto e suas experiéncias (BANSAL, SMITH e VAARA,
2018). Desse modo, ao assumir uma natureza de pesquisa qualitativa, o pesquisador deixa de
ser um sujeito neutro e é chamado a refletir e agir sobre o tema e os individuos que se prop0s a
estudar (OLIVEIRA e PICCININI, 2009).

Por fim, justifico essa escolha por considerar assim como Bluhm, et al. (2011) e Bansal,
Smith e Vaara (2018), que a interpretacdo por meio qualitativo nos estudos organizacionais é
apropriada para estudos de contextos empiricos pouco trabalhados, ou que sejam contextos ndo
convencionais em determinada &rea. De modo que, estudar o cotidiano, a gestdo ordinéria e a
territorializacdo em uma comunidade remanescente quilombola, se caracteriza como uma
pesquisa ndo convencional para os estudos de gestéo.

Definir esse estudo como uma pesquisa qualitativa ndo foi dificil. Mas entdo, surge a
questdo: Como fazer isso? Qual caminho poderia seguir para chegar a compreensdo e
interpretacdo almejada? Encontrei essa resposta por meio da historia oral.

Para Fernandes (2010) os sujeitos pesquisados pela histdria oral colocam em relevo os
“esquecidos da historia”. Trata-se de grupos que se encontram devido suas relagcdes no nivel
inferior da escala social: trabalhadores e profissdes em vias de desaparecimento; mulheres ou
grupos socioculturais e étnicos discriminados (judeus, negros, emigrados) mas também, locais

e territdrios periféricos (em lugar do nacional e dos centros de poder).

Muito mais que pretender ‘dar voz aos dominados e esquecidos’, a pratica da histéria
oral nos forca a colocar em questionamento as razdes e os degraus diversos do siléncio
sobre o passado. Esta abre caminho a uma andlise das estruturas que subentendem o
siléncio e a utilizacdo do degrau do siléncio como indicador da dominagdo ou do
traumatismo que pesa sobre este ou aquele grupo e individuo. (POLLAK, 1989, p. 13-
16).

A histdria oral ndo busca apenas contar ou apresentar a historia dos esquecidos, mas
sim, proporcionar uma compreensao da razdo desse grupo ter sua historia suprimida. Nesse
ponto, Pollak (1989) e Fernandes (2010) coadunam ao afirmarem que através da histéria oral,
é possivel ouvir as historias e relatos que ndo se encontram escritos. Dado que, quem conta a
historia que é escrita sdo 0s grupos dominantes ou opressores. Logo, essa escuta possibilita que
seja conhecida outra perspectiva, a dos grupos marginalizados ou oprimidos.

Bom Meihy (1996) apresenta que esse método possui trés modalidades. historia oral de

vida, histdria oral temética e tradi¢do oral. Em um primeiro momento, havia optado pela
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utilizacdo da historia oral de vida como forma de conhecer o cotidiano da comunidade estudada.
Entretanto, ao chegar ao campo de pesquisa e iniciar as entrevistas, percebi que as narrativas se
encaminhavam mais para uma histéria oral tematica, do que de vida. Devido a isso, € que
privilegiei a utilizacdo da histdria oral tematica nesta dissertagéo.

A histéria oral que busquei ouvir, & baseada nas memorias dos mais velhos da
comunidade. N&o me deterei em falar da importancia da memoria, ou discorrer sobre ela aqui,
ja que ela ja foi abordada no capitulo 5. Mas por que a memoria nessa dissertacdo em especial?
Segundo Bosi (2006), quando um individuo narra uma historia, estamos diante de uma memoria
viva, que proporciona a possibilidade de assimilar e compreender o que foi e € vivido pelo
narrador por meio de sua narragao.

Pollak (1989) destaca que a principal fonte informativa da historia é a memoria. Logo,
ao buscar ouvir a historia oral dos mais velhos da comunidade, ouvi suas memarias sobre suas
vidas, sobre seu passado, sobre sua historia, e principalmente sobre a comunidade. Essa
colocacao é reforcada pelo que Penna (2005) ressalta, de que ao escutar a histdria dos excluidos,
é enfatizada a relevancia das memorias subterraneas que enfrentam a memoria oficial, podendo
reabilitar a periferia e marginalidade esquecidas ou silenciadas pela historia oficial (PENNA,
2005).

Boni e Quaresma (2005), mencionam que por meio da histéria oral, pode ocorrer a
liberacdo de pensamentos reprimidos, que chegam ao entrevistador em tom de confidéncia, ou
o silenciamento frente a questdes ou eventos. Esses relatos, de acordo com as autoras, compdem
um material rico para a analise, por demonstrarem as percepc@es dos individuos, por meio
daquilo que ndo é falado, das expressGes que se encontram no siléncio.

O que é percebido também, no questionamento levantado por De Certeau (1982) em “A
escrita da historia”, sobre o funcionamento da palavra em nossa sociedade da escrita,
apresentando as diferencas entre aquilo que é efetivamente escrito, e aquilo que ndo se encontra
escrito pela histéria hegemonica. Entdo, o autor levanta a necessidade de se compreender 0 ndo
dito, o ndo escrito e o subentendido, o qual so é possivel pela oralidade.

E com base nisso, que me propus a investigar, ouvir, refletir e descrever as mintcias e
particularidades da historia e as memorias dos mais velhos da comunidade remanescente
quilombola Manoel Ciriaco dos Santos, para assim, comentar como € feita a gestdo ordinaria
do cotidiano dessa comunidade, e como o passado por meio das memorias, pode influenciar e
significar o presente nesse contexto, seja em suas praticas cotidianas, em suas formas de gestédo,

ou em sua territorializacao.
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Para tal, realizei entrevistas de forma aberta, em forma de conversas, embasada na
perspectiva de Bom Meihy (1996), Queiroz (1988), Ichikawa e Santos (2010) e Portelli (2010),
de que a narrativa do entrevistado deve ocorrer de forma livre. Apesar disso, esse tipo de
entrevista contou com algumas questdes guia (BONI e QUARESMA, 2005). Desse modo, as
questBes que assumi para conduzir esse estudo residiram inicialmente em ouvir a histéria de
vida dos entrevistados, tendo por base o roteiro que se encontra em anexo. E foi a partir deste
momento que as narrativas acabaram se encaminhando para a historia da comunidade e
consequentemente, revelando detalhes sobre como foi o cotidiano deles apds o reconhecimento
e o laudo antropoldgico, tornando-se mais uma histéria oral tematica.

Em conjunto com essa escuta das histérias, optei pela utilizacdo da observacao e da
descri¢do densa, pautadas em Geertz (1989). Isso porque “as micropraticas cotidianas apenas
podem ser apreendidas a partir da oralidade e da observagdo atenta” (GOUVEA, CABANA e
ICHIKAWA, 2018, p. 333). Considero com base em Geertz (1989) que essa observacgéo e
descricdo ndo buscam uma generalizacdo das praticas que ocorrem no ambiente social, mas
sim, compreender os significados delas, buscando interpretar o que ocorre no meio social
observado, considerando as suas particularidades e os pequenos fatos que cercam a vida social,
assim como o contexto do fendmeno.

Foram realizadas ao todo seis entrevistas com os mais velhos da comunidade que
aceitaram sentar e conversar comigo, estes filhos de Sr. Manoel e Dona Ana, e seus conjuges.
Alguns outros moradores da comunidade de maneira sutil se esquivaram dessa conversa, e ndo
achei conveniente forca-los a conversar comigo. Além disso, conversei também de maneira
informal com os filhos dos entrevistados, com os entrevistados também, principalmente durante
0s momentos de confraternizacdo ou durante atividades cotidianas.

Essas atividades iam desde o cuidado com a casa, a preparacdo dos alimentos, descida
na horta para colher alguns produtos, alimentacdo dos animais, cafés e rodas e conversa,
almogos, jantares. Além disso, haviam momentos em que saiamos apenas para ver como
estavam as coisas, descer na parte onde fica o tanque de peixes, ver os animais (porcos, galinhas,
pavdo, cavalo, galinhas da angola). Ou, conhecer uma area onde sdo plantadas as ervas
medicinais que ainda sdo utilizadas por eles para algumas enfermidades. Momentos como esses,
foram muito ricos em informacdes, e mais que isso, fizeram com que os vinculos entre essas
pessoas e eu, comegassem a ser criados. Vinculos que continuam sendo mantidos mesmo apos

0s 6 dias que fiquei na comunidade, e que espero levar para o resto da vida.
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Para registrar algumas das observacdes, utilizei anotagdes em um diéario de campo. Para
tal, me apoiei na perspectiva de Geertz (1989) sobre a descri¢do densa, onde as anotacdes e 0s
diarios de campo auxiliam para a diferenciacdo das expressdes, espagos, tempos, saberes e
regras de um grupo social, observando melhor os significados culturais, e até mesmo suas
maneiras de agir. Além de ser um meio de registro dos sentimentos e impressdes do pesquisador
durante sua interagdo com o campo, e ainda, de anotacGes de percepg¢des durante as entrevistas.

Apo0s a realizacdo das entrevistas (que foram gravadas com o consentimento de seu
narrador), as observacdes, o diario e notas de campo, ha a etapa de transcricdo destes dados.
Entendo assim como Joaquim e Carrieri (2018) que o processo de transformar o oral em escrito
ndo se interessa apenas pela linguagem que € expressa por palavras, mas também por aquela
linguagem que ndo é textual, a qual s6 € possivel de ser encontrada no contexto, ou seja, no
lugar onde esse discurso foi realizado.

Desse modo, como forma de chegar o mais proximo possivel do que foi narrado, ha o
processo de transcriagdo, onde cabe ao pesquisador construir um texto que abarque tudo o que
foi narrado pelo sujeito, mas também, aquilo que nédo foi dito, como os gestos, os siléncios, as
emoc0es, expressoes e entonacgdes de voz (BOM MEIHY, 1996).

Bom Meihy (1996) define a transcriagdo como uma teatralizacdo daquilo que foi
narrado, de modo a recriar a aura do momento da entrevista e proporcionar ao leitor as sensagdes
provocadas pelo encontro. Assim, a transcriacdo se refere a incorporacgéo de elementos externos
ao texto, mas que compde as narrativas dos colaboradores. Joaquim e Carrieri (2018) e Callefi
e Ichikawa (2019) entendem que para que seja possivel que essa emogdo seja expressa da
maneira mais fiel possivel, é necessario que a narrativa seja modificada e reordenada,
permitindo que até as falas que ndo foram ditas, aparecam de alguma forma para o leitor.

Em outras palavras, a transcriacdo permite que o pesquisador, além de traduzir o que é
falado para o escrito, possa depositar no papel de forma fluida tudo o que é sentido, observado,
e até mesmo ndo dito, e experenciado durante as entrevistas e observacdo (JOAQUIM e
CARRIERI, 2018; CALEFFI e ICHIKAWA, 2019).

Entretanto, Caldas (1999) entende que o texto transcriado ndo é o trabalho final da
narrativa, mas sim, uma visdo de mundo, e de como a realidade é construida, compreendida e
modificada. De modo que para o autor, o texto final jamais sera um reflexo do contetdo
completo da entrevista, pois ele jamais teria sido pronunciado pelo narrador. Todavia, todas as
palavras ali escritas, precisam representar a esséncia da narrativa, para que assim, cada uma das

palavras que comple o texto, pertencam ao narrador (CALDAS, 1999; JOAQUIM e
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CARRIERI, 2018). Deste modo, “esse texto, literal e ficticio, deve ser para aquele que narrou,
a sua histéria no papel, que ele mesmo escolheu e elegeu como representante daquilo que ele
viveu” (JOAQUIM e CARRIERI, 2018, p. 311).

Essa transcriacdo sera apresentada em devolutiva para os sujeitos de pesquisa, de forma
oral (leitura) e escrita. Desse modo, ocorrerd a validacdo do estudo, em que a narrativa seja
reconhecida pelo seu narrador. A leitura das histdrias transcriadas para os sujeitos que as
narraram, possibilitam sugestdes, ajustes, e acertos combinados com os sujeitos, conferindo
assim a validacdo intersubjetiva desta transcriagdo (SILVA e BARROS, 2010; CALLEFI e
ICHIKAWA, 2021).

E tenho aqui, mais uma das questfes que me assolaram nesse processo. Como analisar
essas histdrias? Em um primeiro momento, acreditei que usaria a analise critica do discurso,
mas em uma conversa com minha orientadora, percebemos que esse nao seria 0 melhor caminho
a sequir. Ela me sugeriu entdo, a busca pela analise narrativa.

No comeco, ndo compreendia muito bem como fazer uma anélise dessas narrativas, e
nem mesmo o que eu realmente iria “procurar” nelas. E dificil escolher como analisar os relatos
e as observacOes, sem realmente saber como eles serdo. Assim, acredito que essa defini¢do da
andlise é flexivel, e s6 podera ser realmente decidida ap6s um primeiro contato as narrativas
das historias de vida.

Confesso que esperava encontrar um “manual” ou uma “receita de bolo” que me
proporcionasse um passo a passo claro e de certa forma, quadradinho, de como fazer uma
analise narrativa. Mas ndo foi isso que encontrei. Muitos textos, muitas formas, muitos
caminhos diferentes se cruzam em uma analise de narrativa. No comeco, fiquei confusa, ndo
conseguia entender. Alguns autores realizavam essa analise de uma forma semelhante a analise
critica do discurso, outros, criavam historias, poemas... via as analises realizadas, mas nao
conseguia encontrar um passo a passo para que eu seguisse.

A cada autor diferente que consultava, encontrava uma nova perspectiva. E seguia em
busca de uma receita de como realizar a analise, até ler o seguinte trecho “[...] a analise narrativa
ndo se destina a ser governada por formulas ou receitas” (FRASER, 2004, p. 186). Foi a partir
dessa colocacdo que comecei a entender que ndo encontraria 0 que buscava. Encontraria
perspectivas diferentes de como poderia realizar a analise de narrativas, mas ndo uma “férmula”
preestabelecida de como esse processo ocorreria.

De acordo com Smith (2016), a analise narrativa € um termo que inclui varios métodos

gue tem um mesmo foco em comum, a historia. Desse modo, um pesquisador que adota a
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andlise narrativa deve considerar que existem diferentes pontos de vista em relacdo a pesquisa
narrativa. A escolha sobre qual dos pontos de vista € mais adequado para a conducéo do estudo,
emerge dos propositos e finalidades que o pesquisador assume com a pesquisa (SMITH e
SPARKES, 2009; SMITH, 2016). Caberia a mim, com base na perspectiva de alguns autores,
e no que busco compreender com essa pesquisa, a escolher a maneira mais condizente para tal.

Logo, nédo ficarei discorrendo do que sdo as narrativas, nem mesmo sobre todo o
processo que esse tipo de analise tem sofrido no decorrer do tempo, ou mesmo sobre todas as
possibilidades (sdo muitas) que o pesquisador pode usar em sua analise. Cabe e interessa aqui,
entender o posicionamento que assumo, e como conduzi essa analise.

Mais do que compreender como uma narrativa é formada, do que ela é constituida, ou
0 que é expresso por meio dela, a abordagem que adoto nessa pesquisa, é a que busca de acordo
com Bamberg (2012) a compreensdo de como algo é dito e ndo dito, e também os significados
e reconstrucdes que a narrativa expressa no cotidiano do narrador.

Essa significacdo do que é narrado, possibilita ao pesquisador, de acordo com Nunes,
Paula, Bertolassi e Faria Neto (2015), o0 acesso as experiéncias por meio da fluidez produzida
no encontro entre pesquisadores e participantes, dando especial atencdo as suas
particularidades. O que permite que as experiéncias de pessoas reais sejam contadas na primeira
pessoa, e sejam acessadas e inseridas no discurso académico (NUNES, et al. 2015). E nesse
ponto que considero importante a adocdo desta técnica de analise para essa dissertacéo, posto
que, ouvir o discurso de pessoas reais, € ouvir o discurso do homem (ou mulher) comum que
pratica dia ap0s dia, seu cotidiano com suas particularidades.

Considero ainda, a afirmacdo de Shopes (2014) e Smith e Sparkes (2009), de que o
pesquisador deve assumir uma conduta interpretativa da histéria narrada, usando a teoria como
apoio para essa interpretacdo sem, no entanto, fazer da se¢do de analise uma retomada tedrica.
Em outras palavras, a analise narrativa deve apresentar e interpretar a historia narrada, sem que
a teoria sobreponha a propria historia.

Autores como Fraser (2004), Smith e Sparkes (2009), Cury (2013), Shopes (2014) e
Miller (2017) consideram que a interpretacdo da realidade expressa pela narrativa, se apoia em
visdes de mundo, versdes sobre um determinado acontecimento, habitos e praticas. Concordam
ainda, que essa técnica de analise busca a compreensdo dos modos de narrar do outro, 0s modos
pelos quais o outro atribui significado as suas proprias experiéncias.

Com base nisso, a analise narrativa desempenha o papel de constituir o significado das

experiéncias dos narradores mediante a busca de elementos unificadores e particulares, levando
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a um desvelamento do modo auténtico da vida individual dos sujeitos e do contexto investigado
(SHOPES, 2014). Dito de outra forma, analisar narrativas de suas historias proporcionam uma
compreensdo do particular que é tecido pela experiéncia social, e vice-versa.

Dito isso, busquei conduzir a analise inspirada nas possibilidades elencadas por Fraser
(2004). Antes da transcriagdo das entrevistas (a autora trabalha com transcri¢do), a autora indica
que as entrevistas sejam ouvidas com atencdo. Para que sé ap0s essa primeira escuta, é que seja
realizada a transcricdo. Deste modo, minha primeira acdo apés a coleta das historias de vida,
foi ouvi-las novamente.

Fraser (2004), Smith e Sparkes (2009), Shopes (2014) e Miller (2017), coadunam ao
levantar a importancia de flexGes vocais, gestos, silenciamentos ou expressées do narrador
durante a entrevista. Para os autores, estes sdo elementos que devem ser considerados na analise
das narrativas. O que é condizente com a minha adocdo da observacéo, diarios e notas de campo,
e a trasncriacdo para que esses elementos estejam presentes na narrativa.

Com todos esses elementos em maos, e baseada em meu objetivo e questbes que
norteiam essa pesquisa, dei inicio a analise separando as histdrias. Ou seja, uma unica historia,
é formada por pequenas historias de fragmentos da vida do narrador (FRASER, 2004; MILLER,
2017). Entdo, busquei identificar esses elementos e contar essa historia assim como ela me foi
contata, e apresentando todas as perspectivas que me foram passadas.

A idade dos entrevistados, é variada, eles tém 50, 53, 55, 58, 60 e 63 anos de idade. De
inicio, a ideia era conversar com 0s ancidos da comunidade. Entretanto, ao conhecer a
comunidade e aqueles que dela fazem parte, percebi que essas sao as pessoas mais de idade que
fazem parte ativa da comunidade hoje. Em um contato realizado com o lider da comunidade,
expressei para ele meu desejo de conversar com as pessoas de maior idade da comunidade, e
ele me informou que alguns dos que tem uma idade mais avancada, ja ndo moram mais ali, e
sim em outro estado. Foram 6 pessoas com quem conversei, € ao invés de separar a historia de
cada um dos narradores, como elas se complementam, eu as unifiquei em uma Unica e fui
descrevendo-a com seus relatos, mesclando-os com minhas perspectivas e observacdes.
Somente ap0s isso é que comecei a tentativa de entrelacar os relatos com as teorias utilizadas
como forma de me aproximar um pouco desse cotidiano vivido na comunidade, conforme é

possivel observar no proximo capitulo.
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7. UMA APROXIMACAO DO COTIDIANO DA COMUNIDADE MANOEL
CIRIACO DOS SANTOS

"Ser negro no Brasil é, pois, com frequéncia, ser objeto de um

olhar enviesado. A chamada boa sociedade parece considerar que h&
um lugar predeterminado, la em baixo, para os negros e assim
tranquilamente se comporta.” Milton Santos

Comecar a escrever a interpretacdo de dados dessa dissertacdo sem dividas € a parte
mais dificil de todas elas. Claro, eu escrevi em todas as partes dessa dissertacdo que foi dificil,
mas a analise em especial, me impactou de uma maneira diferente. E o relatar uma historia que
ndo me pertence e encontrar a melhor maneira de fazer isso. E encontrar a maneira de contar
essa histdria, de pessoas que por tanto tempo foram oprimidas, sofreram e ainda sofrem,
tentando de alguma forma trazer a visdo e perspectiva delas de sua propria vida.

Minha orientadora disse essa semana que ndo estamos aqui para compreender nada, que
talvez nossa possibilidade de compreensdo seja infima, mas temos que nos aproximar, € isso
em si ja se mostra como um grande passo, e algo que quero deixar explicito aqui. Ndo tenho a
intencdo de compreender o cotidiano da comunidade remanescente quilombola Manoel Ciriaco
dos Santos, eu quis, e ainda quero conhecé-lo, descrevé-lo, e fazer com que outras pessoas
também possam conhecer essa comunidade tdo incrivel que me acolheu e que me proporcionou
0 prazer de ouvir a sua historia e transmiti-la nessas paginas. Desse modo, comecarei minha
“andlise” trazendo o comeco de tudo.

Assim, é valido ressaltar que antes mesmo de fazer o primeiro contato com o campo de
pesquisa, eu ja havia pesquisado sobre a historia da comunidade quilombola Manoel Ciriaco
dos Santos. Mas aquilo que li na internet, ou que esta disponibilizado, ndo se compara a escuta
da historia por aqueles que mais a conhecem, que vivem a sua realidade, os moradores dessas
terras.

Ao perguntar sobre a historia de vida dos moradores da comunidade, 0 que mais ecoava,
era a historia dos pais dos moradores, ou seja, a historia de como 0s pais chegaram nas terras e
como elas foram “desbravadas” por eles. Por esse motivo, decido comecgar aqui 0 meu relato
por essa mesma perspectiva. A histéria de Manoel Ciriaco dos Santos contada por seus

descendentes.

83



Desse modo, para que minha descri¢cdo ndo fique muito cansativa para o leitor, tentarei
dividir a histdria em algumas partes, primeiro apresento a historia da comunidade com relatos
e observacOes, e posteriormente apresentarei o cotidiano e gestdo ordinaria entrelacando os
relatos e as observacdes, e posteriormente a parte que se refere a territorializacdo. Como forma
de preservar a identidade dos entrevistados, os nomes deles foram alterados para nomes
ficticios. E foram ocultadas algumas partes que poderiam identificar o entrevistado. Por vezes,
ao ler essa primeira parte, o leitor vai perceber longos trechos de fala dos moradores da
comunidade, porém, ninguem melhor que eles para contar sobre sua historia, e relatar seus

sentimentos e sua perspectiva do que foi vivido.

7.1 O PRIMEIRO CONTATO COM O CAMPO

Antes de prosseguir com a escrita descritiva da histéria da comunidade, gostaria de
relatar um pouco sobre como foi feito 0 meu primeiro contato com o campo de pesquisa. Apos
a qualificacdo do projeto de pesquisa em 29 de setembro de 2021, comegamos a procurar uma
data que fosse ideal para a comunidade receber uma primeira visita, para nos conhecermos e
combinarmos como seria a melhor maneira de fazer minhas visitas.

Assim, no dia 23 de outubro de 2021, partimos para Guaira eu, Professora Elisa, minha
orientadora, Professora Josiane, minha coorientadora, que ja tinha um contato prévio com a
comunidade, e Felipe, doutorando que também participa do projeto de pesquisa e teria aquela
comunidade como um dos campos de pesquisa.

Em um misto de ansiedade e medo, quase ndo dormi a noite pensando em como seria
esse primeiro encontro. O que eu iria “encontrar’? serd que havia a possibilidade de ser rejeitada
pelo campo? Como seria a nossa relacdo? Serd que eu conseguiria analisar as futuras
entrevistas? Eles gostariam de mim?

Outro ponto, foi que no hotel em que ficamos na noite em que fomos para Guaira (fomos
na sexta para ir para o campo no sabado de manhd) o recepcionista nos perguntou de onde
éramos e 0 que estdvamos fazendo ali. Quando falamos que éramos pesquisadores da UEM, ele

deduziu que fariamos pesquisa “com os peixes”’

, € nés ndo o corrigimos, pois sabiamos, de
antemao, que a relagdo do pessoal da cidade com os remanescentes de quilombolas podia ser

conflituosa, como o leitor poderd ler ao longo da dissertacéo.

7 O NUPELIA — Nucleo de Pesquisas em Limnologia, Ictiologia e Aquicultura da UEM faz pesquisas em
ambientes aquaticos continentais e seus pesquisadores coletam muitos dados na regido Oeste do Parana.
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Como dito anteriormente, a comunidade € localizada em uma propriedade rural em um
patriménio chamado Maracaju dos Galchos, para chegar na comunidade é necessario passar
por dentro desse patrimonio, e a primeira coisa que observei, foi que em diversas casas haviam
bandeiras do Brasil. Antes, essa ndo seria uma preocupagio, mas agora, apos os “bolsonaristas’®
terem tomado o simbolo da Péatria como uma espécie de simbolo préprio, confesso que fiquei
um pouco receosa, afinal, o presidente Bolsonaro j& fez discursos depreciativos aos
quilombolas®, além do que tem uma politica que claramente enfraquece a ciéncia e a pesquisa*®
nas universidades publicas. Minha concluséo, é que se seus seguidores 0 apoiam, € porque
pensam igual a ele.

Ao chegarmos de fato na comunidade, fomos recebidos pela Dona Marta, Dona Jove e
Maiara (Mai), filha mais velha de Marta. Senti que conhecia a Mai de algum lugar, mas ndo
tinha certeza. Logo, conhecemos o Gregorio e o Pedro. Ficamos esperando por um tempo o
Amarildo, ja que era com ele que haviamos feito contato.

Nesse mesmo dia, havia outros dois pesquisadores na comunidade, de modo que quando
conhecemos o Amarildo pessoalmente, nos sentamos todos em uma roda de conversa no
“barracao” da comunidade, eles chamam assim o local, que também ¢ chamado de saldao de
festas. E ali, que a maioria dos eventos, comemoragdes, confraternizacdes e qualquer outra
reunido acontecem.

Sentamos todos e comegamos a conversar, eles nos contaram um pouco sobre o
principal marco da comunidade nesse dia, 0 Laudo antropolégico, grifei essa parte pois, esse
sera um dos assuntos mais recorrentes em nossas conversas. Nesse primeiro contato,
conhecemos algumas das pessoas da comunidade, conversamos sobre varios assuntos como as
ajudas que a comunidade recebia, algumas partes sobre a época em que mais sofreram com atos
racistas dos vizinhos de terras, ou mesmo das pessoas da cidade.

Almocamos com a familia do Amarildo na casa dele, e ali conversamos mais um pouco
sobre os trabalhos que eles realizam, sobre a propriedade, o sustento e a producgéo deles.
Principalmente sobre as dificuldades produtivas que eles ttm na comunidade por conta dos
agrotoxicos que o0s vizinhos usam ao redor, que fazem com que algumas plantas e frutas ndo

consigam se desenvolver no terreno.

8 Bolsonarismo é um fendmeno politico de extrema-direita que eclodiu no Brasil com a ascenséo da popularidade
de Jair Bolsonaro, especialmente durante sua campanha na elei¢do presidencial no Brasil em 2018, que o elegeu
presidente.

® Ver www.youtube.com/watch?v=8Y93yYKDZAM

10 Como exemplo, em 08 de outubro de 2021, diversos veiculos de comunicagdo publicaram que o governo
Bolsonaro cortou 87% da verba para Ciéncia e Tecnologia no Brasil.
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Combinamos entdo, apos isso, que eu passaria alguns dias ha comunidade, me recordei
de onde eu conhecia a Mai, e cursdvamos uma matéria juntas, mas a cAmera dela ficava sempre
desligada (eram aulas online do mestrado), entdo ndo havia visto ela muitas vezes. Assim,
conversamos um pouco sobre nossas vidas académicas nesse dia também.

Saimos da comunidade, e pegamos a maior chuva (da minha vida pelo menos), a
preocupacdo ndo foi capaz de anular minha felicidade em ter sido bem recebida pela
comunidade, e de termos marcado minha ida novamente para la.

Apesar de parecer pouco relevante para a dissertacdo em si, nessa mesma semana em
que fui para a comunidade, mais especificamente cinco dias depois, perdi um familiar muito
querido, que fazia as vezes de meu avd. Foi um periodo muito doloroso para toda a minha
familia, em especial por ele ser uma pessoa muito presente em meu dia a dia. E por isso, demorei
uns dias a mais para retornar a comunidade. Isso porque fiquei um pouco abalada, e ndo queria
que isso afetasse de algum modo a minha inser¢do no campo.

No dia 19 de novembro, fui para Guaira com meus pais, como a comunidade fica em
uma propriedade rural, ir de 6nibus se tornaria inviavel. Fomos entdo todos para la4 apos o
almoco, e minha chegada estava prevista para as 17h da tarde. Chegamos nesse horario e
encontramos Américo que estava passando alguns dias das férias ali. Meu pai sentou para
conversar com o Pedro, Gregério e Américo, que o chamaram para um café e foram
conversando sobre seu dia a dia, a0 mesmo tempo, fiquei conversando com a Mai, Marcia e
Dona Marta, conversamos sobre plantas, nossos animais de estimacdo e a Mai nos mostrou 0s
gatinhos que haviam nascido ha poucos dias.

Logo, meus pais foram embora e fiquei na casa da Mai conversando com ela. Foi um
momento bem gostoso, pois conversamos sobre os estudos, a Mai me contou sobre seu
mestrado, em como comecgou a estudar no IFPR (Instituto Federal do Parana), e 0 motivo de
estar fazendo esse mestrado, como era a sua pesquisa e também conversei com a Marcia, que
estava fazendo croché. Ela faz lindas pegas, e aprendeu tudo sozinha pela internet, fazia jogos
para a casa, e vi inclusive ha alguns dias no Instagram que ela comecou a comercializar o que
produz.

Observei que a religiosidade cat6lica na casa da Mai é bem forte. Sua mée é uma catdlica
bem praticante, e boa parte do tempo que passei em sua casa, ela estava assistindo a missa ou
ouvindo os padres, tem seus momentos de oracdo diarios em que reza o terco e participa da hora
da misericordia. Inclusive, Mai e Marcia se revezam na madrugada para acordar e colocar a

oracdo do padre para que Dona Marta pudesse acompanhar.
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Ainda nesse momento na casa da Mai, a Dona Marta me perguntou sobre minha familia,
sobre minha origem, de onde eu era, e de onde eram 0s meus avos. Contei para elas um pouco
sobre mim, sobre a minha familia e um pouco de como ela estava espalhada pelo Brasil. Contei
também um pouco sobre a miscigenacdo da minha familia, a cidade onde nasci.

Ela me contou entdo que a familia deles possuia parentes em varios lugares, até mesmo
no Paraguai. Ela contou que seu pai havia se mudado para Sao Jorge do Patrocinio, assim como
o restante da familia e s ela continuou naquela regido. Depois disso, ela me contou sobre a sua
bisavé ter sido indigena, e que a historia era de que ela havia sido pega no laco, e ficado dias e
dias trancada no quarto. Ela conta tambeém, que ela ndo era nem mesmo acostumada a usar
roupas. Fala que na época isso era muito comum, e foi o tipo de histdria que continuou passando
pela familia, para que todos soubessem desse sofrimento vivido.

Sr. Gregério chegou perto nesse momento, em gque estavamos falando de familias, e me
perguntou de que ascendéncia era a minha familia, contei a ele que eu ndo sabia muito bem,
porque era uma grande mistura de etnias. E ele me disse, que achava que eu fosse parte dos
italianos também, e entendi que talvez isso pudesse ser um motivo de receio, haja vista tudo o
que eles ja haviam passado com os vizinhos.

Apos isso, o0 Amarildo chegou da cidade onde estava, e a Mai me ajudou a levar as
coisas para a casa dele. La encontrei com a Luzmila (Luz), e ficamos conversando eu, ela e sua
nora que também se chama Maiara. Nesse momento elas me perguntaram também um pouco
sobre mim, sobre a minha vida, de onde eu era, se eu tinha namorado e o que minha familia
fazia. Fomos trocando informacg6es sobre nds, a Maiara foi contando sobre seu filho Gregorio.

Elas me contaram algumas das peripécias dele, e a Luz também comentou sobre seus
outros netos, em como eles sentiam ciimes do Gregdrio e em como ele era apaixonado pelo
av0. Maiara comecou a contar também que havia fugido da casa dos pais para casar com 0
Felipe, porque ela era muito nova quando eles comecaram a namorar, e que ela gostava dele
desde pequena. E também contou sobre o seu parto, que durou cerca de trés dias, e como foi
sofrido. Nesse momento, a Luz comentou que eles estavam até com medo dela nao resistir.

Conversamos mais um pouco, e a Luz me contou sobre a sua estrutura familiar. Elae o
Amarildo tem trés filhos, o Felipe, Matheus e Diana. E do primeiro casamento, ela tem ainda
mais trés filhos também. O Felipe é o marido da Maiara e mora na casa ao lado da Luz e o
Matheus, mora na antiga casa do Sr. Manoel e Dona Ana, que permanece ainda na comunidade.

Depois que a Maiara foi embora, ficamos apenas a Luz e eu, e ela me contou um pouco

sobre a sua trajetoria de vida, onde morou, com o que trabalhava, o que mais gostava de fazer
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e também sobre seus problemas de satde que afloraram com o tempo. Ela € uma mulher jovem,
mas que ja passou por muitos momentos dificeis. Ela contou também que era de Terra Roxa,
cidade vizinha e que seus pais ainda moram la. Falou sobre sua filha Maiara também, que mora
com os trés filhos na cidade de Guaira e com uma sobrinha da Luz, que se mudou para Guaira
para estudar e também ajuda a cuidar das criancas.

Nessa hora j& estava ficando tarde, entdo a Luz me mostrou o quarto e eu tomei um
banho e fui me deitar para no dia seguinte, conversar com o pessoal. Comecarei entdo, contar a

historia da chega dos Santos nas terras de Guaira.

7.2 PATRIARCA MANOEL CIRIACO DOS SANTOS: UMA VIDA, MUITAS
HISTORIAS

Manoel Ciriaco dos Santos, é considerado como o fundador da comunidade
remanescente quilombola a qual empresta seu nome. E nitido, ao conversar com os moradores
da comunidade, o orgulho da histéria de vida do Sr. Manoel e da Sra. Ana, principalmente, a
busca pela valorizacéo de tal histdria, relembrando sempre os sacrificios dos pais, sua trajetoria,
ensinamentos. E inegavel o saudosismo na voz, nas expressdes e nos olhos dos moradores ao
contarem momentos do passado enquanto os pais ainda eram vivos.

Uma vez que entrevistei 0s moradores de mais idade da comunidade, estes foram os
filhos, genro e nora do Sr. Manoel e Dona Ana. E a partir da perspectiva deles que a histéria da
comunidade é narrada.

A historia dessa familia, tem inicio ainda em Minas Gerais, onde Manoel se casou com
Maria Olinda. Desse casamento, tiveram quatro filhos, Luiza (ja falecida), Olegario, Jovelina
e Jodo Loriano. Quando em Minas, na cidade de Santo Anténio do Itambé, Manoel trabalhava
com mineragdo, e posteriormente com o plantio de alimentos para o préprio sustento. Sua
esposa Maria Olinda faleceu quando seu filho mais novo tinha um més de vida, esse foi criado
por sua mée lzidora e irma, Ana Raimunda.

Manoel se casou novamente com Ana Rodrigues, com quem teve nove filhos. Quatro
deles nasceram ainda no estado de Minas Gerais: Eurides, Sebastiana (falecida), Antonio
(falecido) e José Maria (falecido). Ainda em Minas Gerais, nas épocas de seca, por necessidade

Manoel trabalhava de pedo fazendo viagens, de acordo com Gregoério:

Ai meu pai saiu de 1a quando ele trabalhava de pedo, ai trabalhava na regido de
Londrina, Loanda, Ourinhos e voltava para Minas Gerais durante um ano, dois anos
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ele mandava dinheiro para a minha mae la. Foi depois disso que ele decidiu ir embora
para Séo Paulo.

Ao partir para Caiabu no estado de S&o Paulo, o filho mais novo do primeiro casamento
de Manoel ficou em Minas Gerais com sua mae e irma. A familia do senhor Manoel assim
como alguns parentes passaram alguns anos no estado de Sao Paulo trabalhando em lavouras,
até que souberam das noticias de venda de terras nas proximidades de Guaira na década de 60
do século passado. Manoel e a esposa, junto com os filhos que nasceram posteriormente,
Gregorio, Claudete, Paulo (falecido), Amarildo e Pedro, este ultimo que nasceu ja em Guaira,
partiram para o estado do Paranda para que assim, trabalhassem em sua prépria terra.

E é aqui que comega de fato, a historia da familia com a terra em que habitam a quase
60 anos. Gregorio comenta que “Noés chegamos aqui em 64, em julho e eu completei 5 anos em

setembro”. Ainda sobre a chegada no Parand, Gregorio relata:

Meu Deus, aqui foi sofrimento hein, quando nés chegamos aqui, era pura mata, €
quando nds chegamos choveu 16 dias e 16 noites.

Nos chegamos no inverno e no outro dia amanheceu tudo branco de geada, e entdo foi
chuva e chuva e néo tinha como a gente fazer mais nada, nés éramos em 3 irmaos
maiores, eu com 5 anos, um outro com 8 e o outro 14. Tinha também duas irmas mais
velhas e éramos s6 nds. N6s moravamos la embaixo, era um quilémetro daqui. Em
um banhado. Nés moramos um ano s6 |4, para que meu pai pudesse abrir a mata aqui.

Gregorio relata ainda que esse lugar onde eles moraram por um ano, era de propriedade
de Isaac Valim, o corretor que vendeu as terras para seu pai. Greg6rio até mesmo comenta nessa
hora, que hoje um dos filhos de Isaac tenta comprar parte das terras que foram vendidas por seu
pai. A compra das terras foi feita de maneira que o Sr. Manoel iria pagar por meio de trabalho.

Dos que moram na comunidade hoje, Gregoério € o irmao mais velho, entdo é o que
vivenciou de maneira mais intensa esses momentos do inicio da vida nas terras de Guaira.

Entretanto, essa mesma narrativa se reflete na fala de todos os familiares:

Dona Marta: Quando nds chegamos aqui, menina, eu tinha dois anos. Mas isso aqui,
era tudo mato. N&o tinha nada do que tem aqui hoje.

Amarildo: Foi meu pai que deixou essa terra como ela é hoje. Isso que tem aqui? Era
pura mata. Meu pai foi abrindo tudo por conta prépria e ndo tinha maquinario naquela
época nao, ele demorou para conseguir fazer isso aqui, pra gente poder vir morar aqui.
No comego a gente morava la embaixo em um barraco emprestado.

Claudete: Meus irmdos devem ter contado para vocé, mas era tudo mata quando nés
chegamos aqui. Foi minha mée e meu pai quem foram derrubando a mata, mas isso
foi aos pouquinhos minha amiga, era muito sofrido aquela época. E o frio que fazia.
Nem roupa de frio ndo tinha.
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Percebo aqui, a partir destas falas, e também da maneira como elas foram ditas, com

suspiros e olhares saudosos, como essa parte da vida dos moradores da comunidade foi sofrida,

e de muita luta. Nesse periodo, em que comecaram a viver nessas terras, Gregorio ainda relata:

Ai nds ficamos por dias s6 com chuva, chuva, chuva parava um pouquinho e
comecava de novo. Ficamos 16 dias e 16 noites assim. Ai meu pai comegou a abrir a
mata aqui em cima, e nds sofriamos demais, meu pai sofria e nds éramos mais
pequenos ndo tinhamos alimento direito, ndo tinha nada... as coisas foram acabando.

Até que meu pai conseguiu rocar dali de baixo até aqui em cima na estrada.

Ai nds fomos crescendo para poder ajudar ele na roga né, mas aquele tempo néo tinha
carro, ndo tinha bicicleta, nossa trajetéria daqui para Guaira tinha que ir a pé, foi
quando nés plantamos algumas coisas, e na colheita ja colhemos um pouco de soja,
milho, feijdo, nds levdvamos nas costas para a cidade para poder vender e poder
comprar alguma coisa de comer também.

Amarildo relata ainda sobre essa mesma época:

As coisas ndo eram igual hoje, era tudo colhido na méo mesmo. Para derrubar essa
mata aqui? Meu pai e meus irmdos conforme foram crescendo, foram derrubando tudo
na mdo mesmo, de facéo, foice e serrote. E ai a gente plantava para comer sabe? E 0
que sobrava meu pai ia para a cidade a pé, daqui 14, para poder vender e comprar
outras coisas, levando os sacos nas costas mesmo.

Ainda sobre como era o trabalho nos primeiros anos da familia nessas terras, o relato de

Gregorio é de que:

Logo que chegamos aqui, eu comecei a trabalhar desde 7/8 anos de idade, 0 que eu
fazia era derrubar e rogar... de derrubar no machado e era sofrido, viu, menina.

E ai a gente plantava soja e cortava com um facéozinho assim, ai trilhava a soja na
trilhadeira®® e era sofrido, hoje bem dizer nem servigo quase ndo tem mais. Af depois
plantamos horteld. E uma planta, uma hortela que faz 6leo. E diferente, hoje n&o existe
mais, ai depois ja veio o tempo do algodédo, ai depois nds largamos a planta do
algoddo, e era s6 plantagdo de mandioca, agora ndo existe mais plantagcdo de
mandioca, agora é s6 soja e milho por aqui, e nés ndo temos maquinario para esse tipo
de plantacéo.

Ap0s esse primeiro ano da familia nas terras de Guaira, outros parentes foram chegando

também para essas terras. Como é o caso dos pais da dona Marta, que chegaram na comunidade

com 2 anos de idade. Com o tempo, a terra foi sendo ocupada por toda a familia e seus parentes

que vinham de Minas ou de S&o Paulo procurar uma melhor condigéo de vida.

Pedro comenta que eles chegaram a ser em cerca de 85 pessoas na comunidade, que as

coisas ndo eram como sdo hoje ali, que eram vérias casinhas de madeira ou de barro que

11 Maquina de debulhar cereais, usada para tritura-los.
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abrigavam todas essas pessoas, e que comecaram a trabalhar para os vizinhos para garantir o

sustento.

Apresento aqui um trecho onde Gregorio relata entdo sobre esse trabalho que faziam, e

também algumas perguntas que fiz durante esse relato:

Gregorio: Ai o meu pai veio s6 nossa familia né, ai as outras familias ficaram para
trés, ai depois veio o pai da minha esposa, ai foi vindo os outros. Ele foi chamando e
foi vindo, ai foi esparramando para o Parana afora. Foi gente para Tupassi, Ipord,
Cascavel, Paraguai, Sao Jorge do Patrocinio, Toledo, Palotina, nés temos uma familia
grande. Mas foi dificil o comeco em. Ai como vieram bastante parentes nossos, o que
faziamos? NOs famos derrubar a mata para 0s outros, e eles davam aqueles pedacos
para a gente tocar por uns 3 anos, ai eles pegavam de volta, e davam por mais 3 anos
mais um novo pedaco de mata.

Eu: Ah, entdo vocés trabalhavam assim, desmatavam para trabalhar na terra, e
ficavam trabalhando um periodo e depois eles pegavam a terra pronta ja?

Gregdrio: Ai eles pegavam de volta, ai dava outro pedaco e a gente tocava mais 3
anos.

Eu: Mas vocés sabiam que eles iam pegar de volta?

Gregdrio: Sabia, é so para 3 anos s0. Era um combinado e eles iam trocando a gente
de area.

Sobre esse mesmo assunto, Amarildo relara que:

No comeco, quando essa terra ficou lotada de gente, porque nés éramos em muitos.
Depois as pessoas comegaram a ir embora e embora, mas chegamos a ser em mais de
80 pessoas aqui. Nessa época, a gente trabalhava diferente, os italianos pegavam e
davam uma parte da mata para a gente trabalhar. Ai a gente derrubava a mata, e ia
derrubando e limpando e deixando a terra boa para produzir sabe? E era tudo no braco,
sempre. E depois a gente plantava e quando dava 3 anos eles pegavam a terra e davam
outro pedago de mata pra n6s desmatarmos e comegar tudo de novo.

Bené comenta sobre como eram os trabalhos realizados por eles, relatando que:

Nos faziamos de tudo sabe? Tudo quanto € tipo de trabalho que eles davam para a
gente, a gente fazia, porque a gente precisava. Eu fui me embora daqui por um tempo,
fui para 0 Mato Grosso e tentei a vida 14 trabalhando, mas ndo deu certo. E voltei para
ca. Mas era muito sofrida a vida que a gente levava, a gente trabalhava para poder
comer, mas as vezes ndo era nem suficiente.

O sofrimento no cotidiano da vida dessas pessoas é inegavel, e todos eles relatam o
mesmo sofrimento, claro que cada um com sua perspectiva, ou ainda com detalhes diferentes
sobre a época vivida, mas o comum € que apesar de todo o sofrimento vivido, é possivel
perceber por meio de sua fala, como ha orgulho de terem sobrevivido a isso, e principalmente
por seus pais terem vencido tais adversidades. Isso fica expresso em algumas falas como a de

Gregorio:
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Meu pai, ele ia a pé para a cidade, ndo era essa BR ali, ele passava por uma estrada,
tem uma estrada que passa para c4, vai no outro asfalto. Vai no patriménio chamado
Capivari, saia la dentro de Guaira. Saia daqui de madrugada e voltava a noite.

Também sobre esse trajeto feito pelo pai para a cidade Amarildo expde:

Nosso pai, colocava nas costas 0s sacos com 0s alimentos que ia vender na cidade
para poder comprar as coisas que a gente ndo produzia, e voltava s de noite. Ele ia a
pé, era mais longe do que é hoje porque néo tinha essa BR ai néo.

Claudete também fala sobre essa época de sofrimento:

Menina, nosso pai sofreu tanto. Ele ia a pé da comunidade até a cidade, carregando na
cabeca 0 saco com as coisas que ia vender ou trocar. Ndo tinha nem um cavalo para
poder ir, ele ia a pé. Era tanto sofrimento para que a gente tivesse o que comer... N6s
sofremos 0 pdo que o diabo amassou aqui. Eu ndo posso te dizer que eu fui assim,
uma menina feliz e que brincava. N&o tinha tempo de brincar, era... ndo tinha tempo
de brincar ndo. E eu ajudava minha méae em casa, e depois eu fui trabalhar na roca,
porque eu cuidava do meu irméo que era doente (Paulo). Af eu lavava louca, limpava
a casa, mas tinha hora que eu tinha a curiosidade para ir para roga, porque em casa era
muito servico. Ai na roga era outra coisa, eu preferia ir para roga de que ficar em casa.
E nos ficavamos o dia inteiro na roga conversando e brincando um com os outros.

Dona Marta também faz relatos quanto a esse periodo:

Nos ndo tinhamos nenhum carro para andar, para nés irmos na cidade mesmo, nos
tinhamos que ir a pé, nenhuma bicicleta nem nada, quantas vez nés tinhamos que ir
pra Terra Roxa a pé, nds levavamos as coisas pra vender, e trazia na cabeca, nos
tinhamos que ir debaixo de um sol... e nem umas coisas para comer na estrada nés
tinhamos. Para ndo passar fome, nds levdvamos farinha com aglcar para comer na
estrada, porque ndo tinha o alimento para comer direito.

Algo que percebi bastante vezes durante nossas conversas, € que a falta de alimento era
constante na vida deles. Dona Marta me relatou o seguinte:

De comer, minha filha, muitas vezes tudo o que nés tinhamos era o que tirhdvamos da
mata mesmo. Era serralha, samambaia, radite do mato, que era o que dava ha beira do
rio ali embaixo. Nem sab&o nos tinhamos, escovava os dentes era com cinza, lavava
roupa com cinza na beira do riacho também. Menina, tinha dia que nos torrdvamos
fuba para fazer café, porque nem café nds tinhamos. O que nés comiamaos era isso,
angu de fubd, farinha de mandioca... quando nés comegamos a conseguir colher e
quando algum vizinho nos deixava moer. Ndo tinha nem gordura para nos
cozinharmos. Passamos muita fome e muito aperto aqui, viu...

Claudete também fala sobre a forma como ocorria a alimentagéo deles neste periodo:

A fome que nds passamos, menina... quantas vezes minha mée dava de comer a nos
era so farinha e 4gua. E ndo tinha mais nada. As vezes nos passavamos o dia era so
com uma refei¢do s6. Quando encontrava alguma coisa na mata que dava para a gente
comer, era uma alegria. Quer ver quando conseguia pegar um peixe, ou alguém
conseguia cacar algum animal para gente ter carne. Ou quando nossos pais
conseguiam comprar agUcar... meu Deus, que alegria que n6s fichvamos.

Dona Marta descreve melhor quais eram os alimentos que eles comiam, ao comentar:
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Era da mata mesmo que nos tiravamos o alimento para comer, que nem €, samambaia,
umbigo de bananeira'?, serralha'®, gondé,'* tudo que vinha da mata mesmo, nds
tiravamos o sustento da mata para n6s comermos. E os bichos do mato também, era
assim, tatu nés comia, porco do mato... era a nossa carne. Até uns tempos, dai meu
pai comecou fazer um chiqueirinho e nés comegamos a criar porco, criar galinha, ai
nés comiamos. E nds comiamos o que mais, nossa comida era o que? Sopa de
mandioca, e polenta que ndés comiamos, 0 macarrdao, meu pai comegou a plantar trigo,
e noés levdvamos o trigo para moer no moinho do vizinho para nés fazermos o
macarrdo. Em casa mesmo caseiro que minha méae fazia, e amassava a farinha de trigo
e dai fazia 0 macarrdo na médo e colocava na peneira para secar, € dali coloca para
cozinhar pra nés comermos, para nés nos alimentarmos. O pdo mesmo, o0 pao nds
faziamos também, mas na panela, essas de hoje como é que vai fazer pdo na panela
né? Na panela de ferro colocava a lenha para queimar, tirava toda a brasa, colocava
em uma tampa da panela e dali fazia o pdo que nds comiamos, porque nem forno nao
tinha, entdo nos faziamos o forno de barro. Porque hoje né, hoje é tudo moderno, hoje
tem forno, fogdo, tudo para fazer pdo, antigamente ndo. Assava um pao € na panela.

Gostaria de destacar um relato que me emocionou muito. N6s sempre acompanhamos

noticias sobre a fome no mundo, em outros paises e temos a consciéncia sobre a falta de

alimento que aflige muitas pessoas. Mas o relato da fome por uma pessoa que sabe o que

realmente € isso, me deixou com sentimentos que até hoje, ainda ndo sei explicar... Claudete

relata que:

A fome, ela é muito triste menina. N6s passamos fome de verdade aqui. Nossa histéria
é sofrida demais. A fome que a gente passava era de nao ter nada pra comer mesmo.
Era de trabalhar na roca, carpinando e ndo ter comido nada o dia inteiro. E de sentir
que a gente vai cair a qualquer hora. Era muita fraqueza que a gente sentia, era um
tico para desmaiar.

Eu ndo gosto de comer quirerinha, ndo gosto mesmo, minha mée quebrava o milho e
fazia para a gente e eu comia... era s essa quirerinha e sal. Meu marido colocava
pimenta. Era s6 o que tinha para comer, as vezes, nem @leo para cozinhar noés
tinhamos. Ai hoje eu ndo como quirerinha. Nao gosto.

E entdo retratado um pouco mais sobre o trabalho no cotidiano da familia, Dona Marta

expoe:

Nos trabalhdvamos junto com 0s nossos pais para ajudar também. Nosso trabalho era
ajudar a catar horteld, tratar soja, amendoim, catar algod&do, milho, tudo nés faziamos
na roga. Era a mesma coisa de um homem, porque meu pai ndo tinha filho homem
para ajudar na roga, entdo nos ajudavamos na roga. Era dificil hein, e agora, de uns
tempos para c, eu prejudiquei minha visdo, ndo enxergo mais. E ndo trabalho mais
na roca. Porque eu ndo tenho enxergado quase mais nada da minha vista. E minha fia,
era dificil, tinha que trabalhar na roca, tinha que carpir, tinha que cavara pau, vocé
ndo sabe o que é cavara pau né?

Thalya: E o que é cavara pau?

Dona Marta: E quando derrubava a mata, eles colocavam fogo, queimavam, ent&o
nos juntdvamos os pau para fazer monte, pra poder plantar, nds tirdvamos os paus
assim, do meio da roga, pra fazer rua. Ai a lenha nds traziamos para casa, na cabega,

12 Umbigo de bananeira é um péndulo que se forma abaixo do Gltimo cacho de banana ainda verde. Possui formato
de cone e é preparado refogado em uma farofa.

13 Folhagem rica em ferro, com um sabor amargo e consumida como salada.

14 Mais conhecida como Maria-Gondo, uma folhagem consumida refogada e muito apreciada pelo sabor marcante.
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para fazer comida né, nosso fogdo era de barro, o chéo, e a casa também eram de barro
e coqueiro, e tabuinha tirada da mata mesmo, e n6s viviamos mais com as coisas que
tiravamos da mata.

Claudete também fala sobre como era o trabalho na comunidade:

Quando meu pai chegou aqui, a comida que ele comia quando comecou aqui, era angu
de fuba com radite do mato®®. Mas ele ndo tinha nem um chapeuzinho para usar na
cabeca para se proteger do sol. Conforme n6s fomos crescendo, nés fomos estudando,
mas ndo muito, porque nds tinhamos que ajudar a trabalhar. Todos nos trabalhdvamos
na roga, tanto 0s meninos como as meninas. Eu gostava mais de ficar na roca que
trabalhar em casa, que nos fichvamos conversando uns com os outros. Com 0s primos
tudo, e era mais divertido, apesar de ser muito mais cansado e sofrido.

E ali no Maracaju, a gente é negro né, eles ndo gostavam de gente morena, e eles
xingava a gente. E ai a gente ia vivendo no meio desse povo assim. Tinha as minhas
irmas mais velhas, que elas ajudavam mais 0s nossos pais, a gente ndo conseguia
ajudar tanto porque éramos menores. Sempre n6s viamos o sofrimento da minha mae,
e com o0 tempo veio uma seca que n6s ndo tinhamos nem o que comer. E a gente
aprende a fazer de tudo, fazer farinha, ai a minha mée fazia o beiju. Ixe menina, e nds
ja comemos de tudo, eu era a menor das meninas, entdo as mais velhas iam para roga,
e eu ficava ajudando a mée em casa, ai n6s iamos lavar roupa no rio, ela fazia a rédia
[ela me mostrou com o guardanapo nesse momento uma tor¢do do pano para colocar
na cabeca e conseguir carregar a bacia de roupa na cabeca] e eu descia l& no rio, 1a
embaixo longe para poder lavar a roupa na pedra, ou em cima de uma tabua. E nds
faziamos buchinha de palha para conseguir limpar as coisas, néo tinha sabédo direito
nada, e era assim que lavava. E o sab8o nds mesmos faziamos de mamona, de soja...
0 que dava para fazer, nés faziamos. Com o tempo a gente foi se ajeitando mais, e
compramos um tanque. Mas demorou muito.

Dona Marta complementa essa rememoracéo ao afirmar que:

Antigamente, minha filha... era lavar roupa mesmo, hoje tem um tanque para lavar
roupa. Nés lavavamos roupa no rio, ainda nem escovinha para lavar roupa néo tinha,
era esfregue na mao. O pé, mesmo, para ariar 0 pé quando tomava banho, era com
sabugo queimado, porque nem escovinha ndo tinha. E, o banheiro também de
primeiro, o mictério era furado assim, era uma tabua s6, ndo é igual hoje que tem
descarga tudo, antigamente ndo.

Esse relato remete a outros relatos que falam sobre o periodo em que eles frequentaram
a escola, conforme Dona Marta nos conta:

Nos estudavamos no Maracaju, com 7 anos nds fomos para a escola ali no municipio
de Maracaju. Dai nds iamos descal¢o, porque nés ndo tinhamos nenhum chinelinho
no pé, nem roupa de frio nés ndo tinhamos. E nds iamos assim mesmo estudar, né?
No6s chegdvamos em casa e tinha que trabalhar na roga para ajudar os pais no trabalho.
Eu fui pra escola s6 até os 14 anos. SO que era assim, eu ia na escola é uma vez por
semana, duas vezes. Porque tinha que ajudar o pai na roga, nés ndo tinhamos como
nos ndo trabalhar, ndo tinha como.

“E o preconceito aqui minha filha sempre teve, na escola o nosso nome era... era
macaco” (Dona Marta). Todos os relatos que envolvem escola, de todas as pessoas com quem
conversei convergem para a mesma questdo: O racismo que eles sofriam na escola. Amarildo

nos relata isso de maneira bem explicita:

15 Folhagem semelhante ao almeirdo, consumida como salada.
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Sabe Thalya, um problema muito sério que a gente sofreu aqui quando era crianca,
era com a escola. O preconceito que a gente sofria, ndo era sé das outras criangas ndo,
era das professoras também, a gente falava para elas, elas viam tudo que acontecia e
ndo faziam nada. Ja aconteceu de uma delas chegar em mim hoje em dia e me pedir
perddo, eu disse que perdoava. Mas o racismo que a gente sofria aqui quando era
crianga, depois de grande também, mas esse da escola era muito triste. Muitos de nos
desistia da escola por conta disso.

O racismo sofrido por eles foi um tema recorrente nas narrativas. O rememorar dessas
historias € um momento de tristeza para eles. Isso também mexeu muito comigo, por saber que
eles ndo terminaram a escola por conta de tudo o que sofreram, e que a escola ndo era um lugar
de acolhimento, pelo contrério e tanto por parte dos colegas como dos professores, e assim, eles
acabaram abandonando os estudos. Ao revisar meus diarios de campo, encontro minhas
anotacdes e vejo que isso acontece até hoje:

Diario de campo, 22/11/2022: Em uma conversa informal que tive com a Luz, ela
me relatou que os filhos ndo terminaram a escola, por conta de atitudes racistas que
encontraram nesse ambiente. Que a solucdo encontrada foi uma espécie de supletivo,
em que as professoras vieram até a comunidade para dar as aulas e assim, eles
conseguiam se formar. Luz falou para mim: “Porque o preconceito desse pessoal com
a gente, com o0s nossos filhos, ele vem de todos os lados”. Percebi nessa fala dela,
quando me relatou isso, a tristeza que a situagcdo remete. Ela comenta ainda como
queria que os filhos tivessem terminado os estudos para conseguirem um emprego
melhor, e uma qualidade de vida que fosse mais confortavel.

Assim como o preconceito era muito grande no ambiente escolar, Claudete nos relata
também que a falta de condicGes financeiras para irem para a escola era algo que também
influenciava negativamente a frequéncia escolar, e até mesmo fazia com que os comentérios
negativos ocorressem mais:

Quando a gente ia para a escola, a gente ndo tinha roupa de frio, nem mesmo com
calgado nds famos. Maioria das vezes era descalca, porque nao tinha o que pér no pé.
E as criancas eram maldosas com a gente. Ficavam xingando nés, falando do nosso

cabelo, chamando a gente de pdo queimado. E tiravam sarro da maneira como a gente
se vestia.

Gregorio e Marta corroboram com essa colocacdo ao contarem que:

Gregorio: A gente andava com o pé todo machucado, ndo tinha quase roupas para
vestir, ai quando a gente tinha, era s6 uma muda de roupa para ir na escola também.

Dona Marta: Era de pdo queimado que eles nos chamavam, de macaco também, mas
de primeiro, n6s todos amarravamos lencinho na cabega, que nds ndo andavamos com
o0 cabelo de fora. né? A molecada vinha atras de nds, puxava o lencinho da nossa
cabeca, e nds batia, e a professora ainda achava ruim que nds batia nas criancas que
arrancavam o lencinho da nossa cabega, era tudo pequeno e ja amarrava o lencinho na
cabeca para ndo mostrar o cabelo. E chamavam n6s de cabelo duro, cabelo de bombril.
E por isso mesmo que nds amarravamos o lencinho na cabeca.

Escutando esses depoimentos, fiquei pensando nos traumas que isso deve ter causado a
essas criangas. Quando dona Marta me contou sobre os xingamentos, sobre a questdo do cabelo,
Vi que era um assunto recorrente, porque doloroso, entre as pessoas entrevistadas. Vejam o que

anotei em meu diario de campo:
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Diario de campo 21/11/2021: Ao conhecer dona Ana Raimunda, comecei a conversar
um pouco com ela. Ela é uma senhora de idade avangada, e viveu por muitos anos em
situacdo precaria em Minas Gerais nos Ultimos anos, vive hoje com uma sobrinha em
Guaira. Todos os dias em que a vi, ela usava um lenco amarrado na cabeca, de modo
a cobrir todo o seu cabelo. Mari comentou comigo, que ndo so ali a familia sofria com
0 preconceito, apesar de ali eles acreditarem ter sido mais duro, mas em toda parte
onde viveram. Isso me fez refletir... sera que esse lenco no cabelo, era uma forma de
escondé-lo assim como as criancgas o faziam?

Ha ainda uma histéria do irmao da Dona Marta no colégio que demonstra bem como

eles eram oprimidos e discriminados até mesmo pelas professoras que ndo forneciam nenhum

suporte e nem impediam os atos racistas das outras criangas, conforme Gregorio relata:

Ai tem a histéria do irm&o dela aqui, 6. O irméo dela, eles sdo em 3 homens, mas esse
um era bem mais escuros do que nos e um outro mais claro, o cabelo vermelho em
um e o cabelo bem amarelo no outro. Ai o que eles fizeram, eles apelidaram o mais
preto de macaquinho paraquedas, e o0 mais claro de macaco bugio.

Al esse rapaz foi ficando enfezado na escola, e a professora da época, ela tem uma
fazenda por aqui, e ela ndo fazia nada para pararem com isso. Hoje ela é professora e
dé aula em Guaira. E ele foi enfezando e eles foram xingando ele por tempos. Tinha
um posto de gasolina perto da escola e a cerca era de baladstra, e ele comegou uma
briga mais o outro aluno. E esse menino ficou chamando-o de macaquinho paraquedas
e a professora puxando para o0 outro que era branco e parente dela. Ai ele falou “mas
meu Deus do céu, todo dia me chama macaco paraquedas e 0 outro macaco bugio”. E
entdo ele pulou por cima da cerca, foi 14 e achou um pedago de ferro dentro do posto
de gasolina, e colocou na cinta dele assim. Quando a professora foi bater nele de
costas, meteu as duas maos na orelha assim na cara, porque isso era normal dela bater
em nos. Ai ele pegou aquele ferro e deu uma paulada assim no nariz dela, e ela caiu
foi no lugar e ai ele correu, chegou em casa e o pai dele queria bater nele ainda.
Mandaram bilhete pro pai dele, e ele foi 14, sé que o pai dele era meio gago, e as
professoras ndo compreenderam o que ele falou. Foram trés professoras que tentaram
conversar com ele, elas que foram socorrer a outra professora. O que o pai dele falou
quando chegou |4, foi: mas 0 nome dos meus filhos aqui um é macaco bugio e o outro
é paraquedas, vocés ndo tém respeito com eles, Mas elas realmente falaram que ndo
entenderam o que ele falou depois dele ir embora. E entdo nés ficamos na mesma. E
ficou por isso mesmo, e ai ele ndo voltou mais para aula, ele parou de estudar. E para
nos era assim também, quando as professoras davam aula para nés, elas olhavam mais
para os brancos do que nés, que era negro, elas ndo ligavam para a gente, e a gente
aprendeu por vontade da gente mesmo, de forcar né? Mas elas olhavam mais era para
0s brancos. Sempre teve o racismo, mas esse caso ai ja faz muitos e muitos anos. Era
pdo torrado, nossa... eles colocavam tanto nome na gente. E eles achava graga ainda,
as professoras. Naquela época ndo tinha as leis que tém hoje.

Amarildo também relata sobre como eram as relagdes que aconteciam no ambiente

escolar:

Naquela época, na escola, tinha aqueles cadernos sabe? Que eles davam para a gente
estudar... Quando um dos nossos acabava e a gente pedia para as professoras, elas ndo
davam. S0 dava pros brancos. Pra n6s nao dava ndo. Dava muita raiva. Por isso que
muitos negros daqui desistiram da escola.

Claudete também rememora algumas das coisas dessa mesma época:

No6s iamos pra escola bem simples, sabe? Como eu te disse, eu tinha dois vestidinhos
que meu pai me deu, que era para ir para escola. As outras criangas tiravam sarro da
gente porque nés iamos descalco, porque nés sé tinhamos uma roupa, por causa do
nosso cabelo. Eles tratavam a gente era de negrinho. Sempre. Nds éramos em bastante
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gente da familia né, ai quando iamos para os lugares, para escola assim, famos todos
juntos. Af eles falavam assim, 14 vem o bando de negro, ou |4 vem a nuvem escura.

O racismo que os moradores da comunidade quilombola sofriam nessa época, ndo estava
restrito ao ambiente escolar. Eles falam que os pais também sofriam com atos e falas racistas.

Quanto a isso, Gregorio expoe:

No comecgo, nds iamos poucas vezes também nos bailes e as mogas nem dancavam
com a gente, porque nés éramos negros. Isso era nos bailes deles ali. Ai tinha um
cunhado meu que tocava sanfona, nés faziamos o0s nossos bailes particulares. Em
outras comunidades n6s éramos bem recebidos, mas aqui no Maracaju ndo. O racismo
maior era aqui no Maracaju, sempre foi.

Claudete reforca essa colocagéo ao relatar que:

Noés sempre gostamos muito de dangar, de ir para baile, n6s iamos até Terra Roxa a
pé para poder ir para baile, porque nés ndo éramos bem vindos nos bailes ali do
Maracaju, ndo. Eles ndo gostavam mesmo da gente. Para dangar, nds sé dangdvamos
entre nds, e a gente ndo se sentia bem. As vezes nés fazia até nossos proprios bailes
na comunidade. Porque gostdvamos muito de dangar, e como I& nds ndo nos sentiamos
bem, era preferivel ou ir a pé até Terra Roxa ou fazer aqui mesmo.

A fala de Claudete sobre eles terem de dancar entre a propria familia, por conta da falta

de interacdo com pessoas de fora devido ao racismo, é também perceptivel na fala de Amarildo:

O racismo aqui existe desde que a gente chegou aqui, pode até ver que na nossa
familia, tem muito primo se casando com primo. Isso porque nés ndo se
relaciondvamos com pessoas que era de fora da comunidade. Quando a gente ia para
os lugares, a gente sempre ia em bastante gente, né? Ai estava aquele diazao de sol,
nos chegdvamos e eles comecavam a falar que ia comecar a chover, porque o tempo
tinha ficado escuro porque a gente tinha chego. Como é que a gente ia se relacionar
com essas pessoas?

Outro fato que reforca sobre a discriminacdo que os moradores da comunidade sofriam

é 0 seguinte relato de Gregorio:

Minha mé&e, quando sobrava um dinheirinho comprava banha de porco de uma das
mulheres que morava por aqui, e ficou muito tempo comprando banha dela. Mas at,
ela descobriu depois, que essa mulher vendia a banha de porco doente pra gente, e
ainda falava que nés éramos piores que cachorro, entdo ndo fazia diferenca ela ser
estragada.

Apesar de toda a violéncia que eles sofriam, a familia sempre teve uma religiosidade
muito grande. Claudete, assim como seu irmdo Anténio que ja é falecido, seus pais e alguns
outros parentes tém uma mediunidade aflorada. Claudete trabalha como benzedeira, e ela e 0

marido sdo ativos em um centro de umbanda de Terra Roxa. Ela conta entdo que:

Nossa familia teve muitas benzedeiras e benzedores. Meus pais iam em um terreiro
que tinha em Terra Roxa também, minha sogra era benzedeira. Meu irméo também,
eu uso a guia'® dele até hoje, eu dou continuidade aos trabalhos dele. Todo dia eu
acordo e antes mesmo de fazer o café, eu faco as minhas ora¢des. Mas a gente sofria

16 Colar de contas que serve como um amuleto de protecdo para os benzedores.
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muito preconceito por isso. Ainda sofremos, da propria familia. Mas os vizinhos
ficavam falando que a gente era feiticeiro, que faziamos maldade para as pessoas. E
que a gente fazia macumba, e ndo é assim menina. Eles ndo entendem. Minha mae e
meu pai eram muito religiosos também, muito apegados a Nossa Senhora. Eu também
soul.

Amarildo também comenta sobre a religiosidades dos pais:

Nossos pais rezavam muito na mata. Quando eles ndo conseguiam ir até o terreiro de
Terra Roxa, eles iam para a mata e rezavam para 0s nossos ancestrais la. Eles também
tinham muita oracdo catolica... mas eles acreditavam bastante nos espiritos da
natureza e na floresta. Até hoje, quando eu entro na mata assim, da para sentir sabe?
E a gente ndo era bem vindo na igreja, entdo a gente rezava em casa mesmo, quando
ndo ia. Eles ndo gostavam de nds. E na mata nds somos sempre muito bem vindos né?

Percebi que ao falar sobre a questdo da religiosidade, a maneira como Amarildo se
comportava foi diferente. Ele € um homem que possui muito conhecimento sobre as plantas e
as simpatias que também sdo caracteristicas de benzimentos, até mesmo anotei em meu diario

sobre isso, em uma conversa que tivemos juntos com sua irmé Claudete:

Diario de campo 21/11/2021: Hoje estava conversando com Claudete e Amarildo
sobre como as pessoas muitas vezes deixam de acreditar na espiritualidade e no poder
que a oragdo e as simpatias tém. Percebi enquanto Claudete e Amarildo falavam sobre
isso (eu mais ouvia e concordava) que Amarildo possui um vasto conhecimento sobre
esses assuntos. Por conta disso ser algo recorrente dentro de casa, como também por
acreditar nisso e procurar por esses conhecimentos.

Ainda sobre a religiosidade e o racismo, como foi possivel ver na fala anterior de
Amarildo, muitas vezes até a presenca dos familiares da igreja era de alguma forma vetada
pelos moradores de Maracaju, e quanto a isso Gregdrio conta um outro acontecimento que foi

marcante para os moradores da comunidade:

Aqui teve uma histéria da imagem de Nossa Senhora Aparecida que uma fazendeira
que morava aqui, sé que ela ja faleceu. Ai a familia dela era bem grande também. E
ela pegou, quando ela mudou para c4, ela falou eu fiz uma promessa para a gente vir
bem de viagem, que ela morava em Terra Rica né? Ai eu vou na Aparecida do Norte
e vou comprar uma imagem de Nossa Senhora, e ai vou colocar na igreja que ela ia
rezar. Ela pegou e foi na Aparecida do Norte, alugou um 6nibus levou todos o0s
familiares dela, ai veio colocar essa imagem, trouxe imagem para colocar na igreja,
eles ndo aceitaram, ai eles falaram assim: Essa Nossa Senhora, € Nossa Senhora dos
morcegos. E 0os morcegos somos nés, que é negro. E entdo eles ndo deixaram, ndo a
deixaram colocar a imagem na igreja. Ai ela pegou, ficou muito desgostosa, e foi na
cidade de Terra Roxa. E falou com o padre 14, o padre era muito devoto de Nossa
Senhora, ai levou a imagem para la rezou uma missa conosco, fomos fazer uma
procissdo. Ela gostava de nds. Era uma das poucas.

Existe outra historia que envolve 0 racisSmo com 0 povo negro nessa regido, e

que também envolve a igreja, e € Gregorio que nos narra essa histéria também:

Quando nds chegamos, também nds moramos em uma casa l& embaixo. Af tinha dois
vizinhos, e eles se desentenderam um matou o outro, ai 0 branco matou aquele negro,
picou ele de foice em nove pedacos, ai eles foram levar para enterrar no cemitério de
Maracaju, eles ndo aceitaram. N6s moramos na casa do falecido. Ai eles ndo o
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deixaram ser enterrado no cemitério, eles falaram: “ndo... preto aqui ndo entra, nem
morto”, ai enterraram para o lado de fora naquele tempo. E falaram: néo é culpa nossa,
é culpa da igreja catolica eles ndo aceitava enterrar branco junto com o negro. A
desculpa deles foi essa.

Em uma conversa com Pedro, ele me relatou essa mesma historia:

Pois olha, teve um negro que foi enterrado do lado de fora do cemitério ali de
Maracaju, porque eles ndo deixaram ele ser enterrado do lado de dentro, né? Que
diziam que ndo podia misturar. Ai 4 pelos anos 80 derrubaram a cerca de baladstra
do cemitério e fizeram de concreto, e passaram 0 muro por cima do tumulo dele. Entao
tem metade do corpo do lado de dentro, e metade do lado de fora do cemitério. Eles
ndo respeitam nem o corpo do negro morto.

Outro ponto a ser ressaltado era a timidez que eles sentiam perto de outras pessoas, 0
gue muitas vezes era ocasionado por conta da opressao que sofriam na escola, ou até mesmo,

por falta de vestimentas, Gregdrio fala sobre isso no trecho:

E n6s ndo tinhamos sapato para colocar no pé e eu vim calgcar um sapato de borracha
no pé eu ja tinha 16 anos. E entdo, n6s viamos as outras pessoas e nos corriamos para
dentro do mato, que o mato era pertinho aqui. Quando aquela pessoa ia embora, a
gente voltava para casa de novo, nossa menina, um sofrimento... e nés iamos para a
escola com o pé no chdo mesmo, sem blusa e aquele tempo era frio, hoje ndo faz mais
frio como fazia naquele tempo. Foi um sofrimento.

O comentério de Claudete se relaciona com o de Gregorio:

Nos tinhamos muita vergonha, porque nos quase ndo tinhamos roupa, as roupas que
nés possuiamos... eram para trabalhar e eram feitas de sacos que minha mée usava,
pano de saco e costurava ela mesma para nés. Mas era bem simples e rasgado, e ai
quando via que vinha vindo alguém, nds se escondiamos e esperdvamos a pessoa ir
embora para ndo ver nds, porque as vezes n6s usdvamos até algumas coisas da mata
para cobrir o corpo. Ndo tinha sapato, ndo tinha roupa para vestir. Até meu finado
irmdo, uma vez vestiu uma roupa toda rasgadinha, que ndo tinha nem como costurar
ela mais. Mas era a Unica coisa que tinha para cobrir o corpo.

Os filhos da Dona Ana, esposa de seu Manoel relatam também o sofrimento da mae,

comecando por Claudete:

Minha mae sofria tanto, porque tinha dia que ela néo tinha o que fazer para a gente
comer, né? E ela tinha que se virar com o que ndo tinha, ela trabalhava na roga com
nosso pai no comeco também, derrubando a mata. Meu Deus, a vida da minha mae...
eles ndo tinham roupa para vestir, mesmo antes de vim pra ca as coisas eram dificil.
Ela sofreu desde 1&4 de Minas Gerais... Meu pai um dia comprou um vestidinho para
eu ir para a escola. Pai comprou trés e eu dei um para a Marta e usava eles para ir para
a escola. N6s lavdvamos paninho para os periodos, n6és cansamos de lavar os
paninhos... ndo era igual hoje. Minha mée catava as coisas na mata para fazer comida
para a gente também. Eu sinto uma falta de minha mé&e, menina... e ela sé soube
trabalhar e sofrer nessa vida...

Gregério também fala sobre sua mée:

E a mae, minha mae também lutou até ela morrer. E sempre, sempre, e n6s vivia aqui,
ndo tinha nem comida para se alimentar, vivia mais assim com comida do mato. Era
fruta, tirava da mata, tinha samambaia, caratinga, que é um cara que produz na terra,
e nés viviamos mais com coisa da terra assim, hoje ja ndo existe mais tanto esses
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alimentos. Mas n6s sofremos aqui, principalmente pela falta de comida. Minha mée
se virava ndo sei como para conseguir dar comida para a gente, meu pai também.

Ao recordar aspectos de sua infancia Pedro relata que:

Nossa mae se virava para cuidar da gente sabe? N&o tinha essas facilidades que tem
hoje em dia, remédio mesmo, era tudo tirado da mata, as plantas medicinais. Quando
nos tinhamos dor de dente, ela dava fumo para a gente mascar e aliviar a dor, e remédio
de verme e de tudo quanto é coisa que a gente tinha ela tirava da mata.

Dona Marta e Claudete ressaltam que a melhoria de vida que veio a partir dos anos 2000
para os moradores da comunidade, onde elas afirmam que a vida de hoje é muito melhor, que

eles podem ser considerados ricos perto do que ja viveram.

E minha filha, posso falar que hoje nds somos ricos com a graga divina, porque pobre
antigamente nds éramos... muito sofrido, muito simples. Andava mais descalco, ndo
tinha nenhum chinelinho para ir para roca, furava tudo o pé nos tocos de soja, para
nos ir trabalhar na roga, um sol quente, queimava tudo o pé no sol quente, no frio
mesmo, o pé endurecia tudo, ficava duro de frio ndo tinha nenhum chinelinho para
calcar no pé. Hoje nds falamos de agradecer Deus, que hoje nds somos ricos. Rico em
vista da pobreza que a gente vivia.

Hoje, menina, nds estamos rico, € rico e rico e nds ndo sabemos. Os meus pais eles
sofreram demais. Ainda nove filhos. Minha mée pegou mais trés ainda para criar. Um
sobrinho que mora em Mato Grosso, uma menina que mora em Mato Grosso também,
e uma que mora em Presidente Prudente. Sempre cabe mais um.

Apesar de o sofrimento nessas terras serem algo recorrente na fala dos entrevistados,
Pedro ressalta que a vida deles é essa terra. Que todo esse sofrimento, foi de certa maneira

reconhecido por meio do reconhecimento como comunidade remanescente quilombola:

O tanto que nos ja sofremos nessa terra... mas é a nossa vida isso aqui. E a vida dos
nossos pais. A nossa historia, ela esta aqui junto dessa terra. E hoje... a nossa vida é
muito melhor do que era antes. Principalmente depois que a gente foi reconhecido
como comunidade quilombola. Depois disso, as coisas foram melhorando sabe? Hoje
a gente ndo passa as dificuldades que a gente passava antes.

Bené também esboca um pouco sobre o sofrimento que ja passaram:

Era muito dificil a nossa vida aqui, porque tudo era sofrimento. Até para a gente
estudar, tinha que andar 4 kms para ir e mais 4 kms de voltar, tinha que ir a pé, a
maioria das vezes descalcos, nés ndo tinhamos nem sapato. Pra n6s aprendermos a ler
e escrever foi um sofrimento. Nés lutamos por isso. Em tempo de frio, nés iamos com
uma blusa e uma calca todos os dias. E sempre furava o fundo, era remendada toda
vez, tinha hora que ndo estava nem aceitando remendo mais, ndo tinha onde remendar
mais. Quando a gente ganhava alguma peca de roupa, a gente nem sabia o que fazia
de tanta felicidade que nés fichvamos. Meu pai era doente, ndo podia trabalhar que
ele sentia uma bronquite forte e ficava muito cansado. Ele morreu quando tinha 43
anos. Foi sempre muito sofrido para nés. A gente comecou a trabalhar muito cedo,
mas a gente sé ajudou os outros arrumar a vida deles e nds ficamos. Era sé eu e
minha mée, e ai eu tinha que ajudar ela pra nés sobrevivermos. Mas hoje, olha... hoje
t4 bem melhor que antes as coisas para a gente.

O trecho em destaque foi algo que me chamou a atencdo: “Percebi, a0 conversar com

eles, que sempre que falam sobre o tempo que trabalharam para outros, expressam uma tristeza
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por ndo terem condicbes de fazer o mesmo para eles mesmos (DIARIO DE CAMPO,
23/11/2021)”. 1sso me remeteu por vezes a fala de Pedro de que “nés trabalhavamos para eles,
mas eles sempre pagaram o que eles queriam, e ndo tinhamos outra op¢do, porque
precisavamos”. Essa fala me marcou, pois a posi¢ao de necessidade que eles se encontravam, e
que é expressa em Varias de suas falas, demonstram como eles ndo estavam em uma posicéo de
contestar o valor que era pago por seu trabalho. E como isso era algo que faria falta para eles
(isso vai ficar mais explicito posteriormente quando for falado sobre o periodo mais turbulento

da comunidade).

A comunidade passou a ser reconhecida como comunidade remanescente quilombola a
partir de 2006, por meio do Grupo de Trabalho Cldvis Moura, que fez 0 mapeamento das
comunidades remanescentes quilombolas do estado do Parana, as quais passaram depois a
serem reconhecidas pela Fundagdo Palmares. Quando os primeiros integrantes do grupo de
trabalho chegaram na comunidade para conversar com eles, foram recebidos com muita

desconfianca pelos moradores. Pedro relata um pouco sobre esse momento:

Chegaram aqui em um domingo, o pessoal do governo. Ai nosso finado irmdo ja ficou
desconfiado né, pessoal do governo nunca visitava a gente, nunca fazia nada por nos,
ai vem esse pessoal no domingo? O pessoal j& ndo queria a gente nessas terras, eles
viviam querendo comprar elas da gente para que fossemos embora e ndo ficar mais
aqui. Ele até falou que esse povo tinha era vindo mandado pelos italianos para a roubar
0 pouco de terra que a gente tinha. Foi muita conversa para a gente acreditar neles.
Mas foi bom, depois que fomos reconhecidos a gente teve muita oportunidade boa
sabe?

Assim, o processo de reconhecimento da comunidade como remanescente de
quilombolas foi permeado por muita desconfianca de seus moradores, afinal, 0 medo de que
isso fosse apenas um golpe, ou um meio de tirar deles o pouco que tinham, era crescente.
Entretanto, apds o reconhecimento muitas coisas mudaram na comunidade de acordo com

Amarildo, Pedro e Gregoério simultaneamente:

Amarildo: Sermos reconhecidos como comunidade quilombola foi uma bengéo para
nos... a gente passou a ter muita oportunidade sabe? Eu comecei a viajar e conhecer
muita gente das outras comunidades também, a trocar experiéncias... aprender coisas
novas, a gente aprendeu entdo a conhecer 0s nossos direitos, tivemos mais direitos,
mais voz.

Pedro: Com o reconhecimento, ndés conseguimos ter muito conhecimento sabe? A
gente participou de muito curso, muita formacgdo da Emater’, a aprender a produzir
melhor também, a ter mais conhecimento até de como funcionavam as coisas. Antes
a gente ndo tinha isso. Dai teve até escola aqui para nés. Tinha uma sala de informatica
também com computador. Teve o projeto de capoeira. Varias coisas que sé vieram
depois disso. Porque antes n6s éramos invisiveis aqui.

17 Instituto Paranaense de Assisténcia Técnica e Extensdo Rural.
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Gregorio: Depois desse reconhecimento nds passamos a ter mais visdo sabe? As
pessoas vinham visitar a gente para conhecer nds. Mas as escolas e o0 povo de Guaira
ndo, vinha tanta escola... aquele monte de gente, que vinha de 6nibus aqui e ficava
aqui para ouvir a nossa historia, mas nunca o pessoal de Guaira, s6 pessoas de fora.
Os cursos que eles comegaram a oferecer para nés, as rodas de capoeira que viraram
o0 nosso divertimento. Vérias coisas que comegaram a ter aqui para nds.

Apesar das condi¢des de vida das pessoas da comunidade ter comegado a melhorar apos
o0 reconhecimento, infelizmente o racismo contra os negros da comunidade s6 aumentou. 1sso
porque houve um relatério antropoldgico encomendado pelo INCRA?, devido ao
reconhecimento da comunidade, de modo a garantir que a comunidade tivesse a quantidade de
terra prevista para comunidades remanescentes quilombolas, reavendo ainda uma parte do
territdrio que ndo pertence mais a eles. Porém, esse relatdrio fez mais mal do que bem para o0s
moradores da comunidade, transformando sua vida em um verdadeiro pesadelo.

O relatorio foi encomendado pelo INCRA para que uma instituicdo terceirizada o
realizasse. Os antropdlogos que realizaram tal laudo antropol6gico é quem sao 0s responsaveis
pelas inverdades ali descritas. Ressalto aqui, que de acordo com os moradores, 0 problema foi
realmente a associacdo dos antrop6logos com os fazendeiros da regido, e ndo dos representantes
do INCRA ou mesmo do Grupo de Trabalho Clévis Moura.

Os integrantes da comunidade relatam que o relatorio antropologico realizado foi
equivocado e incitou a ira de toda a comunidade de Maracaju, fazendo com que os moradores
da comunidade remanescente quilombola Manoel Ciriaco dos Santos fossem vitimas ndo s6 de
atos de racismo, como também sofressem de ameacas contra suas vidas. Gregorio foi o primeiro

a abordar o assunto comigo enquanto conversavamos sobre a relacéo deles com 0s vizinhos:

A relacéo é, eu vou falar assim, mais ou menos. Porque antigamente nds tinhamos
uma relagdo boa, mas sempre com preconceito né. Porque em volta de nos aqui, € so
italiano que tem. Ai através de um trabalho antropol6gico, de um laudo antropolégico
que o INCRA encomendou que fosse feito aqui, houve uma grande desunido, ai 0s
vizinhos ficaram de mal com a gente, hoje pouco deles que falam com a gente. [...] E
mais aqui para nos foi dificil, n6s vivemos uma vida agora em 2009 que nds ndo
desejamos nem para cachorro. [...] E que nds estamos aqui ainda porque nds somos
resistentes, mas, nds estdvamos vendo que a qualquer momento sairia morte. Porque
estavam atacando a gente né? Querendo ou nao, fizeram esse laudo, e s6 nés que
ficamos aqui para sofrer as consequéncias, esse pessoal todo ameacando e xingando
a gente, falando que no6s éramos um bando de ladrdo. Foi téo dificil que até mesmo
precisamos de prote¢do da policia, porque eles realmente ficavam ameacando a gente,
e nds comegamos a temer pela nossa vida.

18 Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria.
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A fala destacada me chama a aten¢do, pois ndo se repetiu uma Unica vez, em outros
trechos de conversa, outros dos entrevistados, ou até mesmo moradores da comunidade com
qguem tive conversas informais afirmaram ndo desejar a situacao pela qual passaram nem para
0s piores inimigos, e que 0 medo e inseguranca que sentiam com essa situacdo faziam com que
ndo conseguissem nem mesmo dormir. “Mai comentou comigo o quanto temia pela vida dos
pais e dos tios, e como era dificil ir para o colégio e ficar ouvindo ofensas também das outras
criangas, chamando-os de ladrdes (DIARIO DE CAMPO, 20/11/2021)”.

Dona Marta comenta entdo um pouco sobre como ela se sentia nesse periodo:

Olha aqui a gente estava vivendo a mesma coisa de antigamente né, que falava que o
escravo vivia humilhado, dai eu falei, voltou o tempo da escraviddo de novo. N6s
viviamos sozinhos aqui, porque ninguém queria ter relagdo com a gente, porque esse
pessoal falava que a gente ia roubar as terras deles. Porque foi isso que eles falaram
nesse tal relatério.

A relacdo dos moradores da comunidade com seus vizinhos, era boa parte das vezes
trabalhistas. Parte das terras é arrendada para um dos vizinhos, e eles prestavam servicos para
esses vizinhos também, trabalhando na roga, capinando, plantando ou o que precisassem, 0 que
o0s ajudava no complemento da renda. Essa relacdo trabalhista entre eles, mudou ap6s o laudo

antropoldgico. Isso pode ser observado melhor na fala de Gregoério:

A gente trabalhava manual né, trabalhava pros outros direto porque sé da terra ndo
dava. Aqui, os quatro cantos desse municipio, em todos os lugares nés trabalhamos.
Pagavam o que queriam né? Porque nos pediamos aumento e eles ndo pagavam, eles
mesmo que colocavam o preco. E ai depois desse relatorio, eles fizeram varias
reuniBes e falaram que “ndo vamos dar uma hora de servico pra esse pessoal”. O nosso
pessoal. Ai eles falaram que a gente ia morrer de fome e de sede, se uma crianga
precisasse de um copo de agua ndo era pra dar. Nem um gréo de arroz.

S6 que quando houve toda a confusdo por conta do laudo antropolégico, nés nos
vemos perdidos, ai n6s falamos meu Deus, o que é que nos vamos fazer? eles tiveram
que trazer cesta basica para nos, o pessoal do INCRA, porque nés nao tinhamos como
viver, ndo tinha trabalho mais. Nos plantdvamos né? Mas ndo era muito, era mais para
sustento mesmo, ou coisas para vender na cidade, e nés trabalhava, carpia para o0s
outros. Que nem agora, a hortalica da quando ta o fresco né? No inverno. No verao
ndo da porque ndo tem estufa, ai no verdo nés trabalhava pros outros. Af eles cortaram
tudo o0 nosso servico, cortaram nossos créditos, as turmas da cidade, varios contra nés
também, e ai nds tivemos que solicitar a cesta basica. Ai quando eles vinham trazer
para a gente, eles (aqui ele se refere aos vizinhos como os italianos) atacavam até eles,
0 pessoal que vinha pra ajudar sabe?

Dona Marta complementa sobre esse periodo que:

Em 2009 menina, tinha um homem ali que trancou tudo, ai tinha um cunhado meu
que ele tinha a perna amputada né, dai ele falou assim: o motorista, hoje vocé néo vai
embora, pelo jeito que eu td vendo o barulho ai, hoje vocé ndo vai embora. E entéo
ele falou assim, mas sera? Por que eu ndo vou embora? E meu cunhado falou para ele
que pelo jeito que a turma estava fazendo barulho aqui, eles ndo iam deixa-lo ir
embora ndo. Dai bem ali na frente 14, eles fecharam tudo ali, eles cercaram com
caminhdo, queriam tacar fogo na caminhoneta dele, jogaram gasolina em cima da
caminhonete. Tinha ali carro baixo, trator, tudo ali pra ndo passar. Ai diz que eles
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falavam assim, que era pra ele voltar para tras para buscar a comida, que ndo era para
dar de comer para aqueles vagabundos, deixa eles morrer de fome. Néo é para dar
comer para eles. Eles no caso, era nés aqui. Ai ele dizia: eu ndo vou voltar para traz
buscar a comida porque é meu trabalho, sendo eu vou ser mandado embora. Ai diz
que eles falavam néo, se vocé nao voltar pra tras e pegar a comida eu vou riscar o
fésforo e meter fogo nessa sua caminhonete. E ele falou: pode riscar. Diz que ele saiu
para fora do carro e falou assim: Pode riscar. Ai quando viram que a policia vinha,
alguns deles ficaram 14 no Maracaju, soltaram um rojao la para avisar que a policia
estava chegando, e ento eles o soltaram aqui.

Gregorio relata sobre esse tipo de acontecimento e como isso comecou a ser tratado:

Eles trabalhavam s6 com foguete aqui, era 0 meio deles se comunicar. Eles sempre
faziam isso quando a policia vinha, soltavam o foguete, Nesse caso do motorista,
quando soltaram ele aqui, o delegado da policia federal encontrou com ele Ia na
igrejinha, ai ele falou vocé vai ter que ir pra Guaira, para a policia Federal para vocé
explicar o que aconteceu com vocé aqui. Todos os que eles atacavam davam o
depoimento para a policia federal, era tudo documentado. Ai cada vez eles foram
encalacrando mais para eles, depois a policia foi processando eles, foram vérias
pessoas processadas. E menina, mas aqui tiveram varios protestos aqui contra a gente.
A nossa guarda teve que ser o Ministério Publico, a policia federal e a policia militar,
a civil ndo veio nenhuma vez. Esse pessoal falava que tinha pistoleiro ja ajustado para
matar a gente. Havia um poco ali que a gente bebia dgua s6 daquele poco, eles vinham
jogar agrotoxico la dentro do poco, porque era para matar todo mundo, que s6 ndo
tinha matado ainda porque tinha muita crianca. Eles partiram também para a magia
negra. Quando o INCRA vinha para fazer visita ou resolver as coisas com a gente,
eles atacavam o INCRA também, mas mesmo assim, o pessoal do INCRA ainda
retornava para conversar com a gente. Ai o que eles fizeram. A mée da Luzmila
morava em uma casinha ali embaixo que hoje arrancaram, mas eles foram ali e fizeram
magia negra, colocaram caix&o, vela, coroa, no caixdo e marcaram o nome do meu
irmdo. Era uma ameaca de morte mesmo, colocando uma data de quando ele iria
morrer.

Eu: Entdo eles entravam dentro da terra de vocés para fazer essas coisas?

Gregdrio: Sim, um rapaz que morava aqui pegou eles fazendo, mas o cara correu, n6s
ligamos para a policia e também chamamos um jornalista, fizeram uma matéria, eu
tenho o jornal até hoje. Ai depois o INCRA voltou de novo, e eles fizeram outra
ameaca dessas aqui em cima. Fizeram um timulo, colocaram coroa, colocaram cruz,
marcaram a data, ai a policia falou ndo, isso aqui é ameaca a morte. Eles marcavam a
data que eles sabiam que era a data que o INCRA ia fazer o relatério né, entdo era
13/01/2010. Porque o INCRA ia acabar de fazer o laudo antropoldgico em janeiro de
2010, e eles marcaram 13/01/2010. Na coroa, na cruz e no caixdo. O que eles
colocavam era o0 nome do Amarildo [...] eles marcavam a morte dele.

Claudete relata ainda sobre aspectos de locomocdo deles mesmos entre a cidade e a

comunidade, e sobre os momentos de aflicdo que passavam.

Na época desse relatorio antropolégico, era até dificil de ir na comunidade, menina.
A gente tinha medo de tudo, medo de ir e deles pegarem a gente no meio do caminho,
até aqui na cidade era dificil, porque todo mundo sabia que a gente era da comunidade,
e parecia que a cidade inteira estava contra nos. Principalmente quando comegaram
as ameacas contra 0 Amarildo, menina, eu achei que eles iam acabar mesmo com a
vida do meu irm&o. Até porque o finado Zé Maria, ele morreu de nervoso por causa
desses italianos. Das coisas que eles estavam fazendo com a gente, e ele tinha diabetes
e ndo podia ficar muito nervoso, mas ele ficava e ele teve que ser internado porque
nada controlava a diabete dele e ele morreu, por causa desse nervoso. E eles
comemoraram a morte dele, e depois ameacaram o Amarildo. Eu achava que ia sair
mais morte ali.
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Gregorio é quem explica melhor sobre o que aconteceu com seu irmao Zé Maria, € 0

motivo de considerarem que a morte dele é decorrente desse conflito:

Veio aqui um senhor que o irméo dele que é advogado e o filho juiz. Eles vieram fazer
pressdo no meu irmdo que era o mais velho, falaram que era para ele dar conselho
para nds vendermos pra eles as nossas terras, e para a gente ir embora porque 0
INCRA era um 6rgéo do governo federal e podia tomar a terra deles também, ai n6s
ia embora e o pai dele comprava. Assim, eles ndo iriam perder as terras deles. E com
isso, meu irméao foi ficando nervoso e respondeu ele: E eu estudei junto com seu pai,
eu sou um burro e seu pai é advogado, mas eu ndo vou chamar vocé de juiz, eu vou
chamar vocé de menino. E menino, nés ndo vamos vender nossas terras coisa
nenhuma, ndo estamos aqui para tomar a terra de ninguém ndo. Mas meu irméao ficou
Nervoso, muito nervoso e comegou a passar mal. E nds internamos ele. Naquele dia
estava mais quente do que hoje e ele estava com uma blusona de 13, falando que estava
frio. Levamos ele no posto, ele tomou soro e voltou para casa bom, no outro dia,
piorou. O internamento dele foi em Toledo, e ele faleceu dia 22 de dezembro. Nessa
época nos ja estdvamos perdidos com esses barulhos todos, e naquele mata e ndo mata,
e ai meu irmdo morreu, e 0 mundo acabou para nés, nds ficamos perdidos. Quando
eles souberam que nosso irméo tinha morrido, essa turma soltava foguete o dia inteiro
comemorando. Eles ainda colocaram pau ali no meio do caminho para ndo deixar
passar com o corpo dele, queriamos enterrar ele e eles ndo queriam deixar enterrar no
cemitério, foram até falar com o padre, que disse para eles: vocés ndo podem fazer
iss0, que o cemitério é publico. Era meia noite, o vizinho foi ali no pé de abacate
soltando fogos, a gente tudo aqui triste e eles soltando fogos e fogos. Eles gritavam
entdo: Um negro a menos!

O que mais percebi ao conversar sobre esse assunto com eles, foi a tristeza na voz, no
olhar... as pausas ao falar sobre esses assuntos delicados. E em todas as conversas que tive, 0
laudo antropol6gico apareceu de maneira recorrente, pois foi para eles, a época mais traumatica
que viveram, e que deixa até hoje suas cicatrizes nos moradores da comunidade. Sejam eles 0s
adultos, as criancas, ou mesmo aqueles que decidiram sair da comunidade. Isso é mais
perceptivel ainda, quando o Amarildo comeca a contar dessa época, explica 0 porqué de tanta

confusao com o relatério e se emociona com o ocorrido:

Nessa época em que eles comegaram a atacar a gente, eu ndo podia andar sozinho. Eu
sO saia acompanhado. Eles diziam que iam me matar, que ia comegar comigo [...] Eu
nem dormia, ninguém dormia direito. E eu falava que eles podiam até me matar, mas
eu nao ia sair dessa terra. Porque eles vinham e falavam para a gente vender, que eles
iam comprar, e que era para a gente voltar embora.

Eu: Voltar embora para onde?

Para Minas Gerais, para a Africa, eles queriam mesmo era que a gente fosse embora.
Mas eu vou te explicar porque isso aconteceu. Quando o primeiro antropélogo veio
fazer esse laudo, ele se vendeu para os italianos e mentiu. Falou que aqui era s6 uma
familia de negros, falou que ndo era comunidade remanescente quilombola nenhuma,
e ele colocou uma quantidade de terra que ndo era aquela. Tanto que nds ndo
aprovamos o relatdrio dele ndo. E ai, ele se juntou com os italianos e ficava passando
as informacdes tudo para eles. Ele saia daqui e ia |4 para a cidade, para o escritério do
filho de um desses italianos daqui que é advogado e entdo passava as informacgdes
para eles tudo. E ai eles comecaram a falar que a gente ia tomar as terras deles. E ndo
é isso. O INCRA ia comprar a terra que ja fez parte da comunidade. Para aumentar a
terra e para melhorar nosso sustento também. Para a gente continuar vivendo sé da
nossa terra. Ai isso era os alqueires do pai da Marta, que ele vendeu quando foi embora
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para Sdo Jorge do Patrocinio, porque ele ndo aguentou mais viver aqui, e os alqueires
que nossos irmdos de Sao Paulo venderam antes de irem embora também, depois que
nosso pai morreu. Mas ndo ia desapropriar ninguém. la comprar, mas esse antrop6logo
falou pra eles que eles iam tomar a terra para dar pra nés. E ai eles ficaram com raiva.
E queriam tirar a gente daqui, e n6s faldvamos que sé sairiamos daqui mortos, entéo
eles comecaram a ameagar a gente. Eles falavam que eu ia morrer. Fizeram até timulo
com meu nome. Caixdo e cruz e tudo. Falavam que iam entrar com as maquinas aqui
e derrubar os barracos todos, porque ndo eram assim as casas antes, ndo era de
material, era barraquinho de madeira. As criancas ficavam com medo, ndo queriam ir
para a escola, porque as outras criancas ficavam chamando-as de ladr@es, falavam que
elas eram filhos de ladrbes. O 6nibus da escola parava ali na casa laranja antes de
chegar aqui e ndo podia passar para deixar as criangas e nem buscar, ai eles tinham
que passar por ali e eles ficavam xingando as criangas. Os adultos também, xingando
criancal

Pedro também esboca em sua fala sobre esse periodo:

Quando eles comecaram a ameacar o Amarildo, a gente pensou mesmo que ia ter
morte, sabe. Eles prenderam até um pessoal do INCRA, ali naquela casa laranja. Eles
sabiam o dia que eles iam vir para ca, porque o antrop6logo que estava passando
informacdo para eles contou, ndo havia outra forma de saber. Foi entdo que eles
prenderam esse pessoal na casa deles ali, e ameacaram até eles. E ai, eles ficavam
falando que iam pegar o Amarildo e que tinham ja contratado até uma pessoa para
matar ele. Durante a noite, a gente se revezava. Colocava as criancas pra ficar todas
dormindo juntas, em uma das casas, e nds ficavamos se revezando para ficar de tocaia
com medo deles invadirem aqui e matarem o Amarildo. Nosso maior medo era esse.

Gregorio fala um pouco sobre o posicionamento deles depois de tantas ameacas:

Nessa época, nds nos juntamos e falamos: Se eles atacarem, nds vamos atacar tambem.
E eles dando risada da gente depois da morte do [nosso irmdo]. Depois disso nos
decidimos nem ouvir policia federal e nem mais ninguém, se eles quisessem matar,
eles iam matar... entdo, mas nds também. NOs comegamos a sair em 2, 3 ou 4. A
policia falou: Vocés ndo saiam sozinhos, até na cidade nds sentiamos que a cidade
estava estranha para nds, porque para todo lado era inimigo. E eles falavam que iam
fazer emboscada, e que os primeiros que eles iam pegar era eu e 0 Amarildo, que nés
¢ que famos para a cidade direto. N6s ndo estava podendo sair para mais lugar
nenhum. A policia federal até se ofereceu para ficar 24h conosco, mas a gente ia ficar
muito constrangido trabalhando com a policia, ai nds falamos que ndo precisava. Mas
foi a partir da hora que meu irmdo morreu, que nés falamos agora seja 0 que Deus
quiser. Apds isso tudo, teve uma reunido grande dentro de Guaira, ai chamaram eles,
chamaram nos, e tinha bastante autoridade, foi o0 Amarildo que falou com eles que
onde é que eles cruzava nés ia cruzar também, que eles que atirassem a primeira pedra,
porque nos ndo era vagabundo, nds ndo tinhamos tomado um palmo de terra de
ninguém, e se eles tinham prova do que € que a gente tinha tomado, que onde eles
cruzassem nés famos cruzar também, ai até hoje. E todos os lugares que nés iamos,
eles falavam contra. Mas tivemos que falar com eles assim.

Pedro comenta que “Tinha lugar na cidade, a maioria que nem queria vender mais para
a gente, porgue eles falaram para todo mundo que n&o era para vender um gréo de nada para a

gente”. Sobre esse mesmo ocorrido, Amarildo relata:

Eles cortaram até nosso crédito, porque nés ndo podiamos mais nem comprar na
cidade, s6 havia uma loja que o cara falava que se a gente quisesse comprar ele vendia,
mas é porque ele era indigena, os indigenas daqui sofreram muito, e sofrem ainda com
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esses fazendeiros da regido, e a gente se d& bem com eles, porque sofremos também.
Eles até se ofereceram para ajudar a gente e vir aqui para ajudar a gente a se proteger.

Gregorio relembra de outro protesto deles que eles faziam e que aterrorizavam 0s

moradores:

Teve um dia que eles fizeram protesto e n6és achamos que eles iam mesmo derrubar
nosso barraco no rio igual eles ameagcavam. Ai eles formaram esse protesto, e
desceram 14, era dez horas do dia, ainda lembro, era caminhdo, carro baixo, trator e
veio vindo. Falamos para as mulheres ficarem dentro de casa, ndo sairem pra fora, nos
ficamos embaixo do pé de arvore, encarando eles. Foi entdo que nds ligamos para a
policia federal e falamos vocés vém para ca que eles tdo vindo com protesto e querem
empurrar nossos barracos tudo para dentro do rio. Nés falamos, se eles cruzarem da
estrada pra baixo nés ndo se responsabilizamos por nada mais mesmo, ai a policia
veio na hora. Mas foi feio aqui, Deus ajuda que ndo acontece mais isso ai né, porque
se fossem outros, ndo estava nesse lugar aqui mais. E nés tivemos fé em Deus, ndo
agredimos ninguém e eles se ferraram. Se vocé chegar no Ministério Publico, ou ali
no férum e perguntar, ali t4 escrito, até esses negdcios de despacho de magia negra ta
tudo 14, a policia chegava, filmava, tirava foto e mandava tudo pra I4. Era policia aqui
todo dia, quando ndo era policia masculina era feminina. E eles vinham tudo armado.
Né&o foi brincadeira o que aconteceu aqui, foi coisa séria. O medo de uma tragédia
acontecer era muito grande.

Nesse meio tempo, apos o primeiro relatorio antropologico realizado que foi recusado,

0 INCRA mandou relatério outros antropdlogos para fazerem um novo, mas a comunidade

estava tdo traumatizada com o que estava acontecendo que ndo queriam aceitar, Pedro comenta

que:

Foi dificil de convencer o pessoal a aceitar fazer esse outro relatério antropolégico,
ninguém queria e a gente estava com medo. Com tudo o que estava acontecendo. Ai
n6s nos reunimos tudo aqui no barracdo, e conversamos, entdo fomos tentando
convencer o pessoal, de que era para a gente fazer, porque se esse ficasse certo, ia
diminuir as coisas, e j& estava ruim, né? Era uma esperanca de que podia melhorar. Ai
por fim, com muita relutdncia a gente aceitou deixar eles fazerem outro. Mas com
muita desconfianga. Sé esse ficou bom, esse a gente aprovou. Porque no outro, eles
falavam que porque nosso pai comprou a terra, a gente nao era quilombola. Que era
um sitio s6. Inclusive, um dos que ficava junto do antropologo, ele ta tentando
comprar de volta tudo as terras que o pai dele vendeu quando era corretor. Foi o pai
dele que vendeu a terra pro nosso pai.

Gregoério fala ainda sobre os sentimentos que eles tinham quando tiveram que decidir se

aceitavam ou ndo a realizacdo de um novo laudo antropolégico:

Mas meu Deus, n6s ndo famos mexer com isso mais também, com o relatério sabe.
No6s ndo queriamos mais que fizesse o outro. Ai no6s fomos para Curitiba, eu fiquei
bravo la em Curitiba, 14 no INCRA também, eu falei &, vocés tinham era que pegar
uns professores competentes. Porque ao invés dele fazer o laudo antropoldgico ao
nosso favor, eles fizeram € contra, e agora nds que estamos sentindo na pele 14, e vocés
estdo aqui de bracinho cruzado, ai eles até choraram também, eu fiquei nervoso, nao
queria mais mexer com isso. Até que teve um evento aqui da educacao, da diversidade,
ai vieram varios professores de Maring4, Londrina, Paranavai, Curitiba, ai eles foram
dando conselho para gente né, e foi ai que n6s ficamos mais a vontade e conseguimos
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aceitar fazer outro laudo antropolégico, e dessa vez eles fizeram certo. Mas essa vida
que nds passamos aqui, nds ndo desejamos nem para um cachorro.

As coisas sO passaram a melhorar depois da intervencdo do pessoal de Brasilia, e

Gregorio descreve que:

Se ndo fosse um pessoal de Brasilia, que quietou eles, acho que as coisas ndo teriam
melhorado. Eles falaram bem assim: Hoje em diante vocés ndo cerca mais ninguém,
falou pra policia até hoje vocés ndo prenderam ninguém, hoje em diante vai ser preso.
Eles estdo ameacados de morte, se eles tiverem andando de bicicleta e tomar um
tombo e se ralar e falar que foram vocés, entdo foram vocés. L& vocés atacam todo
mundo, n6s vamos para la amanha, eu quero ver vocés atacar, aqui ficou até verde de
policia da forca nacional. Ai até hoje gracas a Deus eles ndo cercaram mais ninguém.
Aquele dia foi 21/04 /2010. Me lembro sempre, que se ndo fosse essa pressdo que as
autoridades fizeram ndo teria resolvido. Mas ainda bem que fizeram isso, porque
querendo ou nado, a confusdo comegou com eles também.

Até hoje, ninguém nunca mais ameacou a gente, mas nos ndo vivemos besta com eles
ndo, é um bolinho das turmas ai com quem a gente tem que ficar mais esperto. Mas
quem fez toda a organizacdo € um que ele é do sindicato patronal. Ele mora ali 6,
dentro daquela matinha Ia, e foi ele quem colocou todo mundo contra nés. NGs
sofremos aqui, que tinha dia que nds famos para a cidade e ndo sabiamos se
voltariamos, que aqui é fronteira, né, eles mandam matar pessoa daqui para ali. N6s
falamos da mesma mentira que eles usava para assustar nés, que quem ficasse ia
revidar, porque nos ja tinha avisado nossa familia toda do que podia acontecer com a
gente aqui, né? Mas eles fizeram mais foi pressdo e midia. Tudo que eles faziam aqui,
o dia que eles prenderam o pessoal do INCRA aqui, saiu a noticia 14 na capital do
estado de Séo Paulo logo e colocaram que eram nds quem tinha atacado o pessoal do
INCRA, colocaram mentira ainda, ai depois eles colocaram certo. Mas era protesto
direto, eles colocavam bandeira e faixa contra a gente desde a primeira casa até la no
patriménio. A turma de Brasilia ainda falou, que nés éramos um pessoal guerreiro, e
bateram uma salva de palma pra nés, pela nossa coragem e a forga para lutar.

Essa data que Gregdrio menciona (21/04 /2010), € a data em que o segundo relatorio

antropoldgico ficou pronto, e eles iriam fazer a leitura na comunidade. Sobre esse segundo

relatério, Amarildo esboca que:

Ainda bem que nés aceitamos fazer esse outro relatério, porque ele foi bom sabe? Mas
a vida que a gente passou aqui, o sofrimento e o desespero, eu te juro Thalya, eu ndo
desejo nem para 0 meu pior inimigo. Foi a pior época da minha vida. E essa terra, essa
terra € a nossa vida. Eu tenho orgulho da nossa historia, e as coisas que eles falavam,
machucavam muito. No6s ficamos sem amigo, sem ninguém por nés praticamente.
Negar comida para as criancas, falar que ndo merecia nem um copo de &gua. Trataram
a gente como a pior coisa do mundo. Foi sofrido demais.

Sobre esse segundo relatdrio o Amarildo me explicou que:

Quando saiu esse segundo relatdrio e nds aceitamos ele, eles recorreram. Porque eles
podem recorrer na justica contra o relatério e contra a compra das terras. Ai primeiro
foi julgado, e eles perderam, (em Curitiba), foi entdo encaminhado para Brasilia para
ser julgado de novo, e ai, esta travado |4 agora, com essas coisas do governo de agora,
tudo que beneficia o pobre, o negro e o indigena fica de lado né? Ai depois, se nés
ganharmos de novo ele vai para a terceira instancia que é 1a em Porto Alegre, ai 14 é
0 Ultimo julgamento.
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Por fim, Gregorio relata um pouco sobre o que falou em uma reunido que participou,

era ele quem viajava na maioria das vezes com o Amarildo para as reunides que eles faziam

com o pessoal da Fundacao Palmares, com o Grupo de Trabalho Clévis Moura, ou mesmo nos

julgamentos contra o primeiro relatorio:

Nos nunca esperdvamos uma confusdo desse tamanho, nés falamos, toda vida o negro
vem ja sendo castigado né, e agora foi uma separacdo, num ponto a gente se analisar
bem consegue ver que o governo também é errado nesse ponto, porque ele ja ndo pega
e compra uma area de terra sabendo que a pessoa tem direito ou ndo e coloca ela ali
né? Ai vai pegar pra fazer laudo antropoldgico, pra mexer com a terra dos outros, eu
acho que também ta desunindo a familia, né? Causa mais confusao, tudo isso eu falei
para eles la em Curitiba, falei porque vocés ndo pegaram um professor competente
para fazer um laudo antropoldgico, eles ndo tém competéncia. Falei mais ainda dentro
da universidade da Unioeste em Toledo, eu lavei a cara do professor. E eu falei para
eles, eu sou burro, ndo sei nem falar, mas a antropologia de vocés é fraca. Vocés
fizeram uma antropologia de 90km de distancia e vocés estavam sendo comprados
pelo advogado, nés pegamos vocés, acha que a gente é besta? No6s vimos voceés 14, e
eles ndo tiveram o que falar, ai o reitor da Unioeste, bateu palma para mim ainda.

Para entender um pouco melhor sobre essa venda que o Gregorio comenta, ha a fala do

Pedro que explica:

O servico de antropologia contratado pelo INCRA, ele é terceirizado, e ai esse
professor da Unioeste que veio fazer o laudo, ele se juntou com os fazendeiros, € ia
nesse escritdrio do advogado que queria comprar as terras. E ele passava até as datas
que o INCRA viria aqui para eles, passava todas as informagdes. Por isso eles
conseguiam fazer as emboscadas deles. E um dia, ele ficava falando que vinha, e ndo
chegava nunca. E n6s vimos o carro parado |4 na cidade, no escritorio desse advogado.
Ai ele veio para falar com a gente e falou rapido, nds estdvamos desconfiados ja, e
quando fomos atrés para ver, ele estava la de novo, ele falava mais com eles do que
com a gente. Ele foi vendido, se vendeu e fez um laudo que favorecesse eles, para eles
poderem lutar contra o laudo na justiga e ndo terem que vender. Por isso que falamos
que era equivocado. E para isso ele fez de um jeito que a gente foi prejudicado com o
jeito que eles tratavam a gente. Entdo tudo o que a gente sofreu, a culpa é desse
professor.

Esse foi um pequeno resumo da histéria da comunidade, contada pelos seus membros

mais velhos e conhecedores dos fatos. Ela possui muitas outras partes, historias que se juntam

para formar a histdria geral da comunidade. Entretanto, esses sdo os fatos mais marcantes que

os narradores frisaram, e que podem auxiliar um pouco mais na descri¢cdo aqui pretendida. Na

proxima secdo, apresentarei um pouco dos relatos do cotidiano da comunidade e a minha

perspectiva sobre 0 que ouvi e observei durante o meu periodo convivendo com eles, na

comunidade remanescente quilombola Manoel Ciriaco dos Santos.
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7.3 COTIDIANO E GESTAO ORDINARIA: A VIDA NA COMUNIDADE

Gostaria de esclarecer que tentarei ndo me apegar tanto a elementos tedricos nessa parte,
pois essa ndo é a minha intencdo. Pretendo descrever o cotidiano da comunidade, e colocar
algumas informagdes e interpretagGes que fiz a partir da teoria de De Certeau. Entretanto, sem
desviar do principal foco desse estudo.

Como foi possivel perceber nos relatos apresentados anteriormente, 0 que mais percebi
durante minhas conversas com os moradores da comunidade, foi seu sofrimento ocasionado por
conta do racismo, e da pobreza que viviam, que em boa parte ocorria por conta da exploracdo
sofrida por eles enquanto trabalhadores.

Um dos elementos que fez com que eu pudesse conhecer essa historia, foi a memoria
dos entrevistados, que me contaram sobre seu passado, mas também, é possivel perceber tracos
desse passado, das praticas que eram realizadas, também em seu cotidiano atual. Confesso que
me peguei varias vezes pensando se separaria as historias e relatos por pessoas que haviam me
contato, ou se as descreveria por tema. Achei que ficaria uma descricdo mais compreensivel se
isso fosse feito por temas. Até mesmo porque como dito anteriormente, a intencdo era usar a
historia oral de vida, mas a realidade encontrada foi uma historia oral tematica.

Quando falamos em préticas cotidianas, nos referimos ao que De Certeau, Giard e
Mayol (2012) se dedicam entdo a observar e compreender as “maneiras de fazer”, ou seja, um
foco nos modos de proceder da criatividade cotidiana que constituem as praticas. As praticas
cotidianas que De Certeau (2014) analisa, sdo denominadas e compreendidas como estratégias
e taticas. Apesar de as estratégias serem compreendidas como praticas do forte e taticas do
fraco, isso ndo faz com que os que vivem a margem da sociedade ndo possam ter estratégias
também.

Ao observar o cotidiano da comunidade remanescente quilombola Manoel Ciriaco dos
Santos, uma das primeiras micropraticas cotidianas que me chamou a atencéo € a tentativa de
gue a sua historia ndo seja apagada. Amarildo comenta em um trecho de nossa conversa que
“A historia que é contada na escola, para as criangas, ndo é a historia do negro, é a histéria do
branco, eles s6 conhecem a historia do branco”.

E ¢é a partir disso que ele relata: “entdo nds tentamos levar um pouco da nossa historia
nas escolas, por minimo que seja, a gente tenta fazer com que ele conhega um pouco da histéria
do negro, e ndo s6 da historia do branco”. Nessa fala, eu identifico uma estratégia por parte dos

lideres da comunidade, isso porque essas visitas nas escolas que eles fazem foi algo planejado
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com a finalidade de fazer com que ndo aconteca novamente uma invisibilidade sobre sua
historia e vida.

Outra forma de ndo deixar que sua historia seja esquecida, é o0 que o Pedro me contou:

Pedro: Antigamente, a gente fazia nossa... muitas e muitas rodas de conversas. Nos
se juntdvamos assim ao redor da fogueira, e ficavamos horas e horas todo mundo
conversando. Ficava contando as histdrias, os mais velhos sabe? E é isso que a gente
tenta fazer, a gente tenta se reunir e contar as histdrias que a gente ouvia, que 0s mais
velhos contavam, e as histdrias da gente também, para que ndo seja esquecido o que
a gente viveu aqui.

Essa fala do Pedro, foi também percebida por mim durante os dias que fiquei na
comunidade. Isso porque “Pedro, Amarildo e Gregdrio se retinem todos os dias no barracao
para conversar no periodo noturno. Nessas conversas em que eles se reinem, sdo abordados
diversos assuntos. Eles contam e recontam histérias, relembram momentos do passado, e
buscam por meio dessa oralidade manter sua histéria sempre viva, para que ela ndo se perca
com o passar dos anos” (DIARIO DE CAMPO, 23/11/2021).

Uma coisa que os moradores da comunidade tentam fazer é manter sua historia viva,
como eles mesmos dizem: “¢é importante que a nossa historia ndo seja perdida, ¢ muita dor e
sofrimento e isso precisa ser lembrado sempre... ndo pode se perder” (AMARILDO). Como
disse, compreendo que esses pequenos momentos em que os moradores da comunidade buscam
relembrar do passado, e acima disso valorizar sua trajetdria assim como a de seus antepassados,
é uma estratégia encontrada por eles de ndo serem suprimidos ou esquecidos. Isso se justifica,
pois ocorre em um lugar préprio (a comunidade) onde é encontrado na oralidade, uma maneira
de fomentar o orgulho de serem remanescentes de quilombolas, orgulho de suas raizes.

Interpreto isso, baseada na perspectiva de Faria e Silva (2015) que compreendem entao
que a tatica € a transgressdo, é o lugar do outro, uma astdcia milenar, a arte do fraco que é
baseada nas circunstancias, e aguarda possibilidades para dar golpes sem que seja detentora de
um lugar de poder previamente estabelecido. 1sso ocorre pois ao ndo permitir que suas historias
e memorias sejam suprimidas pelo discurso hegemdnico, os integrantes da comunidade estao
utilizando as oportunidades que encontram para manté-las vivas. A estratégia, por sua vez, se
pratica quando vocé tem o “proprio”, e nessas rodas de conversas, eles estdo no proprio, em seu
lugar praticado.

De Certeau (2014) diz que a tatica é uma pratica que ndo tem a possibilidade de dar a
si mesma um projeto que seja globalizante, e nem de totalizar o adversario em um espaco
distinto, visivel e objetivavel. E assim, golpe por golpe e lance por lance, a tatica é operada no

cotidiano. Isso significa que de maneira sutil, nesses pequenos momentos em que contam e
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recontam suas historias para que elas ndo sejam apagadas, as taticas ocorrem. Dessa forma, as
taticas sdo realizadas em momentos oportunos para tal, quando sdo encontradas brechas
momentaneas nas praticas cotidianas para que ocorram essas taticas.

Com a modernizacdo das formas de trabalho, e até mesmo com o avanco das
tecnologias, muitas das praticas que eram realizadas na comunidade em seu passado, se tornam
esquecidas ou abandonadas, seja na forma como o trabalho é realizado, ou mesmo nos costumes
cotidianos. Quanto a isso, os moradores mais velhos buscam reviver ou manter algumas praticas
do passado, ou mesmo elementos que eles consideram fazer parte de sua historia de vida, ou da
comunidade.

Assim: Diério de campo (21/11/2021), “observei quanto a manutencdo de elementos
(fisicos) do passado no presente da comunidade, a manutencdo em um local de destaque de
instrumentos de trabalho, ou de objetos que tem valor simbélico e sentimental para eles”. Assim
como a oralidade é uma forma de manter os elementos que constituiram a comunidade em meio
a tantas estratégias dos fortes para que a histdria desses povos fosse silenciada, a manutencéao
destes elementos fisicos sdo uma tatica que eles encontram para que sua histéria ndo continue
a ser negligenciada.

Ainda como uma forma de manter esse passado de alguma forma vivo no presente,
Pedro construiu ao lado do barracdo da comunidade, uma casinha como ele chama, com varios
objetos que segundo ele “isso aqui carrega a historia da comunidade, e eu fiz porque ndo da
para se esquecer. Nao podemos, faz parte da gente sabe?” Nesse local, sdo encontradas
ferramentas, instrumentos, utensilios, todos que foram trazidos por seus pais, ou ainda,
utilizados por eles durante os anos em que viveram ali.

Pedro me conta que a maneira de trabalhar de certa forma mudou com o tempo,
principalmente porque muitas das ferramentas que se usava no tempo em gue trabalhavam com
seus pais, ja ndo sdo mais utilizadas. Um dos motivos para isso, de acordo com ele, € que as
culturas mudaram também. Porém ele relata que “Tem umas ferramentas que a gente usa ainda,
por exemplo, a cavadeira, que a gente usa para fazer o buraco para plantar as hortalicas, era a
mesma que a gente usava com nosso pai, e toda vez que usamos, nés nos lembramos dele, eu
me lembro dele”.

Como disse anteriormente, houve ja algumas pesquisas na comunidade, como a
etnografia feita Ribeiro (2018), ou a pesquisa que a Silva (2015) fez sobre a territorializacéo da
comunidade. Pude perceber que essa também é uma estratégia dos moradores da comunidade:

“Antes nos estdvamos esquecidos aqui. Se ndo fosse o grupo de trabalho Clévis Moura, nos ia
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continuar aqui, esquecido. Ninguém ia saber que nos td aqui. Mas ai, quando veio 0
reconhecimento, nos foi reconhecido” (AMARILDO)

“Mas menina, se ndo fosse o reconhecimento, N0S iamos continuar aqui sem ninguém
Ver a gente, mas agora ndo, as pessoas vém visitar a gente. Vem conhecer nos, e fazer pesquisa,
e conversar e elas querem ouvir a nossa histéria. E isso mostra que a gente ndo ta mais
esquecido” (GREGORIO). Isso faz com que eu entenda que receber as pessoas na comunidade,
deixar que elas conhecam a sua historia, é também uma estratégia de preservacdo de sua
histéria. “Ja veio gente de tudo quanto ¢ lado aqui, veio alemao, americano, japonés. Tudo para
conhecer a gente, para saber da nossa historia” (GREGORIO).

Amarildo comenta ainda que:

Sabe Thalya, é importante para a gente ter pessoas que querem ouvir a nossa histéria.
Depois de todo o sofrimento que nés passamos aqui, depois de todo o racismo e
discriminacdo, saber que tem gente que quer ouvir a nossa histéria para noés é
importante, porque ela ndo pode morrer com a gente.

Com base nessa colocacao, percebo mais uma vez que a maneira como 0s moradores
praticam seu cotidiano na comunidade, sdo taticas de subversdo, junto com algumas estratégias
em seu “proprio”. Essa percep¢do advém da colocacdo de Dey e Teasdale (2015) onde os
autores afirmam que as estratégias sdo meios do forte para prescrever o que é adequado ou
desejavel e por meio disso, formam estruturas, scripts ou padrfes de acdo que sdo
institucionalizados, e assim, servem como guias gerais para 0 comportamento. Enquanto as
taticas sdo as apropriacdes de momentos habeis para a subversdo de regras e padrdes culturais
impostos pelos fortes por meio das estratégias. Dessa maneira, ao aproveitarem 0s momentos e
oportunidades em que sua historia pode ser ouvida e disseminada, histéria essa silenciada por
tantos anos, percebo que os moradores da comunidade se valem de taticas, subvertendo a
histdria nica, e disseminando a historia dos excluidos.

Pedro relata que “A gente tenta manter algumas praticas dos nossos pais aqui ainda
sabe? As festas mesmo, todo ano nds faziamos festa de Sdo Jodo. NGs ainda fazemos, porque
erauma tradigdo nossa. Se a gente néo for fazendo, vai se perdendo”. Claudete também comenta
sobre essas mesmas praticas “quando ndés éramos menores, nds costumavamos esquenta®®
fogueira ne, sentar ao redor da fogueira para conversar. No inverno sempre tem ainda na
comunidade roda de conversa ao redor da fogueira por causa do frio”. A manutencdo dessas
praticas, assim como as supracitadas, sdo maneiras encontradas pelos moradores da

comunidade, para manter elementos da sua cultura, e ndo cederem a cultura dominante.

19 Ficar ao lado da fogueira para esquentar o corpo.
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A religiosidade é outro exemplo de préaticas que sao mantidas na comunidade, é o que
Pedro me conta:

No passado, nossos pais, eles rezavam na floresta. Eles pediam iluminacdo para os
orixas da floresta, para 0s nossos antepassados. E hoje, a Claudete é a Unica que
continua com essa pratica da umbanda viva assim, nosso irmdo [Zé Maria] e nosso
irmao [Antdnio], eles tinham esse dom de benzer também, e depois que eles faleceram
a Claudete que assumiu esse dom. E a gente ta se organizando para ela ter um canto
de oracdo dela aqui. Tudo comegou aqui né, e entdo a gente quer que isso permaneca.
Por isso que eu quero construir com ela esse lugar para ela rezar para os orixas, para
que eles protejam a gente aqui também.

Interpreto essa pratica da oracao e valorizacdo da religido dos antepassados, como uma
tatica de resisténcia, isso porque boa parte dos moradores da comunidade abandonaram a
religido de matriz africana por conta dos comentarios dos vizinhos que os chamavam de
macumbeiros ou feiticeiros. De acordo com Claudete, “Eles foram indo pela cabega desse
pessoal, e esqueceram de onde veio a nossa fé. Foi todo mundo trocando de religido como se
quisesse ser aceito. Mas eu ndo, eu nao largo meus orixas”. Isso mostra como continuar com as
oracdes para 0s orixas € uma tatica utilizada para que parte de sua identidade néo seja perdida,
como Claudete diz: “Isso ¢ quem eu sou, menina, & quem meus pais e meus tios e irmaos
também eram”.

Percebo entdo, que Claudete encontra na pratica de sua fé, uma tética, sua maneira de
fazer bricolagem com aquilo que é imposto pelo forte, nesse caso, as estratégias de conversdo
religiosa. Essa percepcao advém da colocacdo de De Certeau (2014) de que o fraco realiza suas
bricolagens com a ordem dominante, subvertendo as praticas estratégicas calculadas e
estabelecidas pelo forte. Percebo entdo que a religido é para Claudete, a sua forma se resistir.

Algumas outras praticas do passado ainda continuam vivas, como o ato de fazer a
prépria farinha de mandioca, polvilho... Pedro conta que eles ainda fazem a farinha e o polvilho
para fazer alimentos. Nesse ponto, também vemos uma forma de preservacdo, uma tética de
manutencdo de saberes e ensinamentos. 1sso porque de acordo com Pedro, a farinha que eles
fazem é melhor do que essas que sdo vendidas no mercado, e foram seus pais que 0s ensinaram
a fazer dessa forma, ja que faziam todos juntos.

Os irméos, Amarildo, Pedro e Gregdrio, se reinem todos os dias para conversar no
barracdo da comunidade. Ficam na parte da noite la conversando e de acordo com Amarildo
“Essa € a nossa maneira de preservar a nossa unido também, a gente fica aqui conversando e
contanto historia, lembrando historia, faz n6s sermos mais unidos”.

Sobre as praticas cotidianas que sdo valorizadas pela comunidade, hd o plantio e
utilizacdo de ervas medicinais. De acordo com Marta:
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A gente ta tentando passar para 0s mais jovem as ervas de medicina, porque a gente
ndo usava medicina de médico, quando ficava doente, n6s curavamos tudo com erva
de medicina que nos plantdvamos aqui. Ai agora eu estou tentando ensinar a Marcia
e a Maiara, pra ndo se perder esse conhecimento.

Amarildo afirma também sobre as ervas medicinais que:

Amarildo: Tem uma coisa que a gente ta tentando passar para 0s jovens Sao as ervas
medicinais, a gente ainda usa muitas ervas medicinais. E cada erva tem uma funcao,
um jeito de ser usado, se é cha, se é emplasto, ou se é mastigada... e tem as horas que
elas tém que ser colhidas, as horas que tém que ser usadas. Umas sdo com sol a pino,
outras no anoitecer, outras de madrugadinha... e tudo isso foram os antigos que
ensinaram para a gente, e a gente tenta ensinar os mais novos.

Todos os membros da comunidade valorizam esses saberes. Seja para algumas doengas,

Oou mesmo para aumentar a imunidade, eles cultivam essas ervas. Esse cultivo chamou minha

atencéo:

Diario de campo 22/11/2021: Bené é um grande conhecedor dessas ervas, e me
mostrou varias delas enquanto conversava comigo. Além de mostré-las, falar seus
nomes e finalidades, ainda e explicando as formas de consumo. Bené expde ainda que:
“Eu planto aqui, porque essas ervas elas que eram nossos remédios, e muitas delas s&o
até mesmo melhores do que esses remédios de farmacia sabe? E eu cultivo aqui, a
gente precisa delas. E se ndo planta, ndo tem elas quando precisa”.

A prética de ainda utilizarem as ervas medicinais, mesmo tendo acesso aos

medicamentos prontos das farmécias, € outra tatica que identifico como uma forma de se

manterem vivas as tradi¢fes familiares.

Diario de campo 23/11/2021: Amarildo relata que a tentativa de manter algumas das
praticas da comunidade é de certa maneira uma luta, pois de acordo com eles, os
jovens da comunidade ndo tém interesse em permanecer ali, ou dar continuidade nos
trabalhos que sdo realizados nas terras. Ele afirma ainda, que isso € algo que o
entristece muito, porque nao gostaria de ver a histéria e cultura de seus antepassados
desaparecendo. Percebi que isso gera um tipo de conflito, pois de um lado os mais
velhos querem que as préticas tenham uma continuidade por parte dos jovens, do
outros, os jovens buscam uma mudanca, e ndo desejam continuar na comunidade.

Amarildo esboca isso em sua fala que:

E dificil para nos, e isso preocupa, o jovem ele nio quer mais continuar na
comunidade, ndo quer mais trabalhar aqui, ndo quer continuar com a gente sabe?
Querem tudo ir para a cidade porque eles acham que é mais facil, e a gente faz o que
pode para tentar manter algumas coisas ainda vivas.

Pedro também comenta sobre a falta de interesse dos jovens quanto a permanecer na

comunidade:

Eu até entendo os jovens querer ir embora daqui, eu também ja fui, mas ndo aguentei
ficar longe dessa terra e voltei. Mas a gente tem que lutar para manter isso aqui, ndo
sO a terra, ou a nossa historia e algumas tradi¢des, mas a meméria e... a unido né.
Nosso povo sempre foi muito unido, e com o tempo foram indo embora, nés temos
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gque manter isso, porque foi essa unido que tivemos que fez com que nos
permanecéssemos de pé.

O trabalho estd imbricado no cotidiano da comunidade quilombola, afinal de contas,
eles trabalham nessa terra e vivem do trabalho ali desde o primeiro dia em que chegaram em
Guaira. Desse modo, ao olhar para esse trabalho, e para a maneira como as coisas sao feitas na
comunidade, é possivel enxergar a gestdo ordinaria em seus modos de fazer, nas bricolagens,
nas relacdes e em seu trabalho. Até porque, de acordo com Carrieri et al. (2014) a gestdo
ordinéria foca no cotidiano do homem comum, e nas relacdes sociais que sdo estabelecidas por
ele, suas formas e maneiras de organizar seus negocios, sua familia, e suas estratégias de
sobrevivéncia. Apesar de a comunidade quilombola ndo ser um negécio em si, eles trabalham
com a terra, e tem por meio dela o seu sustento, tornando-se assim, a sua forma de trabalho.
Ademais disso, suas relac@es sociais, e suas formas de sobrevivéncia também se pautam na
manutencdo da comunidade.

De maneira natural, as relacbes e as maneiras como € realizado o trabalho na
comunidade foram surgindo durante nossas conversas. O primeiro ponto a ser observado quanto
a isso, € que o modo como a comunidade é gerida, é pautado nas necessidades que eles tém, e
isso vem em acordo Carrieri et al. (2018, p. 4) quando destacam que “As resisténcias, enquanto
praticas (acdo e discursiva) no cotidiano, movimentam as formas de organizar e gerir 0s
negocios, as familias e até nds mesmos”.

Mas como essa colocacao se relaciona com o cotidiano vivido na comunidade? Em
um primeiro momento é importante ressaltar a unido que os moradores buscam ter entre si.
Isso porque uma vez que as relagdes com as pessoas de fora da comunidade foram, e as
vezes ainda sdo, turbulentas, com isso eles buscam a unido como uma forma de
sobrevivéncia e resisténcia. Quando Carrieri et al. (2018) falam sobre a resisténcia enquanto
pratica discursiva e acao, € possivel ver isso também na comunidade quando os moradores usam
suas vozes para manter a historia por meio da oralidade, ou quando buscam a permanéncia de
praticas que reforcem a sua histéria e unido.

Acima de qualquer reconhecimento, ou de qualquer relacdo de trabalho, a
comunidade é uma familia. Que por muitos anos foi administrada, por assim dizer, pelo
senhor Manoel, que é quem trouxe a familia para essas terras, quem deu inicio as formas de

trabalho, e quem ensinou aos filhos a maneira como trabalhar a terra. Além disso, era ele o
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responsavel por administrar as terras, escolher o que, quando e como plantar, ou até mesmo
como vender.

A terra era utilizada como meio de sobrevivéncia ndo apenas como uma fonte de
alimento, mas também como fonte de renda quando vendiam os produtos produzidos, ou 0s
trocavam por outros. E até hoje, a terra continua sendo uma fonte de alimento e renda para
os moradores. Mas nem sempre foi assim.

Apds a morte do senhor Manoel, de acordo com Pedro, muitas pessoas da familia
foram embora e foram se espalhando entre o estado do Parana, Mato Grosso, Sao Paulo e
até mesmo pelo Paraguai.

Pedro relata entéo que:

Ap06s a morte de nosso pai, nés ficamos perdidos. Mas perdidos mesmo. Ninguém néo
sabia nem como entrar em um banco, nés ndo iamos para a cidade negociar, quem ia
era nosso pai, nds ndo sabiamos de nada. N6s sabiamos trabalhar, isso nds sabiamos,
mas agora como tocar assim, como administrar isso, n6s ndo sabiamos. E ai nds fomos
tentando, e tentando, mas foi dando errado, nés ndo via vingar sabe? Até que nés
tivemos que ir trabalhar para os outros. Porque ndo sabia como administrar tudo.

Como uma tatica de sobrevivéncia, uma vez que ndo possuiam o conhecimento de como
administrar a terra, os familiares que ndo foram embora da comunidade, comecaram a trabalhar

entdo para os vizinhos ao redor para ter uma fonte de renda, entretanto, de acordo com Pedro:

Mas ai fomos vendo que a gente ndo trabalhava mais para nés, trabalhava s6 pros
outros, e isso ndo estava certo, mas ai a gente comegou a observar, e comegou a
conversar e a se ajudar e voltamos a trabalhar para nés, a produzir para nés, para poder
assim, sobreviver e trabalhar para nés mesmo sabe? Fazer a terra ser produtiva. Mas
no6s passamos muita dificuldade viu, porque nés nao sabia como lidar com as coisas.
Nos foi aprendendo errando.

Percebe-se a gestdo ordinaria nessa fala uma vez que Carrieri (2014) defende que
essa gestdo do homem comum ocorre a partir de sua experiéncia, suas praticas e subversées
ao que é imposto pelo sistema como uma gestdo ideal. E isso que acontece na comunidade,
a gestdo da familia, do cotidiano e de seus negdcios € feito a partir de suas experiéncias, de
seu aprendizado enquanto trabalhadores, por meio de tentativa e erro.

Outro ponto interessante quanto a gestao da familia e da comunidade, é que tudo € feito
de maneira cooperativa, ou seja, todos se ajudam. Existe solidariedade. Apesar de cada um
plantar um determinado tipo de hortali¢a para ser entregue para o0 PAA (Programa de Aquisicao
de Alimentos), de acordo com Gregdrio “aqui tudo nés se ajudamos. Cada um planta suas
hortalicas e tem seu trabalho, é dividido, mas nos vive em comunidade, um vai la e ajuda o

outro, ndo tem essa separagao assim, ¢ tudo em comunidade”.
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Isso mostra que apesar de cada um dos irm&os gerir de sua propria maneira o plantio das
hortalicas, o que é visto até mesmo na horta, quando desci la a Luz me mostrou, olha essa parte
aqui é de Pedro, essa aqui é de Gregorio e essa € de Amarildo, eles realmente vivem em

comunidade quanto ao trabalho, porque segundo o Amarildo:

Aqui é assim, tudo, mas tudo mesmo que nds vamos decidir é em conjunto. Junta todo
mundo aqui (no barracio) e nos senta para conversar e decidir. E feita votagéo, e a
gente decide o que fazer e o que nédo, porque essa terra aqui, é de todos nos, e nés tem
que permanecer unido e tentar ficar em harmonia.

A comunidade, por ser reconhecida precisa de um conselho e tudo o que acontece ali, é
documentado. Desse modo, o lider da comunidade foi eleito o presidente por ser o mais
comunicativo. H& o vice e o diretor. Existem ainda a primeira secretéria e a segunda secretéria,
e o tesoureiro. De modo que o conselho conversa entre si antes de conversar com o restante da
comunidade para decidirem algo.

Além das hortalicas, a comunidade conta ainda com dois tanques de peixes, que foram
construidos a partir de um sonho do senhor Gregorio de ter os peixes na propriedade, para
consumo e também como fonte de renda. Como tudo na comunidade, tudo o que é produzido é
primeiramente para consumo.

Ademais, parte das terras esta arrendada para um dos vizinhos. Isso porque eles nédo
possuem maquinarios para a plantio de milho ou soja, ou mesmo para culturas em que €é
necessario o uso de maquinario. A gestdo da comunidade é feita entdo de modo cooperativo,
mas também a partir das necessidades enfrentadas, buscando principalmente manter seus
modos de vida.

Muitas vezes, os moradores da comunidade fazem bricolagem, ou reinventam suas
maneiras de fazer como forma de sobrevivéncia, 0 que é visto nessa forma de gerir deles, uma
vez que em uma cooperativa como comumente conhecemos a producao é feita em conjunto e
os lucros séo repartidos. Por um tempo até foi assim, porém, foi percebido por eles, de acordo
com Claudete, que o melhor era eles trabalharem em conjunto, mas mesmo assim, cada um
cuidar do proéprio dinheiro, de sua prépria produgédo. Assim, alguns criam porcos, outros criam
galinhas botadeiras, outros frangos para venda, e se ajudam nos afazeres mutuamente. Mesmo
que de acordo com Pedro, “sempre vai ter um que faz mais, outro que faz menos, por isso, a
gente vai dosando e vai se ajudando como pode também.”

E possivel observar entdo, que a gestdo do cotidiano da comunidade é feita com base
em um senso de cooperacdo, por mais que existam conflitos e opinides divergentes, 0s

moradores encontram em suas votagdes uma maneira de tentar encontrar a melhor solugéo para
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a resisténcia da comunidade. Pedro relata ainda, que “a gente pensa sempre em como manter a
comunidade aqui, em primeiro lugar”. Observo que isso, é também uma caracteristica da gestao
ordinéria, pois, Carrieri (2014) expbe que a gestdo ordinaria tem como foco as relagcdes dos
individuos em seu cotidiano, e como essas relacfes sdo gerenciadas por eles.

Pensar nas relaces que os entrevistados possuem, é pensar em Varios tipos de relacoes
distintos que se entrelagcam no cotidiano, séo relagOes familiares, entre pais, filhos, irmaos,
primos, cunhados. Séo relagdes com a terra, conforme veremos uma pouco mais adiante, sdo
relacBes laborais, haja vista que trabalham juntos, além ainda, das relacGes estabelecidas com
0s vizinhos e comunidade do patrimonio e cidade.

A partir dos relatos acerca do periodo conturbado que viveram por conta do laudo
antropoldgico que foi recusado por eles, é possivel observar também como as relagdes sociais
desses individuos sdo dinamicas e volUveis com aqueles que moram ao seu redor. 1sso porque
é possivel ver que sdo relaces de poder, onde os vizinhos possuem praticas que moldam as
acoes do cotidiano dos moradores da comunidade. Na maioria das vezes, fazendo com que essas
praticas sejam suas formas de resisténcia aquilo que é imposto a eles.

Carrieri et al. (2018) destacam que se voltar a gestdo ordinaria, ou seja, voltar o olhar
para o cotidiano organizacional, é considerar um espaco rico em possibilidades, criatividades e
subversédo aos valores da cultura do management. Isso pode ser percebido de diversas formas
na comunidade. Seja na maneira como eles realizam a sua organizacao formal, onde cada um
dos moradores tem suas atividades proprias de trabalho, ou na forma como a prépria
organizacdo formal da comunidade (o concelho gue eles falam) se organiza a sua maneira. As
terras, sdo rodeadas por culturas de soja ou milho, porém, ndo é esse o tipo de producdo
realizada na comunidade, isso mostra também como remanescentes de quilombolas seguem
suas proprias maneiras de uso da terra, buscando sempre a producdo na terra como uma fonte
de alimento.

Carrieri, Perdigdo e Aguiar (2014), destacam que na gestdo ordinaria, pode haver as
pessoas que buscam a manutencéo de préaticas ou tradigdes, como também, pode haver a busca
de inovacdo de préticas cotidianas. Percebo que essas duas caracteristicas estdo presentes nas
praticas cotidianas da comunidade. Ao passo que buscam sempre a manutencdo de elementos
de sua cultura, de préticas tradicionais e o reavivamento de memdrias, os moradores da
comunidade buscam a mudancas de algumas de suas praticas, a inovacdo nos meios de
producdo ou trabalho e até mesmo nas relagBes que possuem. Eles possuem de acordo com

Amarildo e Pedro “projetos de mudangas e novas formas de renda, como uma maneira de
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manter os jovens na comunidade e gerar outras fontes de renda que sejam atraentes para eles
também (DIARIO DE CAMPO, 22/11/2021).

Foi percebido até entdo que ha uma forte relacdo daqueles com quem conversei com a
terra, e essa relacdo sera abordada de uma maneira mais especifica na proxima se¢do, onde
falarei um pouco sobre as dindmicas territoriais que ali ocorrem, assim com descreverei um

pouco sobre os aspectos fisicos da comunidade.

7.4 UM ESPACO, VARIOS USOS: A TERRITORIALIZACAO

Uma vez que um espaco € transformado em territério por meio das acdes daqueles que
dele se apropriam, praticam e o utilizam, pode-se compreender que 0 processo de
territorializacdo das terras onde a comunidade remanescente quilombola esta localizada vem se
modificando ao longo dos anos.

O primeiro indicio disso, € a fala comum entre todos 0s que conversaram comigo
durante a pesquisa de que “quando ndés chegamos aqui, isso tudo era mata”. Essa memoria
coletiva que é comum para todos 0s entrevistados, descreve ndo apenas uma agdo simbolica,
como também uma acdo fisica que foi feita neste territorio, uma vez que essa mata foi derrubada
pela familia para se tornar o que é hoje, seu lar. O que fica explicito na fala de Pedro “Essa
terra, Thalya, ela € nossa vida, é nossa casa, € nosso lar, eu ndo sou nada se tirarem isso de
mim”. Corréa (2013) entende que um mesmo espaco pode ter diferentes usos, significados ou
simbolos para os diferentes grupos que fazem parte de sua dindmica. No contexto da
comunidade, percebo isso ao ouvir falas como essas de Amarildo e Pedro, em que os dois
possuem vinculos com a terra de forma que ela ndo é vista apenas como uma fonte de renda.

A relacdo dos quilombolas com esse territdrio, vai além da sua utilizagdo ou
apropriacdo, ela é uma relacdo de sobrevivéncia, uma vez que Amarildo relata “A terra para
mim, ela é vida. No comeco foi dela que nos tiremos o alimento, é dela que nos sobrevivemos.
Ela foi deixada por nossos pais, porque é a vida deles também, ela significa a nossa vida.”

Assim como em todo processo de territorializacdo, existem relacbes de poder que
envolvem o territorio, o que ndo poderia ser diferente na relagdo deles com a terra. Seja 0s
conflitos sobre a terra enfrentados entre os irmaos, ou os conflitos com os vizinhos de terra que
buscavam compra-las, ou mesmo que ameagavam as estruturas e relagdes da familia dos Santos

neste territério.
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Um territ6rio € um espago que é apropriado por meio de uma relacao de poder, em outras
palavras, quando h&d uma acdo de controle ou poder sobre determinado espaco, ele se torna um
territorio (SALES e GUALBERTO, 2019). No contexto da comunidade quilombola,
conseguimos identificar bastante essas relacdes de poder envoltas no territério, isso porque na
fala de Pedro é perceptivel como até mesmo de maneira indireta, os vizinhos influenciam na

maneira como o territorio da comunidade é ocupado, haja vista que:

Aqui ndo é tudo que a gente pode plantar, porque eles passam veneno nas lavouras
deles, aqueles que nem pode, e acaba matando tudo os pé de fruta. N&do adianta plantar
um pé de fruta que ndo vinga.

Desse modo, os usos que a familia fez da terra, foi sendo modificado ao longo dos anos,
0 que mostra também como a territorializacdo € dindmica. Por exemplo, no comeco, quando
chegaram nas terras, elas eram cobertas por mata e com o tempo, essa mata foi sendo derrubada
e dando lugar a casas dos familiares que vinham chegando também, como Pedro relata “olha
Thalya, nos tinha mais de 80 pessoas vivendo aqui. Entdo vocé pensa, isso aqui era tudo cheio
de barraquinho. L& de baixo até aqui em cima”. Hoje, a comunidade conta com 8 casas em seu
territorio.

Ipiranga (2010) entende que compreender a apropriacdo do espaco, elucida como ele é
ocupado, seja por objetos, equipamentos, atividades, individuos ou grupos. Com relacéo a isso,
irei descrever um pouco de como € a comunidade, e para tal usarei um trecho longo de meu
Diéario de campo (19/11/2021):

Apesar de esta ja ser a segunda vez que venho para a comunidade, parece que neste
momento consigo perceber sua estrutura fisica de uma forma mais detalhada. A
propriedade da comunidade ¢ “cortada” horizontalmente (no sentido da largura do
territorio pertencente a eles) por uma estrada que leva até outras propriedades. De
modo que hé casas do lado de cima, como também do lado de baixo dessa estrada.
Na parte de cima existem 3 residéncias que ficam de frente para a plantacdo (hoje de
soja) dos vizinhos. Essas terras que de frente, Mai me contou hoje que pertenceram
a0 seu avd materno um dia. Atrés dessas trés residéncias, ha um galinheiro, assim
como mais trés casas e uma outra horta, que é gerenciada pelas pessoas com quem
tive menos contato na comunidade até o momento. Essas casas, tem a frente voltada
para o lado oposto das trés primeiras que descrevi. Todas essas casas hoje sdo de
alvenaria.

O territdrio da comunidade se estende em lavoura arrendada por eles para o vizinho,
a partir dessas casas descritas aqui. J& na parte de baixo dessa estrada, é que
encontramos o barracdo, como eles chamam, que serve como saldo de festas e local
para as reunides do conselho a esquerda, e de frente com ele, logo a direita e bem
préxima a estrada ha a antiga casa de madeira que pertencia ao Sr. Manoel e Dona
Ana. A casa hoje, € moradia de um de seus netos, mas continua conservada pelos
irmdos, como forma de manter parte de suas memorias vivas.

Um pouco para baixo e atras dessa casa dos fundadores da comunidade, ha mais duas

casas de alvenaria que é ocupada pela familia de um dos filhos do Sr. Manoel e Dona
Ana, e por seus enteados. Ainda do lado direito, ha mais uma casa de alvenaria que é
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ocupada por outro dos irmaos com quem conversei e sua familia. Ao lado de baixo
dessa residéncia, € mantida parte da estrutura antiga da casa de madeira que era
pertencente a eles. Que serve hoje como deposito.

Essa residéncia fica de frente para a horta que é tocada pelos irmdos com quem
conversei mais a fundo. A horta possui irrigagdo e é dividida por area de maneira
simbdlica (ndo ha uma divisdo fisica, ou um cercado que delimite o espaco de cada
um, eles apenas sabem identificar o que pertence a quem). Voltando ao lado direito,
temos 0 espaco onde fica o galinheiro das galinhas e o chiqueiro dos porcos. Mais
abaixo, ha uma pequena area onde sdo plantados outros alimentos como milho para
consumo, mandioca, abobora, as ervas medicinais, feijao, dentre outros. E descendo
mais um pouco sdo encontrados 0s painéis solares que sdo fonte de energia para a
comunidade e para os tanques de peixe, assim como, 0s proprios tanques de peixe um
ao lado do outro. Apds isso, encontramos uma faixa de mata, com uma nascente.

Entre esse espaco da parte de baixo descrito com os elementos a direita e a esquerda,
ha uma larga faixa de grama onde estdo plantadas arvores, flores e plantas. Pedro é
um dos responséaveis por isso, e gosta muito de cuidar das plantas. E perceptivel que
essa parte de territério da comunidade destoa daquilo que é percebido aos arredores,
pois sdo literalmente rodeados por grandes produtores de soja/milho.

Como descrito, hoje a producdo da comunidade é voltada para hortalicas e
alimentos para subsisténcia. Mas nem sempre foi assim, conforme Amarildo comenta

sobre as diferentes de culturas ja produzidas na comunidade:

No comeco, nés plantdvamos horteld para fazer 6leo. Hoje ja ndo existe mais isso.
Depois, no6s tentamos plantar soja e milho pra vender, mas também néo vingou. Ai
comegamos a plantar mandioca, mas ai depois ja ndo tinha mercado mais para isso. E
agora sao as hortalicas, e o resto das terras n6s arrendamos, € as outras coisas que nos
plantamos é s6 pra comer mesmo. No mercado compra o basico que de resto nos tira
tudo daqui.

Santos e Rigotto (2010) afirmam que a territorializacdo é dinamica, baseada nas
relacdes entre agentes e 0 espaco. 1sso pode ser visto na fala de Amarildo, em como com
0 tempo as maneiras como 0 espaco era utilizado para producdo foram se modificando
durante os anos. Ou ainda, na fala de Gregorio, quando ele afirma que “houve uma época
em que éramos em mais de 80 pessoas aqui. Isso era lotado de casa, de cima a baixo”
percebo aqui entdo, as diferencas que ocorreram ao longo dos anos nos usos do territério.

Outro ponto que ressalto também, e que demonstra um pouco sobre as relagdes
que ocorrem no territdrio € a venda de parte das terras pelos irmdos que moram em outro
estado. Percebi a tristeza na voz e nos olhos de Pedro quando ele comenta que “eu fiquei
muito magoado quando meus irmédos venderam a parte deles Ia em cima, porque eles
ndo valorizaram o que o pai deixou para a gente, eles nao valorizaram a luta e o sacrificio
dele”. Essa venda foi uma fonte de conflito entre os irmé&os, isso porque os trés filhos
do primeiro casamento do Sr. Manoel, ap6s a morte do patriarca decidiram reivindicar

sua heranca, venderam suas porg¢des de terra e foram embora para outro estado.
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Entretanto, essa reinvindicacdo ndo foi pacifica, pois 0s outros irmaos ndo eram
a favor da venda e s6 ndo realizaram a compra desses pedagos de terra porque ndo
possuiam condigdes para tal. Além disso, Pedro explica que “o que eles queriam era
uma divisdo igual da terra, mas se fosse assim eles iam acabar com tudo. E outra,
querendo ou ndo metade era de nossa mae, entdo ndo tem como eles ficarem com uma
parte igual a nossa”. Por isso de acordo com Pedro “procuramos até advogado, porque
ndo era justo, e ainda bem que fizemos isso, porque hoje eles se arrependem de terem
vendido”.

Essa parte de terra vendida, foi adquirida por um dos vizinhos da parte de cima
da comunidade, o qual arrenda suas terras para a produgdo. Outro exemplo desse
dinamismo na apropriacdo do territorio, € que antes de as casas serem todas de alvenaria,
elas eram de madeira, e antes de serem de madeira, elas ja foram de barro. 1sso mostra
que com o passar dos anos, a mudangas nas condi¢Ges financeiras (aspectos
econdmicos) e daqueles que se relacionam sobre o territorio e com ele, as dinamicas
dessas relacdes e apropriacao da terra se modificam, ndo acontecendo de forma estatica.

Observei ainda, que essa territorializacdo vai além dos aspectos materiais que
aparecem na comunidade. Existe uma territorializacdo simbdlica, que pode ser
observada na fala de Pedro, quando com os olhos cheios de dgua relata “eles nao
valorizaram o trabalho dos nossos pais, € nem a histéria deles quando venderam”. Essa
fala descreve o aspecto simbolico que mais aparece para 0s moradores da comunidade,
essa terra representa para eles o esforco dos pais, sua historia, sua vida.

Amarildo também ressalta esse aspecto simbodlico ao expressar que “essa terra ¢
aminhavida, a nossa vida, daqui eu ndo saio nunca. A terra € vida para mim, esse lugar”.
Percebo que essa percepcdo da terra como vida, também faz parte dos aspectos
simbdlicos da territorializacdo. Entendo isso, apoiada na colocacdo de Haesbaert (2001)
que aponta que ha na territorializacdo uma dimensdo simbdlica e cultural que ocorre por
meio de uma identidade territorial atribuida pelos grupos sociais. Por isso, observo que
na comunidade, o ser quilombola esta associado na terra, por ser como Amarildo chama
“essa ¢ a terra dos quilombolas™.

Desse modo, percebo que os vinculos dos moradores com a terra, vao além dos
aspectos fisicos e financeiros, mas sim, para os significados simbdlicos que eles tém
com o territorio, suas histérias, sua vida, seus vinculos uns com os outros, e 0s

momentos compartilhados permeiam as terras. Esse € um dos motivos que eles desejam

123



também a retomada de parte de um territorio que ja ndo os pertence mais, mas que faz
parte de sua historia, e que para eles possui um significado que vai além do material,
tornando-se emocional, cultural, politico e social.

Santos (2007) afirma que o territério é o fundamento do trabalho, o lugar da
residéncia, das trocas materiais e espirituais e do exercicio da vida. Essa colocacao
contribui com a interpretacdo de que a maneira como a comunidade habita e interage
com aterra, fazem dele seu territorio territorializado, isso porque a partir de suas acoes,
relacdes e crencas a cerca do territorio, torna possivel que eles criem vinculos com a
terra.

Além disso, Raffestin (2003) entende que o processo de territorializagcdo é
realizado pelos agentes que interagem neste espaco, e pelas relacbes de poder que ali
ocorrem. Isso faz com seja possivel visualizar na comunidade esse processo ao longo
dos anos, seja na maneira como 0s irmaos interagem entre si para organizar 0s usos do
territorio, sejam as relacdes de poder que exercem uns com 0S outros, ou com 0S

vizinhos ao redor, e até mesmo as apropriacdes simbolicas que ocorrem no espaco.
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CONCLUSOES E CONSIDERACOES FINAIS

Olhando hoje para essa pesquisa, percebo que ja gostaria de fazé-la de novo, e utilizando
elementos diferentes, estratégias diferentes, para captar mais sobre um campo té&o rico. Porém,
0 objetivo de me aproximar das memorias dos mais velhos da comunidade remanescente
quilombola Manoel Ciriaco dos Santos para captar a gestdo ordinaria do seu cotidiano e seu
processo de territorializacdo, foi atingido ao passo que realmente realizei a escuta a essas
memorias.

Para alcancar o objetivo geral, desenhei alguns objetivos especificos, o primeiro de (1)
Desvelar a histéria da Comunidade Remanescente Quilombola Manoel Ciriaco dos Santos, a
partir das memdrias dos mais velhos da referida comunidade quilombola. Este objetivo me
proporcionou conhecer as particularidades dessa historia e de seus personagens, o caminho
percorrido por eles, e 0s acontecimentos que os trouxeram até 0 momento atual. Muito além da
historia de como se estabeleceram neste territorio, mas os episédios de racismos enfrentados
desde a chegada na regido, a fome, a falta de recursos financeiros assim como a luta por sua
permanéncia no territorio, e pela manutencdo de sua historia e elementos tradicionais. Esse
objetivo se entrelagou com o seu subsequente, o de (II) Descrever as préaticas cotidianas da
Comunidade Remanescente Quilombola Manoel Ciriaco dos Santos ao longo de sua historia.
Ao mesmo tempo que recontei as histdrias que ouvi, estas estavam permeadas pelas descricdes
de préaticas comuns para 0s moradores da comunidade, de modo que elas foram caracterizadas,
por vezes, por préaticas culturais, de trabalho, ou até mesmo as de alimentacéo e religiosidade.
Outro achado com esse objetivo, foi o papel da matriarca da comunidade nas préaticas cotidianas,
principalmente as de cunho afetivo, que demonstram o afeto e carinho pela mae, assim como
descrevem a luta dela.

Em sequéncia, ha o objetivo (111) Descrever como ocorreu 0 processo de territorializagao
na comunidade remanescente quilombola Manoel Ciriaco dos Santos. E possivel observar
nesse objetivo as relagdes que direta ou indiretamente contribuem com os elementos de
territorializacdo das terras, sejam ac¢des dos vizinhos, ou mesmo dos proprios moradores. Ha
ainda a dindmica dessa territorializacdo ao longo dos anos, ou seja, como esse territorio foi se
transformando e modificando nesse periodo. Mas sobretudo, a maneira como os lagos criados
entre os moradores e a terra sdo fortes, e caracterizam a parte simbolica da territorializacao,

fazendo com que a terra seja vista como a fonte de vida deles, e como parte da historia de quem
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sdo, demonstrando que h&a um sentimento de amor pelo local, e por tudo o que os pais e eles
mesmos viveram ali.

Finalmente, vem o objetivo (1V), de Interpretar como as memdrias contribuiram para a
gestdo ordinaria praticada na comunidade remanescente quilombola Manoel Ciriaco dos
Santos. Neste objetivo, foi possivel perceber a forma como as memorias relacionadas ao modo
como o trabalho era coordenado e organizado pelo patriarca da comunidade, tem influéncia até
a atualidade, assim como os aprendizados de como “tocar” a terra, advém de experiéncias
adquiridas na pratica cotidiana, sejam erros ou acertos. Aprendizados esses, que S&o
rememorados pelos integrantes da comunidade, e orientam o que fazer e o0 que néo fazer. Mas
o principal achado que considero nesse objetivo, é que assim como os pais levavam a vida e o
trabalho nas terras com uma visdo de comunidade, os filhos buscam esse mesmo senso para
gerenciar o trabalho na terra, buscando cooperacao ente eles.

Como disse no comeco, conduziria essa pesquisa de uma forma diferente hoje, e muito
disso se deve por conta das percepgOes que tive durante a minha estadia em campo, mas
principalmente no processo de interpretacdo dos dados coletados. O primeiro ponto, é que por
mais que imaginasse que a memdria era um elemento importante para eles, ndo podia imaginar
que esse rememoramento das histdrias era tdo frequente, e principalmente, fomentado por eles.
Percebi que as rodas de conversa tém essa finalidade, especialmente com a intencéo de que ao
contar e recontar as historias do que ja foi vivido por eles e por seus pais, essas informacoes
que fazem parte de quem sdo, ndo se percam, nao fiquem em segundo plano ou abandonadas.
Até mesmo a recepc¢do de pesquisadores gque se interessam pela comunidade, tem esse intuito
de manter a histéria viva de alguma forma.

Um outro ponto, é o protagonismo da matriarca da comunidade nas historias que 0s
filhos contam. E certo que as lembrancas com o pai marcam bastante as falas, e que este foi
uma figura de seguranca, trabalho e de exemplo para eles. Entretanto, a mde é muito presente
nas histdrias cotidianas, em especial seu sofrimento tanto no trabalho na roga, como no lar,
fazendo tudo o que podia para manté-los alimentados e vestidos. Impossivel ndo se emocionar
ao ouvir os filhos falarem da mée com os olhos brilhando, expressarem a saudade que sentem
dela, ou mesmo a maneira como a vida que ela levava era sofrida.

Mais emocionante ainda, foi estar com Claudete, que era uma das mais proximas da
matriarca, e acompanhar o embargo em sua voz sempre que falava de sua mae, das praticas que
havia aprendido com ela, e principalmente ter guardado um dos vestidos costurados pela mae

até os dias atuais. Em dado momento, Claudete e eu conversamos sobre a morte, e em especial,
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sobre como a saudade daqueles que ja partiram muitas vezes parece nunca diminuir. Encontrei
consolo (devido a minha fragilidade com o assunto) quando ela me disse que “Menina, a
saudade que tenho de minha mae nunca foi embora, e nunca vai. Eu sempre sinto, mas hoje eu
sei como lidar com ¢la”.

Isso ndo significa que eles ndo falem sobre a saudade do pai, ou tire seu mérito, mas é
importante ressaltar que os lacos de afeto com a mae, pelo que pude perceber, eram muito fortes.
A historia do patriarca, sua trajetoria e todo o seu trabalho com a terra, se tornou parte da
memoria coletiva, aquilo que todos falam primeiro. Mas o papel da mae, sua trajetoria, seu
sofrimento e suas atividades merecem ser ressaltadas. Por isso digo que talvez fizesse de uma
maneira diferente a dissertacdo hoje, buscaria entender mais esse papel da matriarca, descreveé-
lo mais, e aprofundar mais as memdrias que tem relacdo com ela.

As memodrias da comunidade ndo sdo apenas de um periodo distante, existem memaorias
recentes bem vivas e dolorosas para a comunidade, como as dos episédios de racismo e até de
ameagcas que eles sofreram devido ao laudo antropoldgico. E impossivel falar sobre esse
territério sem que esse assunto apareca em algum momento, e todas as vezes que ele aparece,
causa uma indignacao muito grande. Acho que um dos meus maiores aprendizados de vida, e
principalmente em questdo de privilégio, vieram com esse contato com o campo. Estudo
nenhum, leitura nenhuma, substituem ouvir as histérias dos acontecimentos do periodo em que
foram atacados por conta do laudo. I1sso me impactou de uma forma muito forte, e me fez
repensar muitas coisas, principalmente ao que diz respeito ao privilégio branco.

E importante ressaltar que os impactos do laudo antropolégico vdo muito além de atos
racistas dos vizinhos contra os quilombolas. Primeiramente, as relagbes de poder foram
acentuadas e se tornaram mais explicitas, fica claro o poder de influéncia dos vizinhos, e como
isso foi usado como uma maneira de tentar desapropriar e prejudicar os moradores da
comunidade. Além disso, esse tipo de pressao, fez com que os lagos que existiam com pessoas
de fora da comunidade se tornassem enfraquecidos, como eles mesmos dizem, ndo havia
ninguém por eles, a ndo ser os indigenas que também sofriam opressdo das mesmas pessoas,
entdo, desse modo, a comunidade se tornou cada vez mais unida. Até mesmo a territorializagdo
do espaco se tornou cada vez mais forte e visivel conforme pode ser visto nas falas deles, houve
uma valorizacdo muito maior de seu territorio.

Essas relacbes de poder que ficam mais explicitas a partir das memorias recentes
permeiam todo o cotidiano da comunidade, desde a sua organizacdo, sua gestdo ordinaria, suas

praticas cotidianas, suas relacdes entre si, com as pessoas de fora, e sua territorializagao. Porém,
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o protagonista do cotidiano da comunidade, € o racismo. E importante ressaltar que os episodios
racistas ndo se limitam ao periodo de conflito por conta do laudo antropoldgico, eles sdo muito
anteriores a isso, e acontece até na atualidade. Muitas vezes isso ndo aparece de maneira
explicita nas falas, mas fica nas entrelinhas. A visdo de que tudo ja foi muito pior, faz com que
determinadas situa¢des sejam vistas como “normais”. E S40 0S mais jovens 0s que mais
transparecem essas questfes. Seja 0 abandono da escola, ou problemas psicolégicos e de
autoestima que tem como raiz o racismo sofrido, ou a vontade de se desvincular de alguma
forma da comunidade.

O racismo é uma presenca constante em todos os relatos da vida da comunidade, e por
vezes acontece até entre eles mesmos, como é expresso por Claudete quando ela comenta sobre
a religido, e como muitos dos seus parentes comecaram a abandonar a religido por conta de
comentarios racistas dos vizinhos. Ou ainda, como suas praticas religiosas sdo estereotipadas
por parentes e demais. Mai, por exemplo me conta que néo se sente bem-vinda na cidade e nem
no Maracaju, que encontrar com o0s vizinhos é sempre algo desagradavel para ela, e que eles os
olham de um jeito que faz com que eles queiram ir embora.

Esse é um elemento que aparece diversas vezes nas falas dos moradores da comunidade.
A maneira como o racismo os afeta de formas distintas, seja em suas relacfes interpessoais com
aqueles que ndo fazem parte da comunidade, nas relacGes trabalhistas, nas relagdes afetivas
(que de acordo com eles, ¢ um dos motivos de muitos casarem com primos), ou ainda, com
relacdo ao esquecimento de seus direitos enquanto cidadaos por parte das autoridades.

E por conta desses elementos do racismo que considero que existe uma Thalya antes do
campo e uma depois. As pessoas que moram ali, tém tudo para se recusarem a receber qualquer
pessoa estranha que queira se aproximar deles, mas ndo o fazem. Eles decidiram que é mais
importante fazer com que sua historia se torne, como diz Amarildo “cada vez mais conhecida
e ndo morra com a gente”. A maneira como eles buscam superar os acontecimentos que fizeram
de suas vidas um caos, é uma verdadeira licdo de resisténcia.

Mais que isso, € nitida a importancia da unido entre a familia, mesmo que existam
conflitos internos. Eles existem, como em qualquer outro lugar em que varias pessoas se
relacionem, e exergam poder umas sobre as outras, mas o que importa e fica de ligdo é a maneira
como essas diferencas sdo superadas. A resisténcia de um povo que nunca desfrutou de uma
vida facil, fez e ainda faz com que eu repense todas as minhas reclamacdes bestas da vida.

Eu nunca vou saber 0 que eles passaram, nem nunca vou ser capaz de compreender a

sua dor (que ainda é presente), ou mesmo suas frustracfes com os acontecimentos que marcam
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a sua histéria. No sou capaz de compreender o que é sentir a dor da fome, ou mesmo passar
pelas situacdes de precariedade que eles passaram. Minha inten¢do nunca foi compreender algo
que considero incompreensivel, mas sim, poder contribuir de alguma forma para que essa
historia coletiva que eles compartilham, e que compartilharam comigo, possa tocar outras
pessoas, possa também fazer com que elas repensem suas a¢des, preconceitos e falas. Que a
historia da comunidade remanescentes quilombola Manoel Ciriaco dos Santos, se torne cada
vez mais conhecida, em diversos ambitos e aspectos.

Falando sobre os ensinamentos que tive com a realizacdo dessa pesquisa, Ndo posso
deixar de mencionar a contribuicdo da histéria oral e da memoria para a minha formacéo
académica e de vida. Eu sempre gostei muito de ouvir historias, e sempre tive uma relacéo
muito boa com pessoas de mais idade por isso, por gostar de ouvir as historias de suas vidas,
ou memorias coletivas de um tempo comum. Mas nunca refleti sobre a importancia dessa
historia oral. Hoje, ap6s todo esse percurso, percebo que existem elementos que apenas a
historia oral é capaz de demonstrar, seja por meio do dito, ou do ndo dito. E € aqui que acredito
gue esteja a minha contribuicdo para a comunidade, ¢é a transformacdo da sua historia oral, em
uma historia que pode ser disseminada para outros ambitos, e contribuindo com o seu registro
para que ndo seja esquecida.

E nesse mesmo ponto, é que encontro a minha contribuicdo académica para os estudos
organizacionais, € a transformacdo dessa histéria oral, e sua associacdo com elementos
organizacionais, que demostram mais uma vez que existem as mais variadas maneiras de se
organizar e fazer uma gestdo, e principalmente, que aquilo que é realizado pelo homem
ordinario, deve ter seu valor e pertinéncia reconhecidos. Percebo ainda, e confio que assim seja,
que minha pesquisa possa servir como mais um exemplo de como a gestdo ordinaria ndo segue
um padrdo, ou mesmo necessita se enquadrar ou seguir modelos hegemdnicos para acontecer.
Apesar da comunidade aqui descrita gerir um negdcio, que sdo as hortas, ela € também uma
organizacao enquanto comunidade, que se organiza, se comunica e possui suas proprias praticas
e modos de existir e resistir. Elementos esses, que devem ser considerados também pelos
estudos organizacionais, como exemplos de organizagéo e gestéo.

Como em todas as pesquisas, encontrei algumas limita¢6es durante esse processo, sejam
as insegurangas quanto ao tema, os aspectos da pandemia que influenciaram de maneira direta
0 campo de pesquisa, assim como meu psicoldgico e até mesmo minha aprendizagem por conta
das interagdes com colegas e professores apenas de maneira online. Ou ainda, a necessidade de

ter interagBes com o campo mais vezes, e em ocasides diferentes. Outra limitagdo é que néo
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consegui falar com todas as pessoas de mais idade da comunidade, talvez com mais interagoes
teria um contato maior com 0s que moram “na parte de cima”, e conseguiria conhecer também
a perspectiva deles. Até mesmo a minha crueza enquanto pesquisadora considero como um
fator limitante, o que influéncia infelizmente tanto a coleta, como a analise das narrativas.
Apesar de tudo isso, me sinto orgulhosa de ter realizado essa pesquisa, de ter contribuido
a minha maneira para a disseminacao da historia da comunidade, e para a valorizagdo de suas
praticas, historias e memorias. Mais que isso, me sinto feliz por conseguir perceber ndo so as
mudancas que todo o processo do mestrado realizou em mim, mas principalmente as marcas
que o campo imprimiu em mim. Principalmente os aspectos do racismo, da historia oral, e a
percepcao do cotidiano praticado na gestdo ordinaria. Sinto que comecei a olhar até mesmo
coisas que acontecem no meu préprio cotidiano sob essa 6tica. Por fim, me sinto no dever de
fazer a parte que me cabe na conscientizacdo sobre o racismo, ter praticas antirracistas e
principalmente, no policiamento de mim mesma com expressoes, atos e falas que possam

representar uma ofensa para alguem.
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ANEXO - A

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Gostariamos de convida-la a participar da pesquisa intitulada “MEMORIAS DE
RESISTENCIAS: A GESTAO ORDINARIA, O COTIDIANO E A TERRITORIALIZACAO
DAS MULHERES-LIDERANGCAS EM COMUNIDADES QUILOMBOLAS NO ESTADO
DO PARANA”, que é coordenada pela professora Elisa Yoshie Ichikawa, da Universidade
Estadual de Maringa. O objetivo da pesquisa € “desvelar, a partir das memorias de resisténcias
das mulheres-liderancas em comunidades quilombolas do estado do Parang, a gestdo ordinéria
por meio das préticas cotidianas, e, por conseguinte, compreender o0 processo de
territorializagdo destas mulheres neste territorio”. Para isto, a sua participagdo € muito
importante, e ela se daria a partir dos seus relatos. A nossa intencao € fazer uma entrevista com
vocé, a partir de perguntas gerais sobre sua vida, trazendo a luz a visdo das mulheres liderangas
quilombolas acerca de seu cotidiano. Isto traz como principal beneficio a possibilidade de
ouvirmos outras vozes (que ndo as masculinas) no que diz respeito a tais vivéncias, vozes estas
muitas vezes negligenciadas ou esquecidas. Desta maneira, a pesquisa tem o risco de causar
danos psiquicos, sociais ou culturais, pois a presenca de pesquisadores pode mexer com 0
aparente equilibrio cultural e psicolégico que existe; também as perguntas podem fazer aflorar
memorias que causaram dor e sofrimento em sua vida, e isso pode afetd-la emocionalmente.
Nossa intencdo ndo é essa, pelo contrario, é valorizar as vozes e 0 conhecimento das mulheres
de sua comunidade. Mas caso vocé se sinta incomodada, em qualquer momento, vocé tem o
direito de interromper a entrevista, ndo responder as perguntas que julga inconvenientes e exigir
a retirada de sua entrevista da pesquisa. Para minimizar esse risco, vocé consultard, antes da
entrevista, o roteiro de pesquisa, avaliando se ira conceder ou ndo a entrevista, quais questdes
ird responder e, caso decida conceder a entrevista, quais questdes ndo ira responder. VVocé
podera responder as perguntas no local em que escolher, sozinha ou na companhia de outras
pessoas, como desejar. A sua participacdo também podera se dar a partir de rodas de conversa,
a serem realizadas na comunidade, mediante agendamento prévio. Gostariamos de esclarecer
que sua participacdo é totalmente voluntaria, podendo vocé: recusar-se a participar, ou mesmo
desistir a qualquer momento, sem que isto acarrete qualquer 6nus ou prejuizo a sua pessoa.
Informamos ainda que as informag0es serdo utilizadas somente para os fins desta pesquisa, e

serdo tratadas com o mais absoluto sigilo e confidencialidade, de modo a preservar a sua
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identidade. As entrevistas gravadas e o material transcrito ficardo sob responsabilidade da
professora Elisa Yoshie Ichikawa. O material transcrito ficard arquivado sem a identificacdo
dos participantes, por tempo indeterminado e as entrevistas gravadas serdo excluidas do
gravador. Eventuais fotografias e filmagens realizadas no interior das comunidades
quilombolas ndo serdo publicizadas. Os beneficios da pesquisa vdo em direcdo da valorizagdo
do modo de ser dos quilombolas, especialmente das mulheres, e o reconhecimento de fatos
historicos pouco conhecidos no Parana, a partir das memdrias de resisténcia de mulheres em
papel de lideranca nos quilombos. Caso aceite em participar da pesquisa, ndo receberd nenhuma
compensacdo financeira por isso. E se tiver mais duvidas ou necessite de maiores
esclarecimentos, pode nos contatar nos enderegos a seguir ou procurar o Comité de Etica em
Pesquisa da UEM, cujo endereco consta deste documento. Este termo devera ser preenchido
em duas vias de igual teor, sendo uma delas, devidamente preenchida e assinada entregue a
VOCE.

Além da assinatura nos campos especificos pelo pesquisador e por vocé, solicitamos
gue sejam rubricadas todas as folhas deste documento. Isto deve ser feito por ambos (pelo
pesquisador e por vocé, como participante da pesquisa) de tal forma a garantir 0 acesso ao

documento completo.

B, oo e declaro
que fui devidamente esclarecido e concordo em participar VOLUNTARIAMENTE da pesquisa

coordenada pela professora Elisa Yoshie Ichikawa.

Assinatura do entrevistado
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B, oot s declaro
que forneci todas as informacdes referentes ao projeto de pesquisa supra-nominado.

Assinatura do pesquisador: Elisa Yoshie Ichikawa
e-mail: eyichikawa@uem.br
Telefone: 44 99958-2267

Assinatura do pesquisador: Juliane Sachser Angnes
e-mail: julianeangnes@gmail.com
Telefone: 42 99901-4705

Assinatura do pesquisador: Marcel Luciano Klozovski
e-mail: marcelklozovski@gmail.com
Telefone: 42 99965-9801

Assinatura do pesquisador: Josiane Barbosa Gouvéa
e-mail: josiane.gouvea@ifpr.edu.br
Telefone: 45 99935-2645

Qualquer davida com relacdo a pesquisa podera ser esclarecida com o pesquisador,
conforme o endereco abaixo:

Nome: Elisa Yoshie Ichikawa

Endereco: Avenida Colombo, 5790 — Bloco C23 — sala 217 (2° andar)

Maringa — PR 87020-900

Telefone: (44) 99958-2267/3225-8370

E-mail: eyichikawa@uem.br

146


mailto:julianeangnes@gmail.com
mailto:marcelklozovski@gmail.com
mailto:josiane.gouvea@ifpr.edu.br
mailto:eyichikawa@uem.br

Qualquer davida com relagcdo aos aspectos éticos da pesquisa podera ser esclarecida
com o Comité Permanente de Etica em Pesquisa (COPEP) envolvendo Seres Humanos da
UEM, no endereco abaixo:

COPEP/UEM

Universidade Estadual de Maringa.

Av. Colombo, 5790. UEM/PPG - sala 4

Maringéa — PR 87020-900

Telefone: (44) 3261-4444

E-mail: copep@uem.br
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ANEXO- B

PROPOSTA DE ROTEIRO DE ENTREVISTAS

I. IDENTIFICACAO

Nome do(a) entrevistado(a):

Idade:

Estado Civil:

Possui filhos e netos? ( ) Sim () N&o.

Quantos filhos?
Quantos netos?

Idade dos filhos:
Idade dos netos:

- Fale sobre a sua vida.

- Sempre viveu na comunidade quilombola? Se ndo, quais 0s motivos a levaram a estar

aqui?

- Como é o dia a dia na comunidade? Comente sobre o plantio de rogas, trabalho

domeéstico, festas religiosas, tradi¢cGes, formas de alimentacdo, enfim, como moram, cozinham

e vivem o dia a dia? Quais dessas praticas vocé acha que sdo muito

importantes para a identidade do Quilombo?

- O dia a dia de vocés hoje é muito diferente hoje do que foi no passado? Explique.

- Como sdo escolhidas as liderancas da comunidade? Como as decisdes sdo tomadas no

Quilombo?

- Existem papeis diferenciados entre homens e mulheres no Quilombo? Descreva.

- O que representa a comunidade para vocé?

148



