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VIIl Simposio de Filosofia da UEM

Caminhos que se bifurcam: liberdade e determinismo

O VIl Simposio de Filosofia da UEM propbe-se a abordar o
tema do conflito entre liberdade e determinismo. Trata-se de um
lugar comum, uma questdo classica, a qual é preciso revisitar,
mesmo para ver se ha sentido, ainda hoje no século XXI, tratar
das coisas nos termos dessa questdo. E algo que esta na topica
da filosofia e que os nela interessados deveriam examinar. O
evento, nesse sentido, visa proporcionar a alunos de graduagéo,
pés-graduacdo, professores e interessados uma ocasido
especial para aprofundar seus conhecimentos sobre esse tdpico

tdo importante da filosofia.

Submissbes de trabalhos
Prazo para submissdes de trabalhos: até 25 de agosto de 2013.

Maiores informagdes no site: www.dfl.uem.br

Programacéo:

24/09/2013 (terca-feira)

14h- 18h: Conferéncias

“Determinismo e Liberdade na Psicanalise” — Prof. Dr. Eder
Soares Santos - UEL

“Théodule Ribot: a liberdade em face da hereditariedade e da
memoéria” — Prof. Dr. Wilson Anténio Frezzatti Junior - UNIOESTE

25/09/2013 (quarta-feira)

8h00 as 12h — Sesséo de comunicacdes

14h as 18h: Conferéncias

“Liberdade ou determinismo? Consideracdes sobre a fisica e a
ética atomistas” — Profa. Dra. Miriam Campolina de Peixoto —
UFMG

“Aristotelismo e o determinismo na acéao” — Prof. Dr. Marco Antbnio
de Avila Zingano — USP

26/09/2013 (quinta-feira)

8h00 as 12h — Sessao de comunicacdes

14h as 18h: Conferéncias

“Liberdade e necessidade no labirinto de Leibniz” — Prof. Dr.
Patricia Coradim Sita — UEM

“Para além da necessidade: o compromisso explicativo da légica
espinosana” — Prof. Dr. Cristiano Novaes de Rezende - UFG

27/09/2013 (sexta-feira)

8h00 as 12h — Sessao de comunicacdes

14h as 18h: Conferéncias

“Vico e o conceito de Providéncia Divina: compatibilizando
determinismo e liberdade do agir” - Prof. Dr. Sert6rio de Amorim e
Silva Neto — UFU

“Samuel Clarke contra o determinismo de Anthony Collins” - Prof.
Dr. Rodrigo Brandéo — UFPR
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APRESENTACAO

O VIII Simpostio de Filosofia da UEM propoe-se
a abordar o tema do conftlito entre liberdade e determinismo.
Trata-se de um lugar comum, uma questdo classica, a qual é
preciso revisitar, mesmo para ver se ha sentido, ainda hoje
no século XXI, tratar das coisas nos termos dessa questdo. E
algo que esta na topica da filosofia e que os nela
interessados deveriam examinar. O evento, nesse sentido,
visa proporcionar a alunos de graduacdo, pos-graduacio,
professores e interessados uma ocasiao especial para
aprofundar seus conhecimentos sobre esse topico tdo
importante da filosofia.

O tema do determinismo ¢ fundamental para
entender as ciéncias da natureza, ¢ derivado do principio de
que todas as coisas ocorrem em virtude de causas que as
explicam, nada acontece por si. Esse, que ¢ também
chamado principio de razdo, amarra todas as coisas numa
cadeia de eventos determinaveis e explicaveis.

O tema da liberdade, entretanto, ¢ problematico.

O fato ao qual se refere a liberdade ¢ algo que causa
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embaragos a tentativa de produzir explicacdes suficientes
dele. E ao mesmo tempo intrigante e assustador verificar
que a liberdade ndo ¢ cientificamente comprovével. Torna-
se manifesto o divércio entre ciéncia e filosofia acerca desse
tema, uma vez que essa ultima ndo se detém diante das
dificuldades impostas pela primeira, e procede seus
raciocinios, por meio de postulados e hipéteses, a fim de
examinar ¢ conceber o mundo da liberdade. Do ponto de
vista da filosofia, a idéia de liberdade ¢ fundamental para se
cogitar a possibilidade da ética; é, lgualmente, um
pressuposto quando se pensa no mundo do direito.

O modo como se vé a liberdade estd diretamente
associado as possiveis distingdes entre o mundo natural e o
humano. E a justificagdo dessa diferenca de mundos passa
muitas vezes pela justificacdo da diferenca entre homens e
animais. Por conseguinte, trata-se de um tema que estd na
fronteira entre diversas dreas do conhecimento: ndo sé ética
¢ fisica, mas também direito, psicologia, neurociéncia,
logica, epistemologia, antropologia, biologia e teologia.
Pesquisadores com diversos enfoques sobre o tema podem,
entdo, por ocasido do evento, apresentar suas pesquisas e
discuti-las com interlocutores versados, de modo a langar

novas luzes sobre a liberdade e o determinismo nas suas

relagdes de oposigdo e/ou complementagio. O objetivo
principal do evento ¢, portanto, proporcionar essa ocasifo
para divulgagdo e discussdo dos trabalhos de pesquisadores
especializados  sobre os temas da liberdade e do
determinismo, classicos na filosotfia, com a expectativa de
que  haja divulgacdo, ampliagio e avanco dos

conhecimentos.
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PROGRAMACAO

24/09/2013 (terca-feira)

09h00-11h00 - Conferéncia de abertura

“Problemas da responsabilidade moral em Aristoteles”

~ Prof. Dr. Marco Antonio de Avila Zingano — USP

14h00-16h00 - Conferéncia

“Théodule Ribot: a liberdade em face da hereditariedade e

da memoria”

— Prof. Dr. Wilson Antdnio Frezzatti Junior — UNIQESTE




25/09/2013 (quarta-feira) 14h00 as 18h00 - Conferéncias

“Liberdade ou determinismo? Consideracdes sobre a fisica
e a ética atomistas”
— Profa. Dra. Miriam Campolina de Peixoto — UFMG

08h00 as 12h00 - Sessdo de comunicacgdes
08h30 as 10h00

“0 conceito marxiano de ideologia e a determinacdo social
do pensamento”
- Vivian Batista Gombi - UEM

“Determinismo e liberdade na psicanalise de Freud”
— Prof. Dr. Eder Soares Santos — UEL

“A liberdade como relagdo sdcio-histérica no mundo da
necessidade”
- Antonio Carlos de Souza - UENP

“O problema da liberdade em Lucrécio”
- Caio Giovani Malavazi Dariva - UEM

10h00 as 10h30 - Intervalo

10h30 as 11h30

“A liberdade como principio da ciéncia moral segundo
Tomas de Aquino”
- André Ricardo Randazzo Gomes - UEM

“Liberdade e determinismo a partir da concepcéo de
predestinacdo e livre-arbitrio em Santo Tomas de Aquino”
- Paulo Adriano do Amaral Fernandes - UEM




26/09/2013 (quinta-feira)

14h00 as 18h00 - Conferéncias

“Liberdade e necessidade no labirinto de Leibniz”
08h00 as 12h00 - Sessdo de comunicagdes — Profa. Dra. Patricia Coradim Sita — UEM

08h30 as 10h00
“Para além da necessidade: o compromisso explicativo da

l6gica espinosana”
— Prof. Dr. Cristiano Novaes de Rezende - UFG

“Arelagdo entre determinismo e realismo no debate
ontoldgico da teoria quantica”
- Raoni Wohnrath Arroyo - UEM

“Epistemologia naturalizada e ceticismo”
- André Rosolem Sant’Anna - UEM

“Determinismo versos indeterminismo: uma escolha
racional”
- Jaziel Cleiton Rautenberg - UNIOESTE

10h00 as 10h30 - Intervalo

10h30 as 11h30 {

“Antideterminismo e liberdade em Pascal”
- Rodrigo Hayasi Pinto - PUCPR

“Liberdade e necessidade em David Hume”
- Donizeti Aparecido Pugin Souza - UEM




27/09/2013 (sexta-feira)

08h00 as 12h00 — Sessao de comunicacdes
08h30 as 10h00

“Escolha absoluta: Sartre e a nocdo de liberdade”
- Isadora Alcantara da Silva — UEM

“Sartre e a modificacdo estética do projeto humano”
- Marta Helena Rodrigues Chote — UEM

“Angustia e liberdade no § 40 de Ser e Tempo”
- Jodo Evangelista Fernandes — UEM

10h00 as 10h30 - Intervalo

10h30 as 12h00

“Nietzsche, do erudito a crianca”
- Felipe Luiz Gomes Figueira e Barbara Poli Uliano Shinkawa
— IFPR

“A doutrina da liberdade da vontade em Schopenhauer e a
questdo da sua compatibilidade com a imputabilidade
moral das ag¢des individuais” |
- Marcelo Ribeiro Rosa — UEL

“Teoria e pratica: caminhos que precisam convergir”
- Marcio Pires - UEM

14h00 as 18h00 — Conferéncias de encerramento

“Vico e o conceito de Providéncia Divina: compatibilizando
determinismo e liberdade do agir”
- Prof. Dr. Sertdrio de Amorim e Silva Neto — UFU

“Samuel Clarke contra o determinismo de Anthony Collins”
- Prof. Dr. Rodrigo Brand&do — UFPR
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Cristiano Novaes de Rezende
Universidade Federal de Goids

Para além da necessidade: o compromisso
explicativo da logica espinosana

No final do século XVI e inicio do século XVII,
a chamada “querela sobre a certeza das matematicas™ exigiu
que os fildsofos se pronunciassem quanto a adequagdo ou
inadequag¢do da aritmética e da geometria aos requisitos de
cientificidade propostos por Aristoteles nos Analiticos
Posteriores em termos marcadamente causais: se elas
fossem verdadeiras ciéncias deveriam proceder da causa
para os efeitos. Nesse contexto, as demonstragoes
matematicas precisariam estabelecer, entre suas premissas €
suas conclusdes, um vinculo mais forte do que a mera
implicacdo logica (pois ha implicagdo logica dos efeitos
para as causas, como nos chamados silogismo quia). Nos
Seiscentos, tal querela, refluindo sobre o préprio conceito de
légica, promoveu a elabora¢do de “logicas genéticas™, no
centro das quais estdo defini¢des inspiradas na geragdo
euclidiana de figuras matematicas através do movimento.
Desde Aristoteles, tais defini¢des (em cujo definiens
tripartite a causa comparece como o termo médio de um
silogismo compactado) sdo diferenciadas daquelas outras
que se limitam a uma fung¢do taxionomica de tipo puramente
extensional (como sdo as definicoes em cujo definiens,
bipartite, comparecem apenas o género e diferenga
especifica). Na logica espinosana, exposta no Tractatus de
Intellectus Emendatione, é perfeitamente identificavel esse
mesmo compromisso explicativo atribuido as defini¢des
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genéticas, herdeiras, pois, das definigoes triddicas
aristotélicas. Ora, no trabalho que apresentaremos, serdo
analisadas algumas consequéncias éticas dessa logica
espinosana, comprometida com algo mais do que a mera
necessidade interna dos raciocinios cogentes. Daremos
destaque especialmente as consequéncias dessa logica
genética explicativa para as defini¢des dos afetos e para a
inadmissibilidade de comportamentos acraticos em sentido
estrito (isto ¢, caracterizados pela ndo consequéncia pratica
de um conhecimento epistemicamente irretocavel). Destarte,
procuraremos mostrar que na €tica espinosana, assentada
sobre uma ontologia necessitarista, a liberdade depende da
presenca de um conhecimento que ndo apenas reproduza
esse carater necessarto da realidade, mas também sua ordem
e conexdo, um conhecimento capaz, nessa medida, de
proporcionar ndo apenas certeza mas principalmente
compreensdo acerca do que se conhece. Tal conhecimento,
de carater explicativo, opera, ele proprio, como causa
necessaria e suficiente (adequada) da ac¢édo livre, de acordo
com a recusa espinosana da nocdo tradicional de liberdade
como livre arbitrio alicercado na contingéncia. Essa
interpretagdo permite, assim, mostrar que o tipo de
necessitarismo admitido por Espinosa, para além da
necessidade mas nunca para aquém da mesma, ndo toma a
acdo humana como uma operagdo cega.
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Eder Soares Santos
Universidade Estadual de Londrina

Determinismo e liberdade na psicanalise de Freud

Aqueles acostumados aos textos freudianos ¢
facil perceber que nflo ha espaco para liberdade no seu
estudo do psiquismo. Todavia, os leitores de primeira
viagem facilmente poderiam se deixar encantar pelo estilo e
beleza da escrita freudiana e acreditarem que se trata de
empregar um método que realmente pode fazer com que o
homem passe a conhecer a si mesmo de forma profunda,
dando-lhe autonomia para a vida em sociedade.

Tentarei mostrar que a autonomia do ser
humano para Freud ¢ uma falacia e que este ¢ determinado
por um aparelho psiquico cujo modo de funcionamento tem
por fun¢fo justamente reprimir a Uinica coisa que no homem
apontaria para uma liberdade de ag¢lo, a saber: seu desejo.
Se todos os homens decidissem realizar todos os seus
desejos, ndo haveria, para Freud, uma instauragdo possivel
da civilizacdo. Porém, sera que héa espago nas teorias
psicanaliticas para se pensar em liberdade? Veremos abrir-
se uma possibilidade com a psicanalise de Winnicott.

Na [Interpreta¢do dos sonhos Freud apresenta
sua primeira topica. Esse primeiro mecanismo de explicagdo
do funcionamento do aparelho psiquico serd o modelo
utilizado por Freud até 1919 quando publica O ego e o id,
propondo uma segunda topica. Ndo trataremos aqui dessa
obra porque, no essencial, 0 mecanisSmo regressivo €
repressivo do funcionamento psiquico serd o mesmo.

Qual seria a fun¢do do aparelho psiquico?
Procurar realizar o maximo de prazer e evitar qualquer
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desprazer. Assim, poderiamos pensar que ao realizar todos
0s nossos desejos atingirfamos o maior prazer. E, ao
contrario do que argumentei acima, haveria liberdade, na
medida em que sempre posso realizar aquilo que quero.
Todavia, para Freud, aquilo que quero realizar sdo desejos
ndo aceitos por minha propria moralidade e pelo senso
moral da civilizagdo e, por consequéncia, o que se tem ¢ a
formacdo de um conflito psiquico. E conflito, por sua vez,
provoca desprazer.

Todos os desejos devem ser reprimidos? Nio,
apenas aqueles que ndo podem ser aceitos moralmente como
desejar matar seu proprio pai para poder esposar a sua
propria mae. Entre os desejos primitivos mais intensos
contam-se a sede, a fome e o sexo. Ndo ha como reprimir a
fome e a sede, porém para que o homem pudesse sobreviver
em sociedade lhe foi, segundo Freud, necessario reprimir
seus desejos sexuais mais  primitivos. Assim, 0s
fundamentos morais, culturais, religiosos ¢ sociais de nossa
sociedade tém a ver com nossa capacidade de reprimir
nossos desejos que sao conduzidos por nossas pulsdes.

Pulsdes sdo como for¢as motrizes que se ligam
a0s nossos pensamentos e formam nossas representagdes.
As representagdes ligam-se em cadeias de raciocinios que
devem, sob a forma da repressdo, manter certa coeréncia
com o que ¢ aceito por determinada civilizacdo. Cabe ao
consciente manter vigilancia juntamente com a instincia
critica e censuradora do aparelho psiquico para que pulsdes
indesejadas nao escapem do inconsciente e possam se
assoclar a pensamentos que criem representacdes
indesejadas e que ndo podem ser realizadas a ndo ser sob um
grande embate moral interno.
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Marco Anténio de Avila Zingano
Universidade de Sao Paulo

Problemas da responsabilidade moral em
Aristételes

Por muito tempo, foi consenso que 0 que se
pode denominar de Principio  das  Possibilidaces
Alternativas estava pressuposto na analise aristotélica da
acdo moral. No entanto, a partir dos estudos de Loening e,
em especial, apds a publica¢io do livro de Bobzien sobre o
determinismo no estoicismo, a perspectiva parece ter-se
alterado, sendo agora freqiiente a atribui¢do de uma versdo
compatibilista a Aristoteles, deixando a Alexandre, em seu
De fuato, a responsabilidade de ter introduzido uma leitura
libertdria da nog¢io de eph’ hémin. Na presente conferéncia,
vou estudar duas questdes conexas, mas que devem ser
tratadas distintamente: (a) se ¢ possivel, ou mesmo
necessario, atribuir o referido principio a Aristoteles e (b) se
este principio é uma condicdo necessdria para uma tese
filosoficamente madura e auténoma da ética.

12
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Miriam Campolina de Peixoto
Universidade Federal de Minas Gerais

Liberdade ou determinismo? Consideracdes sobre
a fisica e a ética atomistas

Em um fragmento atribuido por Clemente de
Alexandria a Democrito de Abdera, lemos que “natureza e
educacido sdo muito semelhantes (ke physis kai he didaché
paraplésion esti)”, pois, segundo ele, “a educacio
transforma o homem (ke didaché metarhvsmoi  ton
anthropon), e essa transformacio produz natureza
(metarhysmousa de physiopoiei).” (DK 68 B 33). A imagem
que nos oferece o fildsofo acerca da capacidade que possui a
educagdo de produzir natureza pode parecer estranha no
quadro de um pensamento que sustenta ser o mundo regido
pela necessidade. Para se compreender em que medida é
possivel falar de liberdade, ainda que mitigada, no contexto
da filosofia atomista, & preciso examinar o que estes
filésofos pretendem efetivamente dizer ao empregar termos
como ananke, por um lado, e fuché e automaton, por outro,
ao se referirem a natureza do cosmo e dos processos que
explicam sua produ¢do e manuten¢ido no tempo. Mediante
um exame mais atento destes termos e dos contextos em que
sao empregados, talvez seja possivel nuangar a clivagem
tradicional que opde, na historia da filosofia, as nocdes de
determinismo e liberdade, atribuindo ao pensamento de
Leucipo e Demécrito teses que sustentam um mecanicismo
cego ¢ hermético a toda consideracio da liberdade no
terreno das coisas humanas.

Na fisica atomista, necessarios sdo os atomos e o
vazio, o movimento dos atomos no vazio ¢ sua subsisténcia
no interior dos compostos atdmicos. Como pretendemos
demonstrar, parece ser precisamente a postula¢do do vazio a
chave para se compreender como ¢ possivel falar de uma
“residual indeterminacdo” e factivel liberdade no quadro de
sua cosmologia e de sua antropologia.

No makrokosmos assim como nos mikrokosmoi
que lhe constituem, observa-se uma mesma estrutura que, de
modo quase especular, reproduz, do mais simples ao mais
complexo dos compostos, uma variada gama de
combinacdes, servindo-se a cada vez de atomos e de vazio,
em sempre novos ¢ variados arranjos. Em um cosmo que se
caracteriza pelo seu permanente processo de reordenacdo
(palin diakosmésis), observa-se a tensdo subsistente entre
determinacio e indeterminacdo, entre necessidade ¢
espontaneidade. E como tudo o que nele subsiste, também o
ser humano traz em sua natureza esta marca: as figuras
atdmicas que configuram seu corpo e nele a sua alma lhe
conferem uma ainda maior predisposi¢do a transformagdo e
uma consideravel plasticidade.

Nossa tese consiste em afirmar que, se um
determinismo existe na cosmologia de Democrito, ele ndo ¢
absoluto. Um residuo de indeterminacdo nele subsiste €
possibilita, no caso da natureza humana, a intervengdo no
curso da natureza ¢ conseqlente transtormagdo de sua
propria natureza. Tal reflexdo coloca em evidéncia a
evolucio humana, o desenvolvimento da inteligéncia, dos
meios de sobrevivéncia, enfim, da cultura. Do ponto de vista
fisico-biologico, a natureza humana se assemelha assim, em
-azdo mesmo de sua constituigdo atdmica, a tudo o mais que
existe no cosmo. Razdo pela qual Democrito ndo hesitou em
considerar 0 homem um microcosmo (DK 68 B 34).
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Em nossa exposi¢do nos propomos a examinar o
problema da compatibilidade de necessidade e liberdade no
quadro do atomismo antigo, tomando por base uma série de
testemunhos e fragmentos através dos quais seu pensamento
for transmitido e discutido na Antiguidade. Pretendemos
apresentar a concepgao de natureza e de natureza humana no
pensamento de Democrito tomando por base as noc¢des de
necessidade e de espontaneidade bastante atestadas no
corpus dos testemunhos e tfragmentos que constituem nossa
fonte para o estudo desta tradicdo.

Patricia Coradim Sita
Universidade Estadual de Maringa

Liberdade e necessidade no labirinto de Leibniz

Nossa proposta ¢ analisar a tentativa leibniziana
de conciliagdo entre a no¢do de liberdade humana ¢ a
concepciio de mundo em que todos os acontecimentos
naturais sdo necessarios. Procuramos mostrar que tal
conciliacio € possivel somente na medida em que se
estabelece uma especifica nogdo de ser, de carater ativo,
apto a dissolver a oposi¢do entre a contingéncia dos
acontecimentos relativos ao ser ¢ a determinacdo dos fatos
relativos ao mundo. Costuma-se supor que, no século XVII,
o emprego da matemadtica nos diferentes campos das
ciéncias naturais (mecanica, astronomia, Optica etc.) foi
generalizado e bem sucedido. Entretanto, em contraste com
essa imagem, ha varios indicios de que a crenga mecanicista
na aplicabilidade irrestrita da matemadtica ao mundo material
passou a ser constantemente desafiada a partir do final do
século XVII. Essa mudanca de atitude pode ser notada, por
exemplo, em Leibniz ¢ Newton. Ambos estavam
comprometidos com a introdugdo de métodos capazes de
lidar consistentemente com grandezas de ordem infinita ou
infinitesimal. A dificuldade acarretada por qualquer
tentativa de identificar correlatos fisicos para tais ordens de
grandezas pode ter sido uma das motivagdes para que eles
recusassem as convicgdes mecanicistas classicas sobre a
onipresenga  das  propriedades  quantificaveis e a
sustentabilidade metafisica e epistemoldgica do projeto de
uma smathesis universalis. Para a realizagdo da nossa
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proposta devemos, inicialmente, apresentar a nocdo
leibniziana de natureza a partir do contraponto com a
perspectiva mecanicista. Leibniz insiste no carater ideal ou
abstrato de todos os objetos e propriedades matematicas —
isso significa que nenhum deles possui qualquer correlato no
nivel mais fundamental do ser, isto é, no nivel monadico.
Sua preocupagdo € radicalmente distinta daquela que fez
com que Descartes assumisse a explicacio dos fendomenos
em termos de extensdo e do movimento. Nossa op¢io pela
discussdo do labirinto da liberdade a partir da fisica e da
comparagdo com a filosofia cartesiana tem, primeiramente,
a finalidade de mostrar claramente que para Leibniz a nocao
de substancia como mera passividade, como no caso da
substincia extensa de Descartes, ¢ fonte de um problema
solivel. Pretendemos ainda que nossa abordagem permita
partir da abordagem moderna das questdes relativas a
liberdade. A partir dai, ja de posse da nogdio de substincia
como ser de acdo, passaremos a uma descricio esquematica
da moénada e de sua génese em Deus, que nos levard ao
problema da incompatibilidade entre um mundo que deve
exprimir a bondade de Deus e onde, ao mesmo tempo, deve
haver contingéncia.

A descricdo do mundo leibniziano talvez seja
mais  adequadamente nomeada como  reducionismo
ontologico: Leibniz pretende explicar a natureza dos
fendmenos tisicos ¢ observaveis através de recurso a algo
que ¢ distinto dos proprios fendmenos e cujo foco é a nogao
de for¢a. Trata-se de reduzir a natureza fenoménica
observavel a uma somatoria de forcas que compode e
regulam a natureza. Para tanto, Leibniz deixa de lado a
analise exaustiva da fisiologia ¢ anatomia dos Corpos
(presente, por exemplo, nos textos cartesianos que enfatizam
uma descri¢do detalhada da anatomia e das relagdes entre as
partes dos corpos responséveis pelo desempenho de diversas

28

fung¢des, entre elas, o movimento) para se dedicar ao que
estd na base de todo movimento, mas que ndo pode ser
adequadamente descrito de modo meramente mecénico,
como simples resultado da soma das partes de uma maquina.
Em outras palavras, pretendemos investigar, em um segundo
momento, em que medida estamos autorizados a dizer que a
filosofia leibniziana sé precisa das monadas, substancias
simples e ndo-mecanicas (em seus diversos graus), para
constituir o mundo. Localizamos neste ponto o ntcleo do
problema da liberdade: a existéncia ou ndo de uma vont’a.de
autdbnoma e, conseqiientemente, de um  espirito
ontologicamente auténomo, que ndo se reduza a mero
fendmeno resultante da causalidade fisica. Acreditamos que
a dissolugdo da oposi¢do entre a contingéncia € a
determinag¢do pode ser compreendida a partir deste percurso
desde que se aceite o desmantelamento da nog¢do de vontade
como arbitrariedade pura, que ndo se orienta por um
principio racional.
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Samuel Clarke contra o determinismo de Anthony
Collins

Como o presente evento mostra, o debate sobre
liberdade e determinismo percorre a histéria da filosofia: o
tema estd presente nos textos dos fildsofos antigos até as
filosofias contemporaneas de qualquer escola ou tradigdo.
No século XVIII, principalmente em sua primeira metade,
esse debate encontra uma ampla repercussio nos mais
diversos dominios do pensamento, e distintos aspectos
historicos favorecem a difusdo do problema: o século herda
as questdes e perspectivas dos grandes sistemas do século
XVII (Descartes, Espinosa, Malebranche e Leibniz), os
debates entre Hobbes e Bramhall sobre o tema, a reducio da
liberdade a liberdade de acdo realizada por Locke, as
relagdes entre a liberdade, a providéncia e a histéria no
providencialismo de Bossuet, entre outros tantos. O tema da
liberdade perpassa a obra dos grandes filosofos, mas
também a de tedlogos e de outros homens de letras; ele se
encontra nas obras de religiosos jansenistas bem como na de
molinistas, é considerado por cientistas cartesianos ou
newtonianos, apresenta-se em tratados, panfletos, didlogos,
cartas, pecas de teatro, em encenagdes jesuitas como o balé
Le destin (1669), na literatura oriental francesa e inglesa
inspirada na tradugdo das Mil e uma noites — como o Zadig
ou o destino (1747), de Voltaire.

Além de todas essas fontes e linhas de forgas,
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de Voltaire. A perspectiva de Voltaire pode ser considerada
como uma oscilacdo entre a defesa da liberdade, a posi¢do
de Clarke, e o determinismo de Collins, adotado
definitivamente em suas obras tardias. Em sua obra
intitulada Metafisica de Newton, que mais tarde compora a
primeira parte dos seus Elementos da F. ilosofia de Newton,
Voltaire realiza um comentario e analise da correspondéncia
Clarke-Leibniz, com nitida preferéncia pelo inglés, mesmo
que muitos textos terminem em duvidas. L4, Voltaire dedica
um capitulo sobre a liberdade em Deus, uma leitura de
algumas passagens da correspondéncia Clarke-Leibniz e de
passagens das Quesides sobre a Otica, de Newton, ¢ um
capitulo sobre a liberdade no homem, em que abandona a
querela Clarke-Leibniz para se dedicar a disputa Clarke-
Collins.

Meu interesse aqui ¢ analisar algumas obras
desses dois autores ingleses para tentar mostrar como a
discussdo sobre a liberdade divina realizada por Clarke em
A Demonstration of the being and attributes of God langa
luz sobre suas perspectivas na correspondéncia com Leibniz,
mas também como ela serve para compreender sua defesa
da liberdade do homem contra o determinismo de Collins.
Gostaria de me centrar em alguns trechos do 4
demonstration, em algumas cartas de Clarke a
Bulkeley(1716-17) e em seu texto contra Collins, Remarks
upon a book entitled, “A philosophical enquiry concerning
human liberty™ (1717), para analisar como Clarke rebate
alguns dos argumentos de Collins por meio de sua no¢do de
agency. Como dird Clarke, o problema da liberdade da
vontade tem semelhangas com o problema da existéncia do
mundo exterior: aquele que nega cabe a tarefa de provar sua
perspectiva, e ele é desafiador a0 mesmo tempo que pouco
razoavel. Sendo assim, o procedimento de Clarke é, na
maioria das vezes e principalmente no Remarks, um ataque
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aos argumentos deterministas, fazendo uma analise dos
termos empregados por Collins a ponto de identificar em
seu discurso inconsisténcia e contradic¢do.
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Vico e o conceito de Providéncia Divina:

Compatibilizando determinismo e liberdade do
agir

Um dos enredos vastos e igualmente
controversos dos estudos viconianos ¢ a interpretagio do
conceito de Providéncia Divina. E facil concordar que a
abordagem das teses de Vico sobre o direito e a historia nio
podem passar sem a atenta e detalhada consideraciio deste
conceito, porém, o que ele de fato significa parece estar
ainda longe de um consenso.

Existe a tentacdo de, por vezes, avaliar a no¢io
viconiana de Providéncia em seu contexto original: o
pensamento cristdo sobre a histdria (de Santo Agostinho e
do Bispo Bossuet) e, portanto, a partir da suposicdo da
governanga divina franscendental dos acontecimentos. Mas,
se a Providéncia, como escreve Vico, “é a rainha dos
afazeres humanos” (Sn44, § 312), ela deve entdo, soberana,
governar de cima os negdcios humanos e plasmar, servindo-
se deles, seus sublimes designios, que  embora
transcendentes, ndo sdo inteiramente misteriosos, sobretudo
para os que t€m fé na Revelagdo. Essa mesma tentacio
ganha terreno fértil na declarada aversio de Vico aquela
teoria do direito natural que, a exemplo de Grécio, “professa
que seu sistema permanece preciso mesmo sem a cognicdo
de Deus” e, tal como Pufendorf, “pde o homem lancado
nesse mundo sem nenhuma ajuda e cuidado de Deus” (Sn44,

§ 395, § 397). Para a Scienza de Vico, em vez disto, nio
estamos abandonados a prépria sorte e ao acaso, mas
recebemos ordinariamente a ajuda dos céus, isto &, somos
coadjuvantes da “justi¢a divina, que nos ¢ ministrada pela
providéncia divina para conservar a sociedade humana”
(Sn44, § 341); de modo que sera a atuagdo providencial de
Deus, concorde com a necessidade logica dos divinos
propositos, € nao o livre-arbitrio incerto dos homens, “a
ordenadora do direito natural das gentes” (Sn44, § 312).

Mas essa hereditariedade do conceito viconiano
ndo facilita em nada sua interpretagcdo; ao contrario, acaba
erguendo um novo obstaculo, ja que o nosso autor,
diferentemente de Agostinho, Bossuet ¢ do pensamento
cristdo sobre a historia, formula a ideia de Providéncia
motivado pela instauracdo de uma ciéncia nova sobre a
natureza comum das nagdes, mais certa e evidente do que a
Fisica moderna porque assentada na convertibilidade do
verum e do factum, ou na identificacdo da verdade cientifica
ao ato poético (criativo) humano, exposta pela primeira vez
em 1710, no De antiquissima Italorum sapientia. A
concepedo de Vico revelar-se-ia incompativel com a no¢io
classica de Providéncia, pois, na contramio da critica
racionalista as studia humanitatis, coexistia com a
convicgdo contraditoria de que os homens, a partir de seu
livre arbitrio, fazem sua histdria e, precisamente por isso,
sdo capazes de uma Ciéncia da historia. A proposi¢cio
viconiana de uma nova ciéncia sobre a natureza comum das
nagoes se assenta inteiramente no fato de que “este mundo
de nag¢des foi certamente feito pelos homens™ e, por isso
mesmo, essa Scienza “‘vai buscar suas provas ndo ja fora,
mas dentro das modificagdes da propria mente de quem a
medita” (Sn44, § 374). Vico supde no De antiquissima de
1710 que o homem conhece a verdade das matematicas
porque €, com a inven¢do do ponto (geométrico) e da
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unidade (aritmética), o criador desse mundo de abstragdes; a
mesma suposicdo seria sustentada posteriormente, na
Scienza nuova de 1744, s6 que de modo ampliado e
considerando também as criacdes artisticas, a linguagem e a
cultura, em suma, o mundo histdrico.

Essas duas posi¢des de Vico sobre a histéria,
aparentemente antagOnicas, deixa por resolver o seguinte
problema: como compatibilizar a proposicio cientifica e
moderna de Vico, sua Scienza nuova, com a concepeao,
artigo de f¢, de que a historia € regida pela Providéncia? Em
suma, como € possivel, no ambito da teoria, que, a0 mesmo
tempo, o homem faga a histéria ¢ a providéncia seja a rainha
dos afazeres humanos? Ou ainda, de que modo ¢ possivel
compatibilizar a  concepcio  cristd  da ordenac¢io
transcendental da histéria e, assim, de um certo
determinismo do agir humano, com a ideia moderna de que
0 homem, livremente e na imanéncia, como o Deus do seu
mundo, faz, cria a historia? Nosso objetivo sera, portanto, o
de discutir a economia desses dois aspectos aparentemente
incompativeis e contraditorios no conceito viconiano de
providéncia divina e, desse modo, expor as estratégias
adotadas por Vico para compatibiliza-los.

Wilson Antonio Frezzatti Jr.
Universidade Estadual do Oeste do Parana

Théodule Ribot: a liberdade em face da
hereditariedade e da meméria

Théodule Ribot (1839-1916) foi um filésofo e
psicologo francés, considerado o pai da psicologia cientifica
francesa. Atualmente, ¢ pouco estudado, mesmo na Franca,
sendo que o esquecimento de seu nome talvez tenha sido
causado pela for¢a do bergsonismo e da psicandlise, e
também pela rejeicao do positivismo, fazendo com que seu
pensamento fosse considerado ultrapassado. Assim, por que
propusemos uma conferéncia que versa sobre as idéias de
Ribot? Ha algumas razdes que achamos que justificam essa
escolha: em primeiro lugar, o contexto dos primeiros
trabalhos de Ribot ¢ aquele da luta da psicologia por sua
autonomia em relagdo a filosofia, que tem como eixos a
no¢do de alma e o papel da metafisica; em segundo lugar, os
trabalhos do psicoélogo francés antecipam aquilo que hoje
sdo as principais questdes da filosofia da mente, de origem
anglo-saxdnica: a relagdo mente/cérebro, a causalidade
mental e o problema da identidade pessoal e da natureza do
“eu”; e, por ultimo, a razdo mais importante para minha
pesquisa pessoal, mas ndo para esta conferéncia: a
influéncia que os textos de Ribot exerceram sobre a filosofia
de Nietzsche, especialmente na construgdo da nocdo de
vontade de poténcia e nas reflexdes sobre a cultura.
Poderiamos talvez perguntar quem se lembraria hoje do
positivismo de Ribot se ndo fosse a importincia de
Nietzsche para os nossos dias? De qualquer forma,




pensamos que o trabalho de Ribot é bastante interessante,
principalmente nas questdes que coloca sobre o
desenvolvimento e a psicologia humanos e sobre a relagio
mente/corpo, merecendo um estudo mais aprofundado. A
proposta de uma nova psicologia inclufa, além do
positivismo, idéias provenientes do associacionismo inglés,
do evolucionismo e da fisiologia alemd. Contra uma
psicologia metafisica, Ribot esfor¢ava-se pelo surgimento
de uma psicologia cientifica ou experimental, ou seja, de
uma psicofisiologia. O objetivo desta apresentacdo é pensar
a liberdade humana num contexto no qual fatores
deterministas, como a hereditariedade e a memoria, sio
preponderantes.

O psicologo francés parece sempre apontar a
questdo da liberdade para uma irredutibilidade, para um
ambito metafisico que ndo pode ser atingido pela
investigagdo. A antitese entre determinismo e liberdade ¢
insoluvel. Talvez de um ponto de vista superior, veriamos
que aquilo que na consciéncia percebemos como oposicdo
entre liberdade e determinismo perceberiamos como
indistinto pela perspectiva do inconsciente. O que nos €
dado exteriormente como ciéncia, sob a forma de
determinismo, € dado interiormente a nds como estética e
moral, sob a forma de liberdade. Poderiamos pensar que
Ribot relega a4 metafisica a solugio do problema da
liberdade. Mas isso nos parece ilusorio, porque o esforco
que ele faz para a independéncia da psicologia em relacdo a
filosofia ndo é compativel com essa sugestio. Toda vez que
Ribot menciona o que a metafisica pode produzir como
conhecimento, ela ¢ desvalorizada, como vemos na
introducdo de A psicologia alemd contempordnea (1879): a
velha psicologia, por ser metafisica, basear-se apenas na
observacdo interior e rejeitar as ciéncias bioldgicas, é falsa e
deve perecer de suas proprias contradicdes; a psicologia

deve renunciar a metafisica e a metafisica deve renunciar a
psicologia; se o psicologo ficar apenas na metafisica, torna-
se somente um poeta de um tipo particular, muito profundo,
muito racional, mas apenas isso. Acreditamos que temos no
pensamento do filosofo e psicologo francés um ceticismo
em relacdo aquilo que podemos conhecer fora da ciéncia.
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A LIBERDADE COMO PRINCIPIO DA CIENCIA
MORAL SEGUNDO TOMAS DE AQUINO

O proposito deste trabalho € apresentar e
comentar alguns textos em que Tomas de Aquino fala sobre
como a ciéncia moral pode, por um erro de principio, ser
destruida. Em quatro de suas obras', hd passagens em que
Tomas visa a refutar alguma opinido filosofica que procura
mostrar que o homem nao tem realmente livre-arbitrio, ou
seja, que o homem ndo tem, em si mesmo, alguma
capacidade de querer ou escolher com liberdade. Como
meio de reforcar a refutacdo, Tomas argumenta que, se o
homem ndo tivesse realmente livre-arbitrio, seguir-se-iam
alguns inconvenientes absurdos, como a destruicdo das
ciéncias morais e politicas. Dai, vé-se que a liberdade moral
humana ¢ um principio que torna necessaria a existéncia de
tais ciéncias.

Em seu Comentdrio ao Da Interpretagdo, de
Aristoteles, Tomas fala® da destruicdo da ciéncia moral ao
comentar a afirmac¢@o de Aristoteles de que ¢ impossivel que
tudo aconteca por necessidade. Se tudo acontecesse por

" Obras consultadas a partir de: CORPUS THOMISTICUM, S. Thomae
de Aquino, Opera Omnia. Disponivel em:
<http://www.corpusthomisticum. org/iopera.html>. Acesso em: 24 ago.
2013.

® Expositio Peryermeneias, lib. 1 1. 14 n. 5.
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necessidade, explica Tomas, complementando Aristoteles, o
homem ndo seria senhor de seus atos, ndo teria o poder de
agir ou ndo agir, ¢ ndo seria principio de seu futuro. Assim,
ndo teria utilidade a persuasdo, nem o elogio, nem a
condenacdio, e, entdo, destruir-se-ia toda a ordem da
interacdio humana, ¢ todos os principios da filosofia moral e
politica.

Da Unidade do Intelecto ¢ uma obra de
polémica, que visa a refutar uma opinido filoséfica que diz
que hd s6 um intelecto para todos os homens. Assim, Tomas
afirma’ que, se ndo houver um intelecto diverso para cada
homem, unido propriamente a cada homem, também néo
havera uma vontade para cada homem, ¢, entdo, ndo havera
nenhuma diferenca entre os homens quanto a livre escolha
feita pela vontade — o que destruiria toda a ciéncia moral e
tudo o que pertence a interacdo politica; mas isso €
claramente falso e impossivel.

Na Suma Contra os Gentios, Tomas também
procura most art que ¢ impossivel que o intelecto e a
vontade do homem estejam em uma substancia separada.
Pois, se o0 estivessem, o homem individual ndo seria senhor
de suas a¢Oes, ¢ teria como proprias € operantes apenas as
poténcias apetitivas, isto ¢, a concupiscivel e a irascivel,
com suas paixdes, assim como ocorre nos animais, que sdo
mais atuados do que atuantes. Mas isso destruiria toda a
ciéncia moral e a interacdo politica. Em verdade, a vontade
estd no proprio homem, e o intelecto ndo estd em uma
substancia separada.

E uma das Questoes Disputadas Sobre o Mal ¢:
se 0 homem tem livre escolha em seus atos, ou se ele

* De unitate intellectus, cap. 3-4.
* Contra Gentiles, lib. 2 cap. 60 n. 5; Contra Gentiles, lib. 2 cap. 76 n.
20.
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escolhe por necessidade. Tomds combate” a opinido de que
o homem ¢é movido por necessidade a escolher. Por duas
razdes: uma religiosa, ¢ uma filoséfica. Em religido,
constitui uma heresia defender que o homem escothe por
necessidade. E, em filosofia, subvertem-se todos os
principios da filosofia moral, se se sustentar que ndo ha algo
livre em nds, e se se remover a deliberacdo, a exortagdo, o
dever ¢ a punicdo, € o elogio € a reprovacao.

Assim, a partir desses textos, vé-se que Tomas
de Aquino defende que o homem tem livre-arbitrio, € que a
existéncia desse livre-arbitrio torna necessaria a existéncia
de ciéncias morais e politicas. No entanto, ha debates entre
intérpretes de Tomds sobre se Tomas seria mais “libertario”
ou mais “determinista”. O que se pode ter por certo ¢ que
Tomas defende com igual empenho tanto a liberdade
humana quanto a providéncia divina.
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EPISTEMOLOGIA NATURALIZADA E CETICISMO

Introducio

As tentativas de naturalizagdo da epistemologia
tém sido o foco de muitos debates na filosofia anglo-
americana nas Ultimas décadas. Desde a publicagio de
Epistemology Naturalized por W. V. O. Quine em 1969,
muitos autores tentaram conciliar, em maior ou menor
medida, a proposta de Quine com as varias obje¢des que
foram feitas ao seu trabalho. Neste trabalho, apresentarei
uma breve caracterizag¢do deste debate. De um modo mais
especifico, tentarei explicitar as obje¢des relacionadas as
dificuldades que o projeto de Quine enfrenta no que diz
respeito a problematica cética. Em seguida, tentarei apontar
para 0s motivos pelos quais o projeto de Quine sucumbe ao
desafio cético. Por fim, apresento uma nova proposta de
epistemologia  naturalizada que estd aliada  aos
desenvolvimentos recentes no que ¢ conhecido por
metafisica naturalizada e tento demonstrar como esta
proposta pretende lidar com o desafio cético.

1. Epistemologia naturalizada e a problematica cética
Uma das tentativas mais proeminentes de
naturaliza¢do da epistemologia no século XX ¢ apresentada
em Epistemology Naturalized (1969) de W. V. O. Quine. A
pretensdo de Quine nesse artigo era a de aproximar a
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epistemologia das ciéncias naturais, dando um enfoque a
uma abordagem associada a psicologia. Em linhas gerais,
Quine acreditava ser possivel resolver os problemas da
epistemologia pelo estudo da psicologia. De um modo mais
especifico, isso se daria a partir da analise dos processos
psicologicos intermediarios entre os inputs  (estimulos
sensoriais) e outputs (teorias cientificas).

A proposta de Quine sofreu severas criticas nos
anos subsequentes. Uma dessas criticas se encontra no
trabalho de Barry Stroud (1984). Stroud argumenta que a
proposta de Quine ndo apresenta uma resposta efetiva para a
problematica cética, problemdtica que Stroud associa
primariamente a Descartes. De um modo geral, para Stroud,
uma explicagio  dos  processos  psicologicos  que
intermedeiam os estimulos sensoriais e nossas teorias
cientificas niio explicaria por que as teorias que temos hoje
sdo de fato as teorias verdadeiras sobre o mundo. Em outras
palavras, Stroud argumenta que uma gama de teorias ty, ta,
., t, sdo igualmente compativels com 0s estimulos
sensoriais sy, 2, ..., S, que recebemos dos nossos receptores
sensoriais, o que ndo permite a uma explicagdo meramente
psicologica decidir qual teoria £, devemos escolher.

A sugestdio que fago neste trabalho ¢ que as
dificuldades apontadas por Stroud (1984) surgem porque
Quine ignorou, como aponta Jaegwon Kim (1988), as
pretensdes normativas da epistemologia tradicional. Assim,
o problema que coloco como foco da minha proposta ¢ o
seguinte: se pretendemos defender o naturalismo aos moldes
quineanos e responder aos desafios de Stroud (1984), entdo
é preciso que encontremos uma forma de conciliar as nogoes
normativas da epistemologia tradicional com um projeto
naturalista.

Para responder esta questdo, apelo para uma
aproximacgdo entre a proposta fiabilista de Alvin Goldman
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(1979) e a proposta de naturalizacdo da metafisica de
Ladyman, et. al. (2007). Denomino a postura que resulta
desta aproximacdo de fiabilismo naturalista (FN). O FN
determina que temos crengas justiticadas quando estas
crengas sdo produzidas por um processo que tem a tendéncia
de originar crengas justificadas (Goldman, 1979). Um dos
processos responsaveis por grande parte das nossas crengas
ditas verdadeiras ¢ a ciéncia. Neste sentido, o FN estipula
que a fonte de justificagdo de nossas crencas se da na
medida em que elas sdo coerenfes com as crencas
produzidas pela ciéncia (Ladyman, et. al., 2007).

A resposta aos problemas postos por Stroud
(1984) pode agora ser especificada: o motivo pelo qual as
nossas teorias cientificas atuais sdo preferiveis frente a
outras teorias igualmente compativeis com as estimula¢des
sensoriais que recebemos ¢ o fato de as teorias atuais
estarem em concordancia com o corpo de crengas gerado
pela ciéncia. Em outras palavras, as nossas teorias atuais sio
as unicas que sdo coerentes com as outras teorias cientificas
que ja temos. Ha aqui, portanto, uma reposta naturalista e
normativa ao problema colocado por Stroud (1984).

Uma obje¢do que pode surgir neste ponto se
relaciona ao surgimento de nossas primeiras teorias sobre o
mundo. Neste caso, ndo havia um corpo de crencas
cientificas contra as quais as nossas primeiras teorias
poderiam ser avaliadas. Para responder a este desafio,
consideraremos a tese de Quine segundo a qual o desafio
dos céticos ndo pode ser dissociado das nossas teorias
cientificas. Se este argumento suceder, poderemos pensar,
ao contrdrio do que pressupde o projeto de Quine, em uma
conciliagdo entre epistemologia naturalizada e as nogoes
normativas.
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A LIBERDADE COMO RELACAO SOCIO-HISTORICA
NO MUNDO DA NECESSIDADE

A questdo da liberdade ¢ um dos problemas que,
ao longo do tempo, tem exigido esfor¢os especulativos,
reflexivos, de diferentes pensadores, de diversas areas do
conhecimentos, explicitada em grandes tratados tedricos
sistemdticos, em producGes artisticas e literdrias, em
compéndios de orientagdes praticas de vida, em formulacdes
de leis, enfim, em manifestacdes diversas da existéncia
humana. Nossa inten¢do ¢ participar do debate e, para tanto,
fomos buscar no materialismo dialético-historico, no
conjunto das reflexdes de Karl Marx e Friedrich Engels e de
uma parte da tradicdo marxista, alguns elementos
fundamentais que consideram a questdo da liberdade como
uma questdo politica, como relagdo sdcio-histdrica no
mundo da necessidade.

Entendemos que ha tés pilares que o
materialismo dialético-historico requer para que a questdo
seja discutida, ou seja, como método de investigacdo, como
visdo se mundo, como praxis revoluciondria. Outra questio
fundamental ¢ o problema da liberdade, que ¢ tratado dentro
do conjunto das relagdes humanas, a saber, as rela¢des
sociais, econdmicas e simbdlicas. E, por fim, sem qualque
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pretensdo de esgotar as possiblidades de compreensdo do
problema da liberdade na perspectiva do materialismo
dialético-histéricos, ¢ sem pretender esgotar os indicativos
diretos ¢ indiretos na obra de Marx e Engels e da tradigio
marxista, buscamos apresentar nossas reflexoes dentro de
um conjunto de categorias de andlise, tais como trabalho
alienado, consciéncia de classe, mundo das necessidades,
praxis emancipatdria e revolucinaria.

Entendemos que ¢ na consciéncia de classe, na
busca incessante de apreensdo do real, na praxis
interventiva, diante da realidade do trabalho alienado no
modo de produgdo capitalista, que se da o exercicio da
liberdade, como atitude fundamental de afirmac@o da classe
trabalhadora livre, ndo apenas livre de qualquer espécie de
exploragdo, mas livre para qualquer forma de realizag@o,
reclamada pela sua natureza ¢ missdo historicas, a saber, o
processo de superacdo de tudo aquilo que obstaculiza a
realizacdo humana. E ¢ neste sentido que se da a relagdo
dialética entre liberdade e necessidade ¢ a superacdo de
qualquer forma de determinismo, ou seja, o verdadeiro reino
da liberdade s6 pode tlorescer tomando como base o reino
da necessidade. Assim, o reino da liberdade nio ¢ um
idealismo a-historico, mas um processo historico-social de
superaciio do estado atual das coisas, de ndo sujeicdo as
determina¢des do modo de produgdo e relagdes sociais
capitalistas, nem aos determinismos extra-humanos.

A liberdade ¢ produtora ¢ produto desse
movimento, como libertagdo de uma natureza desconhecida,
divinizada, incontrolavel, e libertagdo das rela¢des sociais
de produgdo baseadas na exploragdo do homem pelo
homem. A liberdade ndo ¢ apenas a consciéncia da
necessidade e da historicidade humana, mas a pratica da
superagdo de tudo aquilo que obstaculiza o desenvolvimento
das multiplas possibilidades humanas, como a criagdo de
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novas formas de relacdes sociais. Portanto, analisar o que €,
quais os limites e como realizar a liberdade humana, ndo
como uma questdo abstrata, com pressupostos « priori,
idealistas, mas dentro do movimento historico concreto,
constitui  uma questdo fundamental para a realizagio
humana. Dai que, a liberdade ¢, antes de tudo, uma questdo
pratica no curso do desenvolvimento humano como ser
natural, histérico e social, ou seja, ndo como algo
transcendental ou de negacdo da natureza e limitagdes
humanas, mas coincidente e afirmativo da natureza humana
concreta.

Enfim, queremos trazer a contribui¢do de Marx,
Engels e da tradicdo marxista para o debate, com sua
atualidade critica e potencialidade  transformadora,
especificamente no momento historico em que a questdo da
liberdade ¢, por um lado, considerada apenas na sua
dimensdo formal, como ideal transcendental, sendo utilizada
como discurso ideologico de reproducdo da afirmacido e
manuten¢do dos interesses da classe burguesa e, por outro
lado, ¢ uma pratica distante ou alheia para a grande maioria
dos seres humanos que vivem ou sobrevivem em um mundo
de relagdes antagonicas de exploracdo, desigualdades,
discriminacdes. E nesta condicdo concreta que se da o
exercicio da liberdade de busca de consciéncia do real, de
praxis Interventiva, no processo de supera¢do do estado
atual das coisas como condicdo de construgdo de novas
relagdes sociais, e da afirmacdo da liberdade como
desenvolvimento omnilateral de cada individuo, como ser
social, ser de necessidade, produto e produtor das condi¢des
sociais, econdmicas e simbdlicas e, portanto, criador de sua
realidade e destino historicos.
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O PROBLEMA DA LIBERDADE EM LUCRECIO

Lucrécio introduz um conceito na sua obra “De
rerum natura” que ndo ¢ encontrado nos textos de Epicuro
que chegaram até nos, reinventando, nesse aspecto, a
tradicio epicurista que segue em todo o resto de sua obra. O
conceito introduzido por ele ¢ o clinamen (seu termo
respectivo em grego seria parénclisis). O clinamen ¢
apresentado como um desvio que um atomo pode ou ndo
fazer. E um desvio imprevisivel, que pode acontecer com
qualquer atomo em qualquer posi¢do no espago ¢ em
qualquer momento do tempo. Os atomos “caem” em linha
reta no universo por uma forga intrinseca, a saber, seu peso,
sem nenhum desvio, pois todos ‘“caem” na mesma
velocidade, até que um datomo, por uma for¢a também
intrinseca, desvia de seu rumo, chocando-se com outro
atomo, que, por sua vez, também se desvia, e assim
sucessivamente, ocorrendo uma rea¢do em cadeia. “Entdo,
quando se chocam e ricocheteiam, surge um vortice do qual,
com o tempo, nasce um mundo.” (FARRINGTON, 1968,
p.119).

Essa teoria atomista apresenta varias fraquezas,
encontradas desde os criticos antigos, como Cicero, até os
da contemporaneidade como Jodo Quartim de Moraes, que
defende a inutilidade da teoria proposta por Lucrécio. Ja
Cicero diz que ndo ha nada mais humilhante do que o fisico
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ndo apresentar a causa de um fendmeno. Se fosse
apresentada certa causa no desvio dos atomos, ele
certamente cairia no determinismo, pois todos 08
movimentos teriam causas anteriores, ndo havendo
possibilidade de eventos espontdneos, o que inviabilizaria a
liberdade.

Segundo Karl Marx, na sua tese de doutorado,
dependendo de como se concebe o desvio, a filosofia
epicurista poderia cair no determinismo, pois o desvio so
seria o estopim para a mecanica dos compostos atdmicos.
Mas ndo seria esse o caso, porque, como disse o proprio
Marx, o ponto principal do desvio atdmico “ndo €, com
efeito, uma determinacdo particular que acontece por acaso
na fisica de Epicuro. A lei que ela expressa € uma constante
em toda a filosofia de Epicuro...” (KARL MARX, p.36).
Assim como o atomo se liberta do seu destino, que € a linha
reta, toda a filosofia epicurista também se separa do
determinismo materialista. Marx afirma que Lucrécio foi o
Gnico dos antigos que entendeu a filosofia de Epicuro
corretamente, pois ele aplica essa ideia do desvio a
consciéncia, ou seja, pode-se dizer que esse desvio constitui
o motivo da liberdade, da luta e da resisténcia, pois sem ele,
ndo ha meios fisicos para que a liberdade possa ser
sustentada. O atomo € visto como um ser autdonomo, sem
expressar um antropomorfismo. Portanto, segundo Marx,
esse poder desviar-se do atomo ¢ a resisténcia e a nega¢do
da linha reta, da determina¢o, que da origem a liberdade
juntamente com a possibilidade de criacdo de tudo o que
percebemos.

Essa fisica apresenta-nos o cosmos constituido
apenas por atomos e vazio. Tudo o que existe (a matéria, a
alma, o homem, os deuses) é constituido de atomos. Tais
atomos estdo sempre em movimento. Mas € por causa de um
movimento especifico, a saber, o clinamen, que obtemos
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tudo o que existe e do qual também podemos inferir, néo
sem hesitacdo, a nossa liberdade, de acordo com Lucrécio e
posteriormente, Marx.

Pretendemos apontar nessa comunicagdo o que
levou Lucrécio a formular tal teoria do desvio, 0s impactos
fisicos e éticos que a teoria causou e tambeém apontar as
criticas a teoria, porém ndo a desmerecendo, ja que vimos
nela uma resposta inédita, até entdo, para o problema do
determinismo no atomismo epicurista.

N
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LIBERDADE E NECESSIDADE EM DAVID HUME

Este trabalho tem por objetivo abordar o
problema da liberdade e da necessidade a partir da filosotia
de David Hume (1711-1776). Tanto no Tratado da Natureza
Humana  (1740)  quanto  na  Investigagdo  sobre o
Entendimento Humano (1748), Hume aborda o problema da
liberdade e da necessidade. O ponto de partida para essa
abordagem ¢ a questdo da vontade. Trata-se de saber se ela
pode ser concebida como livre € em que medida é possivel
associd-la a necessidade. Ele apresenta uma dupla defini¢do
para a necessidade: ela consistiria na conjun¢do constante
entre objetos semelhantes, ou na inferéncia que fazemos a
partic de nossas experiéncias passadas. Esse primeiro
enfoque, que podemos considerar epistemologico, serve de
fundamento para a teoria do conhecimento do filésofo, pois
busca compreender a relagdo entre objetos semelhantes e
contiguos no espaco e no tempo. E preciso, antes de tudo,
investigar se hd uma for¢a necessaria que exerce seu poder
sobre a matéria, ou se esta seria fruto do acaso. A hipdtese
do acaso ¢ desconsiderada por Hume, visto que o vulgo ndo
a considera como existente. Em seguida, ¢ necessario
constatar 0 processo mental que faz com que objetos que
estejam numa constante conjun¢do sejam admitidos e
considerados como causais. Apenas a mente, guiada pelo
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habito, pode realizar essa inferéncia. Nao havendo o acaso, a
primeira conclusdo de Hume ¢ a de que existe uma
uniformidade na natureza humana, embora ndo podemos
considerd-la como absoluta. Ha nos homens certo grau de
inconstincia e irregularidade, mas ndo chega a comprometer
a validade dessa regularidade. Além disso, a observacao da
conduta humana também contribui para confirmar a
necessidade da natureza humana como verdade admitida por
toda a sociedade. Nao fosse assim, diz Hume, toda a
sociedade ruiria, visto que baseia-se no crédito dado aos
historiadores, aos cientistas politicos ¢ mesmo as demais
ciéncias. Se ndo houver regularidade, ndo haveria a ciéncia,
ou, no minimo, esta ndo gozaria do prestigio que possui da
parte do senso comum. O passo seguinte € tragar um
paralelo entre as agOes fisicas e as mentais. Se admitirmos
uma espécie de necessidade na interagéo entre objetos, de tal
modo que do aparecimento de um sempre se espere o
surgimento do outro, caracterizando o primeiro como causa
do segundo, o mesmo poderiamos fazer em relagdo as ag0es
mentais, ou seja, do homem. No que diz respeito aos seus
principios causais, as construcdes humanas obedecem as
mesmas determinacdes existentes nos fenémenos naturais.
Disso ndo se segue a negacdo da liberdade ou da vontade
humana, e nisso consiste a novidade da teoria humeana. Ao
contrario do admitido pela tradi¢do de que as a¢des humanas
seriam regidas por fatores acidentais, dependentes
unicamente do sujeito, atirma a superioridade da
necessidade da natureza sobre os homens, mesmo que livres.
Nio haveria, portanto, um conflito real entre necessidade ¢
liberdade. Embora a ideia de uma determinagdo de nossas
acdes ha milhdes de anos conflite com a da liberdade de
escolha do homem, ha uma estreita unido entre essas duas
instncias que guiam a conduta humana. As agdes sio fruto
de nossas escolhas, mas estas sdo causadas por necessidades
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sobre as quais o homem nio possui controle. E a existéncia
desse determinismo que torna possivel a liberdade do agir
humano. A uniformidade da natureza influencia néio
somente as operagdes mentais, mas também as voluntarias
do homem. Ndo podemos nos libertar do poder da natureza
sobre nds, do mesmo modo que os objetos inanimados nio
podem libertar-se da regularidade de suas relacdes. E a
admissdo da existéncia de uma regularidade na conduta
humana que sustenta os juizos morais de uma sociedade,
pois se nossas agdes resultassem do acaso, e ndo fossem
determinadas por eventos precedentes, nido poderiamos
responsabilizar ninguém por sua conduta. E um imperativo
moral, portanto, que admitamos uma necessidade da
natureza humana. Contudo, se ndo fossemos, em certa
medida, livres, também nao poderiamos ser
responsabilizados por nossas a¢des. Ha, portanto, uma
estreita ligag@o entre necessidade e liberdade no pensamento
de Hume, pois juntas determinam o comportamento moral
do ser humano.
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NIETZSCHE, DO ERUDITO A CRIANCA

Desde os seus primeiros escritos, Nietzsche
manifestou sua intempestividade, seu modo de filosofar a
golpes de martelo. Enquanto professor de Filologia Classica
em Basiléia escreveu O nascimento da tragédia, inspirado
na filosofia de Schopenhauer e na musica de Richard
Wagner, e as Consideracoes Intempestivas. Nestes textos, a
influéncia dos gregos foi decisiva, por representarem um
modo de ser diferente daquele visto no Oitocentismo que, a
seu ver, era decadente, por separar o conhecimento da vida,
algo que gerava a superespecializagdo dos saberes.
Conforme afirma Rosa Dias: “Nietzsche sonha com um
ideal de educacdo que o estudo dos gregos pré-platonicos
lhe revelara, uma educa¢io ancorada nas experiéncias da
vida de cada individuo” (DIAS, 1991, p. 32-33). Esse modo
de valorar os gregos, portanto, refletia em seu modo de lidar
com o conhecimento, ndo o tratando como um fim em si




mesmo, eruditismo’. Em razo disso o filélogo tinha de ser
também “poeta”.

Ao se aposentar da Universidade, Nietzsche
passa a ser um filosofo errante, torna-se um viandante. E
nesse momento que o “espirito livre” surge, metafora para o
proprio Nietzsche, que agora se encontra livre da burocracia
académica. Tal espirito ¢é livre dos “ismos”, dos
coletivismos, valoriza a soliddo como aspecto fundamental
de sua existéncia e € critico da moral de rebanho. O
conhecimento volta-se para a libertacdo e ndo para se tornar
mais uma amarra para o espirito. E neste momento da
criacdo nietzschiana que surgem Humano, Demasiado
Humano, Aurora e A Gaia Ciéncia.

Da mesma forma que Nietzsche era critico da
educacdo massificada, ¢ também da moral de rebanho, algo
que nos permite perceber uma convergéncia entre essas
criticas. Nas palavras de Sarah Kofman, Nietzsche tem uma
“obsessdo”, a saber, “a de resolver o problema da educacio”
(KOFMAN, 1985, p. 79). O tema da educagdo pode ser
visto como pano de fundo (e n2o apenas pano de fundo) dos
principais temas da maturidade de Nietzsche, como o
“eterno retorno” € a “morte de Deus”, justamente por serem
problemas criticos da moral judaico-cristd. O que
percebemos ¢ que educacdo e moral ndo se separam, antes
dialogam ininterruptamente, prova disso ¢ um capitulo sobre
os eruditos numa obra como A/ém do bem e do mal.

O conhecimento, para Nietzsche, deve servir a
vida, e ¢ nesse registro que os eruditos sdo tidos por
“infecundos”. Sé € possivel conceber o “eterno retorno” e a
“morte de Deus” a partir de um conhecimento voltado para

6 . 3 . o . iy - .
Ao congregar musica e poesia na analise [ilologica, Nietzsche

desencadeou uma polémica com o doutor em [ilologia Ulrich von
Wilamowitz-Moellendorfl, que posteriormente também envolveu, em
delesa de Nietzsche, Rohde e o proprio Richard Wagner.
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os problemas da existéncia; o eruditismo seria, N0 maximo,
um saber sobre a vida, que separa sujeito de objeto.

E  necessario  tornar-se  crianga  para
“compreender” a vida. E necessario superar o camelo, e
também o ledo, para se tornar uma crianga. O camelo, assim
como o erudito, carrega o peso do mundo nas costas (ou o
peso de uma biblioteca); o ledo, por sua vez, vive de negar,
¢ uma etapa necessaria para a libertagdo, mas nao se
confunde com a libertagdo; por fim, a crianga simplesmente
vive, cria, ndo € ressentida.

Diante destas constatagdes, o objetivo do
conhecimento, para Nietzsche, nio é o de martirizar o
individuo, mas liberta-lo. Segundo o filosofo, o eruditismo €
um tipo de conhecimento que ndo emancipa, mas
embrutece. E agora estamos no bojo de Assim falou
Zaratustra, Além do bem e do mal, Genealogia da moral ¢
O Anticristo e também da “transvaloracdo de todos os
valores”. Transvalorar, por sua vez, passa pela educacdo,
mas por uma educagdo que liberte... passa pela crianca.
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ESCOLHA ABSOLUTA: SARTRE E A NOGAO DE
LIBERDADE

“E preciso trapacear ousadamente contra eles”.
Estas palavras de Jolivet expressam a liberdade ilustrada
pelos personagens das obras literdrias de Sartre. A “trapaca”
¢ entregar-se ao indeterminado e seguir vivendo sob um
modo de escolha absoluta, em que nenhuma determinag¢do
exterior imposta possa nortear 0s nossos atos. Através da
negacdo de uma realidade dissimulada por leis, regras e
imperativos morais, os personagens de Sartre pretendem
atingir uma verdade inalienavel, livre de qualquer natureza
dada previamente ou qualquer determinagdo “que dissimula
seu fundo auténtico” (JOLIVET, 1968, p.24). Trata-se de
eliminar do pensamento tudo aquilo que nos impede de
reconhecer a “gratuidade” do existir, que Sartre descreve em
A Ndusea, e se comprometer com a escolha diante da
contingéncia que nos acomete, pois a trapaga ¢
simultaneamente “a experiéncia ¢ a condi¢do da liberdade™.
Trapacear exige de nos a escolha, sem outra razdo que ndo o
préprio ato de escolher, por isso, os atos devem ser
independentes de determinagdes exteriores, € isso nos leva
diretamente a liberdade.A trapaga ¢ entendida por Sartre
como a propria experiéncia da liberdade na medida em que
traz consigo a revelagdo do mundo, pois com o pensamento
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livre de determinag¢bes ¢ possivel falar de um mundo
concreto. Imbuido desse sentimento de liberdade, Sartre vé
na fenomenologia a possibilidade de atender as suas
inquietacdes.

Como descrito por Simone de Beauvoir, o
primeiro contato de Sartre com a fenomenologia foi atraves
de uma conversa com Raymond Aron em um café
parisiense. A empolga¢do de Sartre se deve ao fato de ver
nela a possibilidade de falar das coisas “tal como elas se ddo
a nés”, e, ainda, extrair disso filosofia. A partir da nogdo de
intencionalidade 0 filosofo vislumbrava  novas
possibilidades, como a de um “retorno a verdade”, que
comeca pela purificagdo da consciéncia dos contetdos
mentais para “repelir do pensamento tudo o que nele ¢
constrangimento” (JOLIVET, 1968, p.24). Isso representa
como um movimento similar aquele empreendido através da
“trapaga”, uma vez que Sartre pretende se desvencilhar das
teorias tradicionais acerca da consciéncia para poder
reestabelecer, fazendo uso dos conceitos da fenomenologia,
a relacdo entre consciéncia e mundo sob a perspectiva da
experiéncia concreta. O conceito de experiéncia €
ressignificado, ultrapassando o cardter epistemoldgico
tomado pela filosofia precedente para ser entendido sob
outras perspectivas que envolvem diversas formas de
relacdo entre sujeito e mundo. Para tanto, Sartre nos traz
outra maneira de entender o sujeito da experiéncia.

A fim de entender a nog¢do de liberdade em
Sartre, partiremos da nog¢do de consciéncia proposta pelo
filosofo. A distin¢do entre sujeito da experiéncia e Ego € o
primeiro passo para libertar o homem de contetdos
alienantes que o colocam como um sujeito identitario diante
do mundo no qual escolhe diante das alternativas ja dadas.
O que Sartre nos mostra ¢ que nem o mundo, tampouco o
homem estio prontos, ja dados, com as possibilidades de




escolha postas. Esta possibilidade de escolha do homem
antecede as alternativas, pois é o proprio homem quem as
cria na medida em que da significado para o mundo. Diante
disso, pretendemos mostrar o recuo de Sartre em rela¢do ao
sentido do mundo, na medida em que este ndo esta dado,
pois surge apenas com a rela¢do entre homem e mundo. Isso
significa uma radicalizacdo da liberdade que serd elucidada
a partir do movimento de retirada do Ego da consciéncia até
o encontro de Sartre com a historia.
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DETERMINISMO VERSUS INDETERMINISMO: UMA
ESCOLHA RACIONAL

A escolha entre conceber o universo como
determinado ou indeterminado, segundo Popper, ocorre no
ambito do debate racional. Ele assume como ponto de
partida para se opor as doutrinas deterministas a critica a
posicio que denomina de determinismo "cientifico",
segundo a qual, qualquer acontecimento futuro pode ser
previsto, bastando para isso, que seja fornecida uma
descricdo suficientemente precisa dos acontecimentos
passados, bem como todas as leis da natureza. Popper
atribui essa expressdo do determinismo "cientifico" a
Laplace, em seu Essai philosophique sur les probabilités:

Deviamos [...] considerar o estado atual do

universo como efeito do seu estado anterior e

causa do que se vai seguir. Suponha-se [...]

uma inteligéncia que pudesse conhecer todas as

forcas pelas quais a natureza ¢ animada e o

Ao falar do determinismo  "cientitico", Popper sempre  mantém
"cientifico" entre aspas, [az isso porque se refere a ele como uma
"doutrina prefensamente “cientilica". num determinismo prefensamente
"eientilico". CL. POPPER, Pdés-Escritos a Liogica da Descoberta
Cientifica. O Universo Aberto, 1988, p. 21, grifo do autor.
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estado, num instante, de todos os objetos que a

compdem; [...] para [essa inteligéncia], nada

poderia ser incerto; e o futuro, tal como o

passado, estaria presente aos seus olhos®.

O projeto de investigagdo cosmologico de
Popper encontra no determinismo laplaciano a mais solida
dificuldade no tocante a defesa da liberdade humana, da
criatividade e quanto a possibilidade da novidade critica,
uma vez que, um mundo fisico determinado ndo deixaria
espaco algum para comportamentos indeterminados, ou
livres, visto que todo comportamento ¢ um acontecimento
no mundo fisico, entretanto, recusar o determinismo implica
em avaliar a validade de seus argumentos e apresentar sua
insuficiéncia para o crescimento do conhecimento cientifico.

Popper ilustra a ideia intuitiva de determinismo
comparando o mundo com um filme, assim, a imagem que
esta sendo projetada representa o presente; as imagens que
ja se passaram, o passado; e as imagens que ainda serdo
projetadas constituem o futuro. Passado e futuro coexistem
e, da mesma forma que o passado ¢ fixo, o futuro também o
é, assim, qualquer acontecimento futuro pode, em principio,
ser conhecido. O filme a ser projetado, de fato, ja deve ser
conhecido pelo produtor do filme.

A ideia do filme a ser projetado caracteriza a
primeira forma de determinismo, o religioso, uma vez que
as cenas a serem projetadas devem ser conhecidas pelo
produtor do filme, ou, pelo criador do mundo. O
determinismo religioso esta fortemente ligado as ideias de
omnipoténcia e de omnisciéncia divinas.

Além do determinismo religioso, ha outra forma
de determinismo, apontado por Popper como metafisico;
este afirma "simplesmente que todos 0s acontecimentos

‘LAPLACE, apud. POPPER, Pos-Escritos a Logica da Descoberta
Cientifica. O Universo Aberto, 1988, p. 20.
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deste mundo sdo fixos, inalteraveis e pré-determinados"’.
Em outras palavras, assim como o passado, o futuro também
ndo ¢é passivel de ser mudado.

O  determinismo  "cientifico" pode = ser
considerado, historicamente, como a substituicdo da
omnipoténcia e omnisciéncia divinas — da origem religiosa
do determinismo — pela omnipoténcia e omnisciéncia da
natureza, isto €, a ideia de natureza substitui a de Deus e a
no¢do de "lei da natureza" € colocada no lugar da ideia de
lei divina. Contrariamente a ideia de Deus, a natureza, ou
suas leis, podem ser conhecidas racionalmente, assim, uma
vez conhecidas, pode-se prever acontecimentos futuros por
métodos puramente racionais, bastando para tal, dados
precisos do presente.

O critério de determinismo exige, conforme
Popper, que todos os acontecimentos sejam  preé-
determinados, desse modo, no que diz respeito ao
determinismo  "cientifico", "se pelo menos um
acontecimento futuro no mundo ndo pudesse em principio
ser previsto por meio de calculo a partir de leis naturais e de
dados respeitantes ao estado presente ou passado do mundo,
entdo o determinismo "cientifico” teria de ser 1‘ejeitad0"m e
o indeterminismo assumido como verdadeiro.

Para definir o determinismo "cientifico”, no
entanto, o filosofo estabelece o que chamou de principio de
determinabilidade, segundo o qual, € exigido deste
determinismo a previsdo antecipada de qualquer fracasso ao
prever um acontecimento com qualquer grau de precisdo
requerido, além disso, que a teoria seja capaz de dizer qual a
precisdo das condigdes iniciais € necessaria para a tarefa de
previsdo pretendida. Uma vez que o determinismo
"cientifico" exige o principio da determinabilidade, o ndo

“Ibid., p. 28.
YIbid.. p. 27.
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cumprimento deste, ou seja, o indicio de uma previsdo
qualquer que ndo seja pré-determinada, culminaria no fim
do determinismo "cientifico". Além disso, conforme Popper,
"as nossas previsdes podem melhorar constantemente ¢, ao
mesmo tempo, no entanto, ser alcangadas por métodos que
nem sequer sugerem que o principio da determinabilidade
seja S‘itlbf@lto"l]

O poder ilimitado da razdo esta na possibilidade
de critica e na criacdo de teorias, ndo na capacidade de
prever acontecimentos futuros como pretendido pelo
determinismo. E a partir do principio da determinabilidade
que Popper critica os argumentos a favor da abordagem
determinista do mundo, apresenta razdes pelas quais o
indeterminismo deveria ser considerado prima facie
aceitavel e diz por que "nos ombros" dos deterministas € que
deve recair o peso do 6nus da prova.

Um  forte argumento em  favor do
indeterminismo € que o senso comum nao sofisticado parece
favorecer a ideia de que ha acontecimentos mais plewswels
e outros menos, de que ha relégios e nuvens'”. O
determinismo, porém, afirma que com o crescimento do
nosso conhecimento e a possibilidade de conhecer
pormenorizadamente o movimento das particulas de uma
nuvem, estas passariam a categoria de relogios. O
argumento determinista, entretanto, ndo ¢ valido, conforme
Popper, conhecer o movimento das nuvens em todos os seus
pormenores envolveria também efeitos de massa, o que
impossibilita o sucesso dessa afirmag¢do, uma vez que, esta €
essencialmente uma média, ou seja, ndo pode ser medida
com a precisdo exigida. Ao inverter a questdo, 0 mesmo
poderia ser dito a respeito de relogios, ja que o

[
Ibid.. p. 33.
20 iy . o S
CI. POPPER, Conhecimento objetivo: uma abordagem evoluciondria,
1975, p. 193 - 233.
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conhecimento pormenorizado do movimento de um relogio
envolveria investigar o fluxo de calor no interior do relogio
e a influéncia deste sob o seu movimento; desse modo, 0s
relégios se assemelhariam mais a nuvens do que o contrario.
Em acordo com o senso comum ndo especializado, portanto,
"a pré-determinagio e a previsibilidade sdo uma questdo de
grau"”, cabe ao determinismo, portanto, o 6nus de provar
essa determinacio.

Outra forte razdo favoravel ao indeterminismo,
seguindo as letras de Popper, estd ligada ao problema do
"ivre arbitrio", visto que, se assumirmos o determinismo
como verdadeiro, deveria ser possivel a um fisico ou
fisiologista prever a criagdo de uma obra, como a sinfonia
de Mozart, por exemplo, mesmo que desconheca qualquer
teoria musical, bastando para isso, apenas estudar o cérebro
de Mozart. Dessa maneira, poderia certamente antecipar 0s
lugares do papel em que Mozart colocaria sua caneta e
escrever sua sinfonia antes desta ser concebida
conscientemente por ele. Os mesmos resultados seriam
véalidos para descobertas matematicas, cientificas e para
todas as demais areas do conhecimento humano. Conceber o
mundo dessa maneira tolhe qualquer possibilidade para a
liberdade e criatividade humanas, estas teriam de ser
consideradas meras ilusdes. Uma visdo de mundo como
essa, conforme Popper, parece ser intuitivamente absurda,
assim, mais uma vez o Onus da prova recai sobre os
deterministas, pois, tal concepgdo estd muito além do que
conhecemos.

Por fim, cabe a quem propde a asser¢do mais
forte a tarefa de elaborar argumentos favoraveis a sua tese.
Deste modo, o o6nus da prova, novamente tem de ser
impetrado aos deterministas, visto que, ao considerar a
alegacio do determinismo "cientifico", segundo a qual

B1d., Universo Aberto, p. 44.
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"todos os acontecimentos sdo, em principio, previsiveis"' ",

cla certamente mostra-se mais forte do que a proposicio
indeterminista de que "existe pelo menos um acontecimento
que ndo é pré-determinado ou previsivel"'”. Assim, embora,
em ciéncia, Popper prefira teorias mais fortes, devido a sua
maior testabilidade, por serem mais criticaveis, a analise do
determinismo mostra que ele sequer pertence a ciéncia, além
de ndo ter poder explicativo algum, mesmo no que refere a
sua pretensa versdo "cientifica"; enquanto o indeterminismo
¢ considerado, pelo autor, uma perspectiva mais frutifera e
explicativa, uma vez que possibilita uma visdo do mundo
fisico como um sistema aberto, que permite compreender
racionalmente, por um processo de eliminacdo de erros,
ainda que sempre de modo incompleto — devido a
falibilidade do conhecimento humano — a emersdo de
novidades bioldgicas, o avanco do conhecimento humano e
a liberdade do homem.
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ANGUSTIA E LIBERDADE NO § 40 DE SER E TEMPO

A analitica existencial, empreendida na primeira
se¢do da primeira parte de Ser ¢ Tempo, tem o objetivo de
analisar as estruturas ontoldgicas fundamentais do ser-ai,
visando a partir dai chegar ao tempo como horizonte
transcendental, por meio do qual se acredita ser possivel a
recolocacdo da questdo do sentido do ser.

A pertinéncia de se iniciar a recolocacdo da
questdo do sentido do ser a partir da analitica das estruturas
ontoldgicas fundamentais do ser-ai é devido ao fato de este
ente ser constituido de uma pré-compreensdo do ser, e por
isso aberto a0 mundo e ao ser; abertura esta que ¢
existencial-ontologica e  constituida das  estruturas
ontologicas basicas: disposi¢do, compreensido e discurso.
Estas sdo unidas em um todo de modo que sdo
equiprimordiais. Todavia, mesmo que sempre ressaltado que
a abertura do ser-no-mundo é um fendmeno unitario, a
analitica fica com um caréater fragmentario se ndo se expde
um ponto em que € mais bem expressa essa unidade. Ou
seja, a analitica deve alcancar um fendmeno origindrio em
que transpareg¢a a unidade existencial das estruturas do ser-af
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como uma totalidade 01‘iginériam, embora o ser-ai mesmo
seja sempre inacabado, uma vez que sua existéncia ¢
fundamentada nas possibilidades de ser. A possibilidade
mais propria do ser-ai é a morte, que constitui a existéncia,
portanto, ndo se pode dizer que a morte, enquanto
constitutiva da existéncia, se concretiza quando o ser-ai
deixa de existir, a morte €, ao contrario, a possibilidade da
impossibilidade que constitui e acompanha o ser-ai
enquanto este existe (cf. HEIDEGGER, 2005, p.32). Logo, a
busca de uma totalidade acabada do ser-ai ¢ impossivel, o
que se pode buscar € o fendmeno originario que expresse o
todo estrutural do ser-ai, e este deve ser ao modo
fenomenoldgico, tornando “(...) acessivel num olhar
completo que perpassa esse todo no sentido de um
fendmeno originariamente unitario, que ja se da no todo, de
modo a fundar ontologicamente cada momento estrutural
em sua possibilidade. (...)” (HEIDEGGER, 2002b, p.244).
Essa busca de apreender o fendmeno originariamente
unitario em sua totalidade exige uma mudanga brusca na
analitica, que até entdo, teve como base a rela¢do do ser-ai
com o mundo circundante, ou seja, a partir da cotidianidade
mediana, o que faz com que o ser-ai, exista de maneira
impropria e impessoal, se orientado pelo mundo que lhe
vem ao encontro como algo ja dado e com isso esquecendo-
se de si mesmo'’. A analitica mantém-se até aqui, ainda

' (). A questdo da unidade do Dasein ndo deixa de permanceer uma
questdo delicada, pois todos os conceitos tradicionais de totalidade tém
como modclo a coisa intramundana ¢ ndo podem, por conscguinte,
aplicar-s¢ ao Dasein. (...). Dizer, pelo contrario, que o ‘ser-no-mundo ¢
uma estrutura originalmente ¢ constantemente /otal” (SZ, p.180)
significa que o Dasein nunca perde sua “integralidade’, que cla perdura
no tempo, porque ele é lormado ndo por partes mas por ‘momentos’
inseparaveis uns dos outros. (...)" (DASTUR, 1990, pp.60-61).

'7 J4 na primeira secio de Ser e Tempo aparece o termo eigentlich, que é
utilizado por Ileidegger de maneira muito variada. O que pode ser a
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ligada a intencionalidade e ao transcendentalismo'®, embora
seja um esforco por superd-los, expondo os existenciais
constitutivos do ser-ai em oposicdo as categorias do
esquematismo kantiano. Para levar a cabo tal empresa,

causa de uma conlusdo entre 0s lermos proprio e auténtico, assim como
de seus contrarios. [m sua raiz ctimologica, cigen, significa proprio,
separado, peculiar ete. No entanto, 0 mesmo termo sofre algumas
adaptacoes feitas por Heidegger, de modo que o termo contrario a
proprio (uneigentlich - improprio), ndo faz com que o scr-ai deixe de
ser proprio no sentido existencial do termo. Uneigentlich significa que o
ser-ai “¢” porém ndo de maneira verdadeira e sim figurativa, inauténtica.
Autenticidade e propriedade podem significar o ser-al como si mesmo.
no entanto, o ser-ai pode ser proprio e inauténtico. Desde que ser-ai “*¢”,
ele ¢ sempre seu, ou seja, proprio. E o perder-se nas ocupagdes que [az
com que seja improprio, impessoal, inauténtico, contudo, mesmo assim,
o ser-ai é sempre primeiramente seu, proprio, para dai entdo ser
improprio ou inauténtico. Do contrario nem seria. Por isso se pode dizer
que o ser-ai pode ser proprio ¢ inauténtico. Propriedade ¢ autenticidade
tém aqui um sentido puramente existencial ¢ ndo moral estdo fundados
no fenomeno do cuidado. (cf. INWOOD, 2002, pp.11-12).

' Cabe ressaltar aqui, que a intencionalidade e transcendéncia, estao
presentes nessa primeira parte da obra Ser e Tempo, mesmo que o
intento de lleidegger seja superd-las. No entanto, a transcendéncia, tal
como o autor de Ser ¢ Tempo a concebe, tem varias manciras, a saber. a
de que o ser-af transcende o mundo ¢ este transcende o ser-ai, mesmo
que a cunhagem ser-no-mundo pretenda essa unidade de ser-ai ¢ mundo,
o0s resquicios da transcendéncia de um sujeito em relagdo ao mundo, tal
como a concebia Kant ¢ Husserl, ¢ visivel na obra. Com a disposi¢do
fundamental da angustia, ¢ dado um golpe decisivo nessa concepedo de
transcendéncia ao modo da tradi¢dio, hd agora uma transcendéncia do
ser-ai em relacdo a si mesmo, sem, contudo, deixar de ser-no-mundo.
Por isso Albert Chapelle dizer: “(...) A angustia revela assim o inicio da
apropriacio do ser-af, a liberagdo do seu ser; ela introduz assim a
fenomenologia transcendental e abre para uma nova e decisiva etapa de
Sein und Zeit.” (CHAPELLE, 1962, p.79). *(...) L’angoisc amorce par la
I"appropriation révélatrice du Dasein, le dégagement de son Etre; clle
introduit ainsi a la phenomenologic transcendantale et ouvre par la une
nouvelle et decisive ¢tape de Sein und Zeit.” (CHAPELLE, 1962, p.79).
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exige-se agora, um passo decisivo na analitica em que o ser-
al passa dessa imersio no mundo circundante, que o
caracteriza como improprio e inauténtico, para uma rela¢do
do ser-ai consigo mesmo, que o caracteriza como proprio €
auténtico. No entanto, essa “mudanca” se d4 de modo que
seja preservada a sua condicdo de ser-lancado-no-mundo, o
que quer dizer que o ser-ai, mesmo voltando-se para si
mesmo, continua na condi¢do de ser-no-mundo, ou seja,
fatico. A analitica existencial, ao dar esse passo, “(...) deve
buscar uma das possibilidades de abertura mais abrangentes
e mais originarias dentro do préprio ser-ai. (..)”
(HEIDEGGER, 2002b, p.245).

Tal possibilidade de abertura ¢ a disposi¢éo
fundamental da angustia, nela torna-se possivel a apreensio
da totalidade originaria do ser-ai. Uma curiosidade ¢ que,
sendo essa disposicdo fundamental a que torna possivel a
apreensdo da unidade e totalidade das estruturas ontoldgicas
do ser-ai, e, portanto, abrindo ao ser-ai, a possibilidade de
escolher entre ser propriamente auténtico ou inauténtico tem
seu ponto de partida na cotidianidade, cuja caracteristica é a
imersdo no mundo circundante a ponto de o ser-ai
compreender-se a partir dele. Ou seja, de maneira impropria
e inauténtica. Ora, como pode a partir da cotidianidade
mediana, cuja principal caracteristica ¢ a impessoalidade, se
dar um fendmeno que torna possivel ao ser-ai assumir
prépria e autenticamente sua “individualidade”, o que,
inevitavelmente remete a liberdade? Na resposta a essa
questdo veremos como Heidegger contorna o subjetivismo
transcendental ao mesmo tempo em que mantém o
indeterminismo, caracteristico da liberdade. A liberdade
funda-se na angustia e esta ¢ um fendmeno co-originario da
abertura. A tonalidade afetiva da angustia, como
fundamento da liberdade, ndo tem nenhuma conotagido
interior, subjetiva, tampouco racional; ela ¢ um fendmeno
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constitutivo do ser-ai que o assalta a qualquer momento na
cotidianidade mediana. Isto garante seu indeterminismo e
consequentemente o indeterminismo da liberdade.
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A DOUTRINA DA LIBERDADE DA VONTADE EM
SCHOPENHAUER E A QUESTAO DA SUA
COMPATIBILIDADE COM A IMPUTABILIDADE
MORAL DAS ACOES INDIVIDUAIS

Duas das  principais  caracteristicas  do
pensamento de Schopenhauer sdo o seu carater sistematico ¢
a sua pretensdo de por meio do desdobramento de um
pensamento unico langar luz e até mesmo resolver diversas
questdes que marcaram a tradi¢ao filosofica. Neste sentido
uma das questdes de que o filésofo mais se ocupou foi a da
liberdade. Nos livros Sobre o fundamento da moral, Sobre a
liberdade da Vontade e no quarto livro de O mundo como
Vontade e como representacdo o filosofo enfrenta esta
questio a partir dos pressupostos desenvolvidos nos trées
primeiros livros de O mundo. Tais pressupostos dizem
respeito a sua doutrina da Vontade que ¢ apenas sugerida no
primeiro livro e plenamente desenvolvida no segundo e no
terceiro livros da obra supracitada. No segundo livro
Schopenhauer estabelece, via experiéncia com 0 corpo e
pela generalizagdo da mesma para toda a natureza, a nogao
de que ¢ uma Unica Vontade que preenche toda a natureza
ao desdobrar-se fenomenalmente em um sem numero de
seres e individuos. Tal Vontade, nos dird o filosofo, é em si
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mesma una, eterna e onipotente e, portanto a multiplicidade,
a geraglo, o perecer e as transformagdes so atingem os seus
fendmenos, nunca o seu proprio nucleo. Esta doutrina, no
entanto, impord diversas dificuldades a Schopenhauer
quando da abordagem do problema da liberdade na medida
em que criard uma inevitavel tensdo entre esta supremacia
atribuida a Vontade ¢ o estatuto do individuo, pois se por
um lado o filésofo ndo titubeia em afirmar que a liberdade ¢
um predicado fundamental da Vontade em si mesma, por
outro vé de forma reticente ou até mesmo ndo cré na
possibilidade da liberdade manifestar-se no fenémeno, isto
¢, nas acdes dos individuos em que a Vontade se objetiva no
tempo e no espago. O objetivo deste trabalho seré analisar o
modo como Schopenhauer enfrenta tais dificuldades e saber
até que ponto ele preserva ou nio a nogido de liberdade
individual da qual depende a aplicagdo de uma série de
conceitos caros a reflexdo ética, como por exemplo, o de
imputabilidade moral. A liberdade empirica, isto ¢,
individual e concreta, estaria vedada ao homem, tendo em
vista que sua conduta seria a expressdo necessaria no tempo,
através dos atos isolados de sua Vontade, de seu carater
inteligivel que seria imutavel. Logo, nossa conduta poderia
variar conforme a adequa¢do ou ndo dos motivos que nos
afetassem em relacdo ao nosso carater inteligivel, mas nem
por isso poderfamos afirmar que este teria com isso também
mudado. Contudo, isso ndo inviabiliza a ideia de uma
liberdade humana para Schopenhauer, pois conforme afirma
o filésofo, ha uma outra nog¢do de liberdade que caberia
perfeitamente ao homem: a liberdade transcendental. Esta
liberdade consiste em admitir que o homem ¢ livre porque
seu carater inteligivel, que constitui a esséncia de seu Ser
em consonancia com a Vontade em si, € instituido por um
ato ou escolha extratemporal que entdo se desdobraria
progressivamente no tempo, tomando a forma do carater
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empirico que apenas expressa este ato ou decisdo que nos
define de uma vez por todas, sem a possibilidade de
mudanca ou de alteragdo. Mas como nossa liberdade, ou
melhor, nosso unico ato de liberdade poderia se dar fora do
tempo e a revelia de nossa consciéncia? Como seria possivel
ligar o sentimento de que somos responsaveis por nossos
atos com esse Gnico, longinquo e pouco compreensivel “ato
extratemporal da Vontade”, do qual, ndo obstante, derivaria
a constituicdo do nosso proprio e irrevogavel ca rater? A
doutrina da decisdo eletiva, por sua vez, anuncia a
capacidade de decisdio a partir de motivos abstratos como
um privilégio do homem em relacdo aos animais, mas
conclui que a decisdo ndo € determinada pelo individuo, mas
sim definida pelo conflito entre os diferentes motivos em
relacdo ao seu carater. O motivo mais forte determina a
decisio e a acdio a ser tomada, o individuo apenas aguardaria
o resultado deste conflito que sd poderia conhecer «
posteriori. De fato esse é um uso bastante peculiar para a
nocdo de decisdo que de qualquer modo também nao possul
uma analogia univoca ou 6bvia com nossa experiéncia. A
guisa de conclusdo ¢ possivel afirmar que provavelmente
muitas das dificuldades relacionadas a teoria da liberdade
defendida por Schopenhauer derivam dos  proprios
pressupostos de sua filosofia, isto ¢, da doutrina do
pensamento (nico. Ainda que o autor afirme que nao ha
uma oposi¢io radical entre Vontade e fenomeno, visto que 0
segundo é uma manifestacdo da primeira, a verdade ¢ que a
prioridade atribuida & primeira conduz a uma certa
desvaloriza¢do do segundo. E assim, por exemplo, que a
Vontade una, eterna e imutavel ¢ contraposta aos seus
fendmenos que sdo multiplos, transitérios e circunstanciais.
A Vontade ¢ a “verdade”, a esséncia de todas as coisas, 0s
fendmenos sdo frutos da agdo do principium individuationis,
ilusdes produzidas pelo “véu de Maia”. A grande questdo ¢
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que o problema da liberdade e da imputabilidade moral tem
de ser aplicados na analise da existéncia dos individuos e a
teoria de Schopenhauer tende a atribuir & Vontade, aquilo
que outras teorias filosoficas atribuem ao individuo; assim ¢
que vemos Schopenhauer atribuir @ Vontade em si e ndo aos
individuos, os seus fendmenos manifestados no tempo, a
plena liberdade. A engenhosa tentativa de ligar cada
individuo a Vontade por meio do carater inteligivel talvez
tenha sido uma maneira encontrada por Schopenhauer de
diminuir este abismo, no entanto, ela traz como “n6 gordio™
a dificuldade de mostrar a efetiva interferéncia deste carater
na conduta real dos individuos, sem o que tal conceito
permanecerd ocioso pela sua inoperédncia tedrica. Enfim, o
paralelismo estabelecido por Schopenhauer entre Vontade ¢
fendomeno ndo consegue explicar de forma plenamente
convincente por que a liberdade da Vontade pode ndo ser
plenamente transmitida aos seus fendmenos, em particular
a0 homem. Diante dessa dificuldade, sempre poderemos
suspeitar desta suposta liberdade que seria usufruida pelo
homem - mesmo no se refere a liberdade transcendental - e
conseqiientemente da nossa capacidade de determinar os
nossos atos e de sermos responsabilizados por eles.
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TEORIA E PRATICA: CAMINHOS QUE PRECISAM
CONVERGIR

A compreensdo mais elementar que  ©
pensamento de Kant exprime a respeito da razdo humana ¢
de que, enquanto razdo pura, ela se desdobra, em suas
producdes, em dois dmbitos profundamente distintos entre
si. Uma primeira interrogagdo que se poderia tomar como
um Leitmotiv de todo esmerado trabalho de desmontagem de
nossa maquinaria cognitiva, tal o que se I¢ em toda
Elementarlehre da primeira critica, assim se enunciaria: o
que posso saber? A resposta a esta questdo funda o ambito
tedrico, em cujos limites a razdo podera, sempre amparada
por um estofo sensivel, ao menos tatear com razoavel
seguran¢a entre os fendmenos, arranjando-os aqui ¢ ali
segundo uma ordem que ela compreende, exatamente
porque, diria Kant, ela mesma a projeta (Cf. KrV. BXII).
Neste dominio — o da ciéncia — a garantia do sucesso ¢
proporcional a estreiteza de seu alcance ¢ sO mesmo a
critica pode garantir a sobriedade da empresa, isto €, pode
vigiar os limites para além dos quais a mesma razao, em seu
impeto mais natural, ou seja, desprovida do artificio da
critica, divagaria como um visionario na produgdio de
quimeras. Disso resulta que, do ponto de vista do saber, a
especula¢do ndo passa de uma ilusdo. Por outro lado — ¢
trata-se agora do lado “profundamente distinto”, o pratico —
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a razdo pura tem uma efetividade cuja pedra de toque ¢,
curiosamente, 0 exato oposto do que s¢ passava com suas
produgdes tedricas. Tratando-se entdo de saber "o que devo
fazer”, a interrogacdo, de imediato, exige considerar nio
tanto o que sdo as coisas, mas, como deveriam ser. Ora, a
propria interrogacdo, se ndo pretende reduzir-se a mero
capricho, so faz sentido se desde sempre seu pressuposto
mais essencial for o de jamais confundir-se com as
elaboracdes da razio tedrica, para a qual, as coisas na
natureza, tais quais elas sdo, estdo determinantemente — para
nio dizer, mecanicamente — justificadas. Se ndo se
pressupde uma heterogeneidade radical entre natureza ¢
liberdade, preocupar-se com o que devo fazer ndo passaria
de um esforco inatil e dispendioso, afinal, uma vez
merguthados no curso inexordvel da natureza s6 o fatalismo
teria lugar para os homens e a ideia de liberdade ndo
passaria de uma ficgdo, talvez uma engenhosidade de mau
gosto de nosso pensamento. O fato € que a determinagao do
carater moral de uma agdo somente ¢ compreensivel na
medida em que nenhum concurso da sensibilidade tenha
lugar, logo, ¢ na absoluta independéncia do curso natural
das coisas no mundo que um sujeito pratico ganha
legitimidade. De tal modo, o abismo entre o tedrico € o
pratico ¢ ao menos a garantia do salvo-conduto da liberdade.
Todavia, 0 que aqui se ganha torna-se de imediato o folego
de um problema que poderia enunciar-se mais ou menos
assim: qual o sentido de agir moralmente num mundo cujo
desenrolar natural ¢ completamente alheio ao mundo moral?
Ambos, do ponto de vista epistémico, sdo mundos
reciprocamente infocaveis e o homem, paradoxalmente, um
sujeito de dois mundos. Dir-se-ia: perspectiva. Certamente.
Mas, se o mundo sensivel, este no qual estamos fincados, ¢
completamente avesso ao principio da moralidade, ndo seria
um disparate insistir em agir moralmente, uma vez que a
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moral ndo surte qualquer efeito num mundo cujo destino ja
estd inapelavelmente tragado? Lebrun ndo perdeu o ponto:
“...a relagdo entre os dois usos da razdo pde um problema
para a filosofia” (Kant e o fim da metafisica. p. 173). E neste
quadro problematico que emerge a terceira interrogaciio da
filosofia: 0o que me € permitido esperar? A pergunta, dird
Kant, ¢ ao mesmo tempo pratica e tedrica (Cf KrV.
A805/B833); e, tendo o conceito de Sumo Bem, enquanto
unido entre moralidade e felicidade, a prerrogativa de
encaminhar a resposta, valerd notar que o estatuto desse
conceito ndo ¢ pouco polémico. Pois, primeiramente,
enquanto um objeto da razdo pratica a ser realizado e,
portanto, visado, ele jd ndo entraria em contradi¢io com a
ideia de que a moralidade ndo pode ter nenhum objeto
estranho de determinacdo que ndo seja a simples forma da
le1? Em segundo lugar, ndo podendo a razio humana em sua
finitude descortinar a possibilidade da vinculagdo entre
moralidade e felicidade, a figura de Deus reapareceria ai,
como que pela porta dos fundos, a fim de acertar as lacunas
do sistema. De tal maneira, para Thomas Auxter, o Sumo
Bem resulta em uma extramoral addition e termina por
servir a religious purposes (Cf. The unimportance of Kant's
highest good. Journal of the History of Philosophy, v. 17,
n.2). Nao sendo, certamente, uma objecdo fragil, nos parece
que o tema podera ganhar melhor compreensdo e vigor se o
enfrentarmos desde a perspectiva que pretende pensar a
possibilidade de uma realiza¢do do prético, isto ¢, de que a
moralidade, a fim de ndo ser relegada a uma va quimera,
deve abrir a perspectiva para se pensar um mundo possivel.
Essa demanda, por sua vez, exige que se pontue as
condigdes de possibilidade de uma vinculagdo entre os
dominios distintos da filosofia de Kant: a natureza e a
liberdade. E em torno dessa questdo que faremos algumas
breves consideragoes.
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SARTRE E A MODIFICACAO ESTETICA DO PROJETO
HUMANO

Defendendo que a condi¢cdo do homem ¢ a de
ser livre, Sartre engaja-se, na vida e em seus escritos, no
desvendamento da liberdade e na sua defesa contra toda
opressdo,  especialmente  evidente nas  sociedades
capitalistas. Seus criticos acusam-no de prejudicar, com tal
engajamento, a arte de escrever, ao que ele responde, apos
um “Quanta asneira!”, com a obra Que é a Literatura?. Al,
Sartre reafirma conceitos ja defendidos em seus escritos
filoséficos existencialistas, a0 mesmo tempo em que aponta
para a possibilidade, na obra literdria, de apelar para a
unidoda condi¢cdo metafisica da liberdade que o homem ¢
com o exercicio concreto dessa liberdade na existéncia
humana.A isso ele chama de “literatura das grandes
circunstancias”. Assim, Sartre argumenta que a arte de
escrever deve ser o exercicio de uma liberdade
compartilhada: a liberdade do escritor em apelo a liberdade
do leitor, para que a obra de arte exista e cumpra sua
finalidade de dirigir-se a liberdade humana, de requisita-la,
de desvenda-la. A arte pela arte ¢ vazia:a literatura deve ser
engajamento, o desvendamento ao homem de que ele é o
autor de seu proprio projeto de ser e de que esse projeto €
construido e materializado na concretude de sua existéncia.
De que esse projeto de ser s6 pode encontrar condi¢des
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propicias & sua realizagdo numa sociedade livre da
exploracdo e da opressdo, numa sociedade sem classes,
permanenlunentg revoluciondria. E nesse sentido que Sartre
afirma que, “como (...)o ObjetO estético é plopllamente 0
mundo, (...) a alegria estética acompanha a consciéncia
posicional de que o mundo é um valor, isto €, uma tarefa
proposta a liberdade humana. A isso chamarei de
modificagdo estética do projeto humano.”"’: a modificacio,
pela arte, de um projeto alienado, desconhecido de si, para
um projeto de liberdade e de construgdo de uma sociedade
livre, liberta dos condicionantes materializados em classes
sociais. Todavia, Sartre ¢ categdrico ao se posicionar
negativamente a que o escritor ofere¢a seus servicos ao
Partido Comunista, pois isso degradaria a literatura, uma vez
que o PC tornou-se dogmatico e cercearia o espirito critico
do escritor.Porém, “num partido autenticamente
revoluciondrio, a arte encontraria o clima propicio a sua
eclosdo, porque a libertagio do homem e o advento da
sociedade sem classes sdo, como ela, fins absolutos™’. A
questdo do engajamento politico-partidario da arte, uma das
acusacdes dos criticos, ndo ¢ de todo descartada. Mas Sartre
defende que, se a arte literaria ndo for assim engajada, ela
serd tdo somente alienacdo ou abstra¢do e ndo terd nada a
dizer ao homem. Por isso, € preciso que os escritos literarios
mostrem que a sociedade onde os homenssdo tratados como
fins s6 pode ser alcancada com a revolugdo e que a
revolugdo s6 tem sentido se abrir caminho para essa
sociedade. Por isso, tomar partido sempre e em cada ocasido
¢ dever do escritor. Se a literatura do século XIX tivesse se
voltado para a apreciagdo da condigdo humana ao inves de
tratar da sua pretensa ‘natureza’, talvez as massas tivessem
sua liberdade desvendada e poderiam entdo ter contribuido

" SARTRE, Que ¢ a Literatura?,p.18, (grifo nosso).
U Idem, p.193.
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para o triunfo do marxismo. Ainda assim, a arte literaria
sobreviveu aos escritos que atenderam as solicitagdes da
burguesia porque os melhores escritores se recusaram a isso,
salvando a literatura.E urgente, pois, que o engajamento
comece e que se sirva das ferramentas disponiveis, como
escrever para os mass media, de modo a se atingir os
operdrios e outros leitores potenciais — o publico por
exceléncia da literatura da praxis, engajada na defesa da
liberdade e da revolucdio socialista — para que, na sociedade
sem classes, a liberdade formal e a material possam ser
exercidas e a literatura possa se tornar plena. Nesse sentido,
argumenta Sartre, as criticas de que estaria assassinando a
literatura ao defendé-la engajada ndo procedem, pois a arte
ndo perde com o engajamento quando os temas sdo tratados
como problemas em aberto. A questdo que permanece,
entretanto, ¢ a de se seria mesmo possivel entender a defesa
da necessdria tomada de posi¢do que a literatura deve
encetar em defesa do socialismo como um problema em
aberto. A resposta poderia ser positiva, se concedéssemos
que Sartre defende que a revolugdo ndo ¢ um fim em si, que
ela sO é concebivel se preparar o reino dos fins, que a
sociedade sem classes deve ser uma revolugdo permanente,
que o marxismo tornou-se uma igreja por falta de
contraditores. Nesse sentido, os problemas permanecem
como solicitacdes, expectativas. Mas a resposta também
poderia ser negativa, se observassemos que o ideal de futuro
est4 de antemdo definido, que a sociedade socialista € aquela
que se deveconstruir, que ndo é possivel realizar o reino dos
fins sem a revolucdo. Aqui ndo ha solicitagdes e
expectativas: o problema ja tem solugdo — e a liberdade de
cada qual determinar seu préprio projeto de ser ja tem
direcio.Seja de um modo, seja de outro, o que se evidencia ¢
qm o imperativo moral da filosofia existencialista de Sartre

¢ também a base de seu imperativo estético — a liberdade de
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ser e de se inventar, a liberdade de criar, a liberdade de
desvendar e defender a liberdade. Intelectual engajado,
Sartre fez suas escolhas e as defendeu na vida e em seus
escritos. A defesa da liberdade — liberdade que ele escolheu
engajada na /ibertagio do homem - foi seu tema,
justificando sua tese de que a literatura ¢ a “modifica¢do
estética do projeto humano™.
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LIBERDADE E DETERMINISMO A PARTIR DA
CONCEPCAO DE PREDESTINACAO E LIVRE-
ARBITRIO EM SANTO TOMAS DE AQUINO

A filosofia moderna ¢ contemporinea discute de
forma contundente o tema da rela¢do entre a liberdade ¢ o
determinismo marcada por muitos conflitos e controvérsias.
Mas esta tematica acompanha o pensamento tilosofico
desde a discussdo grega antiga sobre o destino, a “moira”,
primeiro nas tragédias gregas, depois na sistematizagdo da
filosotia. Também o pensamento filosofico medieval torna
esta tematica classica e pertinente. Santo Tomds de Aquino,
na Suma de Teologia, aborda em diversas questdes e
aspectos este tema. Na questdo 23, da Primeira parte,
discorre sobre a predestina¢io em oito artigos. Na
abordagem sobre Deus, pergunta se convém atribuir a Deus
a predestinacdo, o que ¢ a predestinacdo, se acrescenta algo
ao predestinado, se Deus reprova algum homem, se os
predestinados sdo eleitos, se a causa ou a razdo da
predestinacdo ou da condena¢io sdo méritos, se¢ a
predestinagdo ¢ certa, se 0 niimero dos predestinados ¢ certo
e se a predestinacdo pode ser ajudada pela oragdo dos
santos. S@o muitas as questdes, porém o que pretendemos
compreender € se esse conceito de “predestinagdo” pode ser
equivalente ou andlogo ao conceito de “determinismo™ e
qual a nog¢do de liberdade decorrente deste conceito.
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No entanto, o tema da “predestinacao” que pode
ser refletido para compreender o “determinismo” ainda deve
ser apurado por outras abordagens tomasicas presentes,
sobretudo na questdo 83 da Primeira parte da Suma, que
trata do livre-arbitrio em quatro artigos: se o homem ¢
dotado de livre-arbitrio, se o livre-arbitrio é ato, poténcia ou
“habitus™; se o livre-arbitrio é poténcia, ¢ apetitiva ou
cognoscitiva e, se ¢ apetitiva, ¢ a mesma poténcia que a
vontade, ou ¢ outra? Outra questdo abordada por Santo
Tomas e que contribui na reflexdo sobre “liberdade e
determinismo” € a questdo 19 da Primeira Parte da Suma
que trata da Vontade de Deus, pois a partir de Deus se
fundamenta tanto uma possivel realidade da liberdade,
quanto do determinismo; por isso, nesta questdo sobre a
vontade de Deus, o Aquinate discute se ha vontade em
Deus, se Deus quer algo distinto de si mesmo, se o que Deus
quer o quer por necessidade, se a vontade de Deus ¢ causa
das coisas, se a vontade de Deus impde necessidade as
coisas que quer, se Deus tem livre-arbitrio, entre outras
questdes. Para refletir sobre “liberdade e necessidade™ a
partir do conceito tomasico de “predestinagdo”, ocupamo-
nos do estudo destas questdes na Suma, sobre a
“predestinacdo”, e perguntamos se € 0 mesmo que
“determinismo”. Se ndo é, quais seriam as diferengas, que
elementos sdo comuns? Examinaremos a nogdo de “livre-
arbitrio” procurando compreender a liberdade e para
compreender essas relagdes e sua conflituosidade ainda
apresentamos a no¢do tomasica de “vontade de Deus”.

A discussdo do conflito entre liberdade e
determinismo a partir da no¢do de “predestinagdo” no
pensamento de Tomas implica refletir com base na admiss@o
de uma realidade que fundamente e justifique tanto a
possibilidade da liberdade como a sua negagdo, mas antes
contribui para se entender a liberdade num contexto de

88

compreensio do homem como uma realidade finita,
temporal, limitado por diversos fatores. O homem, que
reflete sobre sua condi¢do de existéncia, na medida em que
toma consciéncia cada vez maior, descobre-se finito e
limitado e a0 mesmo tempo, justamente por sua capacidade
racional, transcende essa realidade tanto para compreendé-
la, quanto para postular a possibilidade real de conquistar
cada vez mais uma liberdade maior, superando diversas
circunstancias. O homem, mesmo preso a sua condi¢do
finita e sendo finito, descobre-se capaz de pensar € arguir
sobre o infinito, seria um sinal da possibilidade de avangar
na conquista e na compreensdo da liberdade, superando o
determinismo?

Portanto, o objetivo dessa comunicagdo ¢
discutir a relacdo entre “liberdade” e “determinismo” a
partir das nogdes tomdsicas de “predestinacdo” e “livre-
arbitrio”, primeiro buscando compreender esses conceitos
presentes no pensamento medieval e relaciona-los com as
nocdes refletidas de uma forma peculiar no pensamento
moderno e contemporaneo de “liberdade” e “determinismo”.
Diante da necessidade de respostas aos desatios colocados
a0 homem de hoje, sobretudo no campo de sua capacidade
de conhecimento com o suntuoso desenvolvimento técnico e
cientifico, urge buscar também compreender o sentido de
liberdade, na busca de respostas para uma melhor
compreensdo do homem e o sentido de sua existéncia. Em
que propor¢io o homem que desenvolve ciéncia e técnica,
também descobre ou desenvolve sua liberdade?
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A RELACAO ENTRE DETERMINISMO E REALISMO
NO DEBATE ONTOLOGICO DA TEORIA QUANTICA

Frequentemente as interpretacdes realistas da teoria
quantica sdo associadas com o determinismo, assim como as
mterpretagdes  anti-realistas  sdo  associadas com 0
indeterminismo. Nesta comunicacdo, abordarei a aparente
conexdo entre realismo e determinismo (bem como anti-
realismo e indeterminismo) na ontologia da mecanica
quantica.

A este respeito, revisarei brevemente a ontologia das
interpretagdes mais famosas da mecénica quantica de modo
a compreender o porqué de suas diferencas. Sdo elas,
respectivamente: a inferpretacdo  estatistica, referindo
principalmente os autores Albert Einstein e Louis deBroglie,
¢ a interpretacdo de Copenhaguen, referindo principalmente
os autores Niels Bohr e Werner Heisenberg.

O matematico Pierre-Simon Laplace sintetizou, no
século XVIII, a definicdo de determinismo como “uma
inteligéncia que em qualquer momento, conhecesse todas as
forcas através das quais a natureza ¢ animada (...) nada seria
duvidoso para essa inteligénecia e o futuro, tal como o
passado, seria presente aos seus olhos”™. Este ideal
determinista fora proposto pela fisica classica que, no século
XX, entra em crise com o advento da teoria quantica. Nesta,
um sistema fisico ¢ definido por uma funcdo de estado
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traduzivel em uma equagdio matematica — a equacdo de
Schrédinger — que evolui no tempo de forma determinista.
No entanto, sempre que “realiza-se uma medi¢io™ (como,
por exemplo, wuma Unica tentativa de verificar
empiricamente a posi¢do de um objeto quéntico), obtém-se
um dado descontinuo e indeterminista, ndo previsto com
exatidao pela equagdo.

Este processo € conhecido como “colapso da funcido
de onda” e introduz o “problema da medi¢io quantica”
(quantum measurement problem), que consiste em como
conciliar a (a) evolugdo temporal determinista de um objeto
quantico, previsto pela equacdo matematica, com (b) o
resultado indeterminista e descontinuo obtido ap6s uma
medic¢do.

Uma das caracteristicas da teoria quantica ¢ sua
possibilidade interpretativa, sendo que rodas as diversas
interpretacdes se relacionam, de alguma forma, com o
problema de medi¢dio. Mais ainda, relacionam-se com a
interpretagdo ontologica acerca do processo de medicdo, na
medida em que levantam questdes relativas 4 natureza do
colapso, bem como o que ocorre com 0s objetos quanticos
(seu estatuto ontologico) entre duas medicdes.

Elencarei, dentre uma miriade de interpretacdes
possiveis, duas atitudes fundamentalmente relacionadas com
o debate ontoldgico entre realismo e anti-realismo na
historia da filosofia sob a hipdtese de que o estatuto de
realidade assumido por uma ou outra interpretagio implicz
na no¢do de causalidade. De outro modo, me parece haver
implicita a nogdo determinista na assuncdo de que o
universo seja completamente cognoscivel e exista de forma
objetiva e independentemente de qualquer teoria.
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ANTI-DETERMINISMO E LIBERDADE EM PASCAL

Uma das principais teses sustentadas pelo
filosofo francés Blaise Pascal, em sua obra “Pens€es”
(Pensamentos), estaria  vinculada a uma concepgdo
antropologica claramente anti-determinista. Nesse caso, 0
homem ¢ apresentado como um ser insignificante no interior
de um universo infinito, ndo havendo a possibilidade de que
este possa possuir alguma posi¢do privilegiada no interior
do cosmos. Pascal seria um pensador moderno, pois
decretaria o fim das hierarquias existentes na visdo de
mundo medieval, aonde o ser humano ocuparia lugar
central.

Por outro lado, o pessimismo dessa concepgdo
antropologica serd radicalizado por Pascal, a partir do
momento que ele constata a auséncia de uma natureza
quando se trata de analisar o homem. Com efeito, para
Pascal, os nossos chamados principios ‘naturais” ndo
passam de principios fabricados pelo habito, o que leva o
autor a afirmar que “o habito ¢ nossa natureza” (Pascal,
Pensamento 89). Sua tese € a de que, através do habito e da
imaginagdo, fabricamos uma natureza artificial ¢ passamos a
acreditar que esta ¢ verdadeira. Dessa maneira, todos 0s
principios que fundamentam a suposta natureza humana,
ndo devem ser considerados necessdrios e verdadeiros de
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modo absoluto, visto serem um artificio criado pelo proprio
homem para viver em sociedade.

Assim, dentro desse quadro, podemos perceber
uma postura anti-determinista acerca do homem, visto que a
partir das duas teses defendidas pelo autor jansenista ¢
possivel constatar que, em primeiro lugar, 0 homem ndo
possui uma situagdio ontoldgica, que possa determina-lo no
interior de um universo infinito; em segundo lugar, ele
também ndo possui uma situacdo antropologica, ja que o
termo natureza humana deixa de fazer sentido quando
percebemos que todos os principios da esfera pratica ndo
passam de uma cria¢do do habito.

Ora, o que queremos mostrar, no decorrer de
nossa comunicacio, ¢ que o anti-determinismo de Pascal
ndo o levard a conclusio de que o homem, ndo sendo
determinado pela natureza, deve instaurar o ambito da
liberdade e da autonomia na esfera pratica e racional, como
fara, por exemplo, Kant. Com efeito, o pensador jansenista
ndo cré na possibilidade de uma natureza humana, seja esta
racional ou instintiva, portanto ndo hd como fundamentar a
esfera da “praxis” de modo efetivo. A questdo que se coloca,
entdio, é mostrar como a partir dessa otica anti-determinista ¢
anti-naturalista € possivel pensar a questdo da liberdade. Em
outras palavras, se ndo hd principios que determinem o ser
humano em sentido ético € moral, como pensar a questdo da
autonomia em Pascal, ja que esta ndo partird de referenciais
absolutos, calcados na metatisica ou na razdo.
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O CONCEITO MARXIANO DE IDEOLOGIAE A
DETERMINACAO SOCIAL DO PENSAMENTO

O pensamento dialético promove uma mudanga
radical no pensamento filoséfico: nasce uma consciéncia
historica e, com ela, uma nova concepcio de filosofia da
historia. Nasce também o problema dos fundamentos
ontoldgicos e epistemologicos da historia. Quando a vida
social assume a centralidade na teoria dialética, difere-se,
assim, de um modo radical das concep¢des filosoficas
tradicionalis, como as racionalistas ou empiristas que
colocam o eu como fundamento metodologico. Esse
afastamento de uma perspectiva filoséfica mais tradicional,
por um lado, ndo significa o abandono desse conteudo
filosofico e, por outro, traz a necessidade da teoria dialética
se diferenciar da atual forma dominante da pesquisa
cientifica. Nesse sentido, Marx projeta um novo patamar de
cientificidade, encontrando na pratica radical sua finalidade.

No que concerne a isso, a natureza da
objetividade cientifica das ciéncias humanas deve ser
elucidada  porque o  estudo  historico  envolve,
incontornavelmente, a significagdo que depreende da
realidade material dos fatos historicos. Ao pesquisar um
objeto — o homem histérico — que €, ao mesmo tempo,
sujeito dessa pesquisa, nilo compete as ciéncias humanas
simplesmente seguir a metodologia das ciéncias naturais. Ha
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uma diferenca fundamental entre as ciéncias historicas e as
ciéncias naturais que, para ser bem reconhecida, demanda
um esclarecimento urgente sobre a natureza da ideologia e
sua relacdio com o conhecimento cientifico. Nesse sentido, ¢
necessario nos voltarmos para o conceito de 1deologia
desenvolvido por Marx, considerando a dificuldade em
aborda-lo como simples identificacdo com o conceito de
“falsa consciéncia” “'. Sobre o carater redutor dessa
identificacdo, Mészaros esclarece que:

Na verdade, a ideologia aparece, na concepgdo
marxiana, nio em um sentido unilateral, mas
com conotagdes diametralmente opostas. Em um
sentido ela ¢ apresentada, em sua negatividade,
como uma forge mistiticadora e
contraproducente  que, em grande medida,
impede o desenvolvimento social. Por outro lado,
no entanto, ela também ¢ vista como um fator
positivo vital — servindo ao proposito de superar
[overcoming determinadas  restricdes €
resisténcias sociais — sem cuja ativa contribuigdo
as potencialidades produtivas da situagdo
historica dada ndo poderiam se desdobrar e

! Nossa perspectiva parte, além da posi¢do de Mészaros. também de
dois outros importantes aulores que comungam sobre a compreensio
marxiana de ideologia ndio se reduzir & nogdo de lalsa consciéncia. Um
deles ¢ Michael Lowy em As aventuras de Karl Marx contra o bardo de
Miinchhausen. Outra autora que desenvolve um estudo analitico sobre a
questdo da ideologia em Marx - neste caso com maior folego que Lowy,
considerando que a abordagem deste tema fol o objeto central de sua
tese de doutorado — foi [ister Vaisman, que procura, a partir de uma
analise imanente do conjunto da obra de Marx, comprovar a importancia
em dimensionar os sentidos onto-critico e onto-nominativo da nogio de
ideologia em Marx. Demonstrando. por esse viés, graves erros
interpretativos da teoria marxiana que acabam por lerir sua lertilidade
ledrica e politica.
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afirmar a si mesmas. (MESZAROS, 2011, p.
141)

Ha uma impregnagdo total da ideologia que
passa tanto pelo sistema ideologico  socialmente
estabelecido, quanto pelas ideologias que se colocam
contrarias ao sistema dominante, sendo constitutiva para a
-acionalidade cientifica e filosofica em sua determinagdo
pelos interesses sociais — ou seja, ciéncia e ideologia ndo sdo
aAmbitos totalmente separados. Dentro do conflito destes
interesses, hd uma distorcdo interesseira acerca das
compreensdes de  “objetividade” e  “imparcialidade
cientifica™ de consequéncias conservadoras.

A intimidade do convivio entre conceituagio
tedrica e focalizagdo historico-social desvelada  pelo
materialismo dialético de Marx ressalta a condi¢do da teoria
enquanto  “forma ideologica™, independente de sua
competéncia investigativa. Evidenciam-se, assim, como 0s
nexos entre ideologia ¢ verdade historica sdo mais
profundos do que o simples entendimento da ideologia
enquanto falsa consciéncia pode alcangar. E, ainda que essa
compreensdo — falsa consciéncia — seja atribuida a Marx, ¢
possivel ver na reflexfo tedrica marxiana uma concepgdo
mais profunda e complexa sobre esse importante ponto.

~

* Vemos o seguinte uso por Marx do termo “formas ideologicas™ no
prefacio de sua Contribuicdo & critica da Economia Politica: —A
transformacdo que s¢ produziu na base ccondmica transtorna mais ou
menos fenta ou rapidamente toda a colossal superestrutura. Quando sc
considera  tais  transformacSes,  convém  distinguir  sempre  a
transformacdo material das condigdes ccondmicas de producdo — que
podem ser verificadas ficlmente com a ajuda das ciénelas fisicas ¢
naturais — e as formas juridicas, politicas, religiosas, artisticas ou
[ilos6iicas, em resumo, as lormas ideologicas, sob as quais os homens
adquirem consciéneia desse conllito e o levam até¢ o fim.” (MARX,
2008, p. 47-48)
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Acerca disso, a relacdo entre ideologia e ciéncia explicita
como a busca da verdade é determinada pela luta de classes
na sociedade burguesa ao limitar o empreendimento
cientifico as conveniéncias da burguesia. A produgdo
cientifica, em sua inseparabilidade das determinagoes
objetivas dos interesses de classe, constantemente assume
um carater apologético por baixo do véu da imparcialidade.
Desse modo, ha a perda da integridade cientifica na medida
em que a busca pela verdade perde sua honestidade dentro
do processo investigativo.
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