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A atuacdo dentro do quadro conceitual e idealista permitiu
a Hegel substituir as provas materiais exigidas pelas
abstracBes convenientemente maledveis, em Ultima analise
circulares, do Espirito do Mundo ‘“autoalienante”, que
alcancou sua realizacdo final na intranscendivel ordem
mundial da “sociedade civil” capitalista e seu “Estado
ético”.

Istvan Mészaros

E decisivo, numa época devastada pelo arbitrio e pela
equivaléncia das “leituras”, ressaltar uma questdo
fundamental: reproduzir pelo interior mesmo da reflexdo
marxiana o tracado determinativo de seus escritos, ao
modo como o préprio autor 0s concebeu e expressou.
Procedimento, pois, que adquire articulacdo e identidade
pela conducdo ininterrupta de uma analitica matrizada pelo
respeito radical a estrutura e a logica inerente ao texto
examinado, ou seja, que tem por mérito a sustentacdo de
que antes de interpretar ou criticar é incontornavelmente
necessario compreender e fazer prova de haver
compreendido.

José Chasin
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RESUMO

Este texto tem como objetivo examinar o Projeto Etico-politico do Servico Social
Brasileiro a partir da apreensdo categorial de seu processo historico e da critica
ontolégica dos fundamentos da politica e da ética. Trata-se de uma investigacdo da
natureza da politica e da ética no ser social e a critica dos fundamentos do Projeto
Etico-Politico a partir dessas determinacdes. Para a consecucdo desse objetivo,
retornamos a histéria do pensamento filoséfico, analisando essa relagdo tanto nos
antigos quanto nos modernos. Sao discutidas as concepc¢des de Aristételes enquanto
representante mais elevado do pensamento antigo e do pensamento de Hegel,
enquanto o mais elevado representante intelectual da burguesia, e de sua concepc¢ao
de ética e politica. Em seguida, o enfoque passa para a questao da historicidade e a
formacgéo da politica e do Estado, e culmina com a analise das contribui¢es de Karl
Marx para a politica e em como a ontologia materialista rompe com as concepc¢des
anteriores. Por fim, o trabalho aborda os impasses do projeto ético-politico
contemporaneo, concentrando-se nos antecedentes imediatos deste, do seu processo
histérico genético e nas implicacbes do Codigo de Etica Profissional de 1993, em
conjuncdo com as possibilidades historicas de reavaliacdo e autocritica dos
fundamentos tedricos e politicos do Servico Social, sobretudo a partir dos
fundamentos da emancipacdo humana. A fundamentacdo tedrica e metodologica
parte dos pressupostos da ontologia marxiana consolidada a partir de 1844. Junto a
isto, 0 excurso bibliografico foi realizado a partir da analise imanente como proposta
por José Chasin.

Palavras-chave: Projeto ético-politico; Etica; Politica; Servico Social; Emancipacéo
humana



ABSTRACT

The aim of this text is to examine the Ethical-Political Project of the Brazilian Social
Service from the categorical apprehension of its historical process and the ontological
critique of the foundations of politics and ethics. It is an investigation into the nature of
politics and ethics in social being and a critique of the foundations of the Ethical-
Political Project based on these determinations. To achieve this goal, we return to the
history of philosophical thought, analyzing this relationship in both ancient and modern
times. The conceptions of Aristotle as the highest representative of ancient thought
and Hegel's thought, as the highest intellectual representative of the bourgeoisie, and
his conception of ethics and politics are discussed. The focus then shifts to the question
of historicity and the formation of politics and the state, culminating in an analysis of
Karl Marx's contributions to politics and how materialist ontology breaks with previous
conceptions. Finally, the paper addresses the impasses of the contemporary ethical-
political project, focusing on its immediate antecedents, its genetic historical process
and the implications of the 1993 Code of Professional Ethics, in conjunction with the
historical possibilities of re-evaluating and self-criticizing the theoretical and political
foundations of Social Work, especially from the point of view of human emancipation.
The theoretical and methodological foundation is based on the assumptions of Marxian
ontology, consolidated since 1844. In addition, the bibliographical excursion was based
on the immanent analysis proposed by José Chasin.

Keywords: Ethical-political Project; Ethics; Politics; Social Work; Human
emancipation.
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INTRODUCAO

O objetivo do texto que o leitor tem em maos € realizar uma critica dos
fundamentos do projeto ético-politico do servi¢o social a partir da critica da politica e
da ética desenvolvidas por Marx e Lukacs. Diante disso, podemos elencar algumas
perguntas que podem ser resumidas em poucas linhas da seguinte forma: se a politica
ndo é um complexo universal do ser social, mas apenas a expressao particular de
uma forma de dominacgédo de classe?, e, se a ética vincula-se ao bem comum, isto &,
aos interesses mais gerais do género humano enquanto tal, afirmar — na sociedade
do capital — a possibilidade de um projeto que seja ao mesmo tempo ético e politico,
nao recairia em uma perspectiva liberal?

E ainda nesse sentido, ndo seria a afirmacao de que a politica se vincula com
a ética um problema para um projeto profissional comprometido com a classe
trabalhadora? Pois, na medida em que a politica s60 pode ser a afirmacdo dos
interesses de uma classe como o interesse geral, isto €, como interesses humano-
geneéricos, e na medida em que os interesses dessa classe s6 podem ser, realmente,
os interesses de manter sua dominacao sobre e contra todo o restante da sociedade,
ele ndo pode ser ético. Parece-nos, dessa forma, que a ética ndo pode expressar
nenhuma universalidade enquanto for associada a politica, e, portanto, nem mesmo
pode vir a ser um complexo efetivo no ambito do ser social burgués.

E possivel existir alguma pratica social realmente ética em uma sociedade
gue € estruturada por interesses conflitantes em todos os seus aspectos, desde 0s
menores aos mais abrangentes? Pois ética, enquanto tal, deve acima de tudo, refletir
na pratica do individuo os interesses mais genéricos. E enquanto as mediacdes da
préatica social sao alienadas e formam o hobbesiano estado de bellum omnium contra
omnes, isto significa que o interesse geral ndo pode adentrar em nenhuma esfera

dessa sociabilidade.

1 O leitor observara que partimos do fato da politica expressar apenas a dominagdo de uma classe
sobre a outra sem explicitar o porqué nesta introducéo, isto, claro, sera discutido durante o texto.
Entretanto, essa nota € vdlida para apontar ao leitor que aqui ndo se pretende nenhum tipo de
neutralidade “cientifica” a moda do modelo da cientificidade burguesa que tende a igualar neutralidade
com objetividade enquanto se escamoteiam os pressupostos dos quais se parte. Portanto, ressaltamos
gue aqui se parte de pressupostos tedricos e também ideoldgicos vinculados a uma perspectiva que
se apoia nos interesses da classe trabalhadora.
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Desse modo, parece-nos que vincular um projeto profissional a uma
perspectiva ética e politica faz com que ao fim e ao cabo, o projeto termine no interior
de uma perspectiva liberal, ainda que motivado pelos melhores e mais elevados
anseios, ligados sobretudo a perspectiva revoluciondria, a classe trabalhadora e a
emancipacao humana.

E assim que se torna relevante demonstrar em quais fundamentos se apoia e
em quais poderia se apoiar um projeto profissional ligado aos interesses histéricos da
classe trabalhadora. Desse modo, um estudo sobre a ética e a politica ndo nos parece
fora do lugar.

Do ponto de vista pessoal, este objeto nos é caro, pois o autor que lhes
escreve, iniciou sua caminhada marxista antes se adentrar ao campo do servico
social, na realidade, antes mesmo de adentrar ao curso de ciéncias sociais em 2014,
ja tentava dar os primeiros passos no continente do pensamento marxiano. Este
conhecimento fez com que o mestrado e o doutorado no campo do servico social fosse
um passo natural, dado que € a profissdo que expressa em seu proprio codigo de
ética e nos seus fundamentos teoricos, 0 marxismo.

Desse modo, em um trabalho de concluséo do curso de graduagéo em servigo
social, feito finalmente e concomitantemente com uma tese de doutorado, a questao
do projeto ético-politico e das mediacGes que ele postula para as finalidades que
propde, a emancipacao humana, pareceu-nos, uma oportunidade valida para realizar
a critica de seu processo de desenvolvimento e das media¢des que busca propor.

Para a realizacdo desse estudo teremos como fundamento a teoria marxiana,
gue nos permite apreender de forma radical a realidade, desde as primeiras formas
de sociabilidade desenvolvidas até a forma atual do capitalismo hodierno. Nos
guiaremos pela concepcédo ontoldgico-materialista apreendida de Marx por Lukacs
gue € a nosso ver a reposicao do pensamento marxiano em seu real estatuto
filosofico-cientifico. Portanto, do ponto de vista metodoldgico, e na nossa perspectiva
aqui adotada, onto-metodol6gico?, isto implica a indissocialibilidade entre teoria e
prética.

Em nossa concepcéao, a fundamentacdo ontometodoldgica parte do fato de

gue o ser social é fundamentalmente um ser pratico e objetivo, isto €, que sua

2 Nesse especifico indicamos a leitura do livro de Ivo Tonet “Método Cientifico. Uma abordagem
ontoldgica” (Tonet, 2013).
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determinacdo ontolégica mais basilar é de que enquanto ser, ele s6 subsiste na
medida em que se objetiva. Como aponta Marx

0 ser objetivo opera objetivamente e ndo operaria objetivamente se o
objeto néo residisse na sua determinacéo essencial. [...] 0 seu produto
objetivo apenas confirma a sua atividade objetiva, a sua atividade
como a atividade de um ser natural objetivo. [...] Que o homem é um
ser objetivo [...] significa que ele tem objetos sensiveis, reais por objeto
da sua esséncia, da sua exteriorizacdo de vida ou que sO pode
exteriorizar a sua vida em objetos sensiveis reais (Marx, 2015: 375)

E que, portanto, o conjunto da praxis é orientado a partir do pbr objetivo, da
acao de uma subjetividade que se pretende, e que de fato, se objetiva na realidade,
produzindo o carater genérico do ser humano. Assim, conforme o proprio Marx, é

s6 na elaboracéo do mundo objetivo que 0 homem se prova realmente
como ser genérico. Esta producao é a sua vida genérica operativa. Por
ela, a natureza aparece como obra sua e sua realidade. O objeto do
trabalho €, portanto, a objetivacdo da vida genérica do homem, na
medida em que ele se duplica ndo s6 intelectualmente, como na
consciéncia, mas também operativamente, (werktatig) realmente, e
contempla-se por isso num mundo criado por ele (Marx, 2015, p. 313).
A importancia desta determinacdo ontolégica colocada por Marx € que ela

funda uma nova concepcéo sobre o ser social, uma ontologia do ser social realmente,
e que o problema decisivo da relagédo sujeito e objeto é resolvida possibilitando uma
nova forma de cientificidade e de método.

E isto, porque na relacéo primaria do ser social, no trabalho, j& comparece a
relacéo entre sujeito e objeto na sua forma elementar, ou como apontou Lukacs, como
a protoforma do conjunto da praxis social. E comparece, de um lado porque o trabalho
funda o ser social enquanto mediacao entre humano e natureza, mas de outro, porque
na relacdo sujeito — objeto que é estabelecida nessa atividade, ele constitui a relacao
basilar em que a diferenciacéo entre o sujeito e objeto se processa.

Como aponta Lukacs

No trabalho estéo contidas in nuce todas as determinac¢des que, como
veremos, constituem a esséncia do novo no ser social. O trabalho
pode ser considerado, portanto, como o fenébmeno originario, como
modelo do ser social; o esclarecer dessas determinacgfes ja fornecem
um quadro tdo claro sobre seus tracos essenciais, que parece
metodologicamente vantajoso comegar por sua analise (Lukéacs, 2018:
10).

E desta relacéo basilar que se alca a universalidade do ser social e dos seus
complexos sociais, e o lugar em que se produz a propria distancia entre sujeito e
objeto que tornam a universalidade do objeto e a independéncia ontoldgica do objeto

a questao decisiva para a especificidade do ser social.
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Do ponto de vista da apreensédo do objeto pelo sujeito, isto é, do ponto de
vista do método, o fato de que a objetividade social passa a constituir uma realidade
fora do sujeito é que produz para o sujeito a necessidade de captar e se apropriar
teoricamente do objeto. E para Marx?, é a independéncia e a prioridade ontoldgica do
objeto, que, torna-se distinto e diverso do sujeito, o que produz para 0 sujeito a
necessidade da busca de sua apreensao.

Isto pode ser compreendido, ainda que de maneira germinal, ja no proprio
processo de trabalho, neste a captura do ser-precisamente-assim do objeto determina
desde o principio 0 sucesso ou o fracasso do processo de trabalho. Este fato
ontolégico faz com que a busca da objetividade seja um principio sem o qual qualquer
objetivacédo e atividade no ser social ndo seria possivel.

Tal determinacdo faz com que em fases mais desenvolvidas do ser social,
guando as forgcas produtivas ja estdo em um patamar mais avancado, a ciéncia se
desprenda do trabalho formando um complexo particular com autonomia relativa no
interior da totalidade social.

Contudo, mesmo nas fases primarias, o conhecimento — ainda que em um
nivel baixo de abstracdo — sobre determinado objeto € necessario para que a
objetivacdo possa ocorrer de forma a corresponder aproximadamente — pois nao
existe identidade entre sujeito e objeto — com a intencdo prévia, subjetivamente
determinada, e, na linguagem de Lukacs, para que o por teleolégico possa ser
realizado, objetivado.

De modo geral, as teleologias sdo processos de intervencdo que visam a
transformacédo do real. Os processos em si, requerem determinada apreensao do
sujeito sobre aquela parte da realidade na qual pretendem intervir, visto que a prépria

elaboracao da teleologia requer determinada compreenséo sobre o que a realidade €,

3 Facamos aqui essa nota, pois para a “Fenomenologia” hegeliana, sujeito e objeto também estdo
apartados um do outro, e sua relacdo é uma relacdo em que a consciéncia produzindo figuras de
consciéncia se aproxima do objeto até chegar ao “Espirito Absoluto”, nesse estdgio a consciéncia
apreende o objeto como si-mesma, ou na linguagem hegeliana, que o ser-outro-de-si se reconheceu
COMOo O seu proprio ser para-si, e entdo a propria separacdo, para Hegel uma alienacéo, entre sujeito
e objeto cessa de existir e sujeito e objeto tornam-se uma identidade. Para uma bela discusséo dessa
démarche hegeliana, o livro “O jovem Hegel e os problemas da sociedade capitalista” (Lukacs, 2018)
Em Marx, diferentemente, alienacédo e objetivacdo ndo possuem uma relacéo de identidade, o que
significa que a objetividade em-si ndo € por si s6 uma alienacdo em relacdo ao sujeito, mas que a
alienagdo é um tipo de poder social que em relagfes sociais determinadas se alca sobre os individuos,
fundadas, sempre, em uma forma social do trabalho. Sobre isto, € de interesse o texto de Apéndice
“Alienacéo e estranhamento” no livro “Cadernos de Paris; Manuscritos Econdmico-Filosoéficos de 1844”
(Marx, 2015) da expresséo popular.
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porém, este processo € necessariamente contraposto a causalidade a qual a
possibilidade objetiva de realizag@o do por teleoldgico esta subordinada. Para sermos
claros, se o sujeito possui a finalidade de construir um abrigo e pretende utilizar &gua
como o elemento constituinte das paredes, a impossibilidade inscrita no real fara sua
teleologia ser um completo fracasso, este fato ontolodgico impde ao sujeito a correta
apreenséao do ser-propriamente-assim da realidade.

O leitor que chegou até aqui pode perguntar, mas o que isso tudo tem a ver
com o método?

Tem a ver com o fato ontoldgico basico de que a atividade humana nao se
reduz a sua mera expressao exterior, fenoménica, resultando em determinados
objetos, mas constitui uma unidade entre teleologia e causalidade que produz a
segunda sempre com uma independencialidade em relacdo ao sujeito®.

Como aponta Lukacs

[...], a causalidade é um principio de automovimento autoposto que
preserva este seu carater mesmo quando uma série causal tem seu
ponto de partida em um ato de consciéncia, a teleologia, por sua
esséncia, é uma categoria posta: todo processo teleolégico implica
uma posicao de finalidade e com isso uma consciéncia que poe fins.
Por nao significa, por isso, nessa conexdao, nenhuma elevar-a-
consciéncia, como com outras categorias, sobretudo com a
causalidade; ao contrario, a consciéncia inicia, com o ato de pér um
processo real, justamente o teleoldgico. O pdr tem, aqui, portanto, um
inexoravel carater ontologico (Lukacs, 2018: 14).

E do fato de que a objetividade social, portanto o ser social, S6 passa a existir
guando existe fora da consciéncia do sujeito e constitui-se com uma dinamica propria
— ainda que sejam fruto da sintese dos atos teleoldgicos dos individuos que se
corporificam em relacdes sociais e tendéncias histéricas objetivas, independentes
deste — que surge a sua relacdo basica, constituida na relagéo entre pér teleoldgico e

causalidade posta.

4 Evidentemente, tal independencialidade vale, desde o principio, para a natureza, cuja independéncia
ontoldgica é uma determinacdo ontoldgica primaria tdo logo a consciéncia se relacione com ela no
trabalho. Contudo, a prépria transformacédo da natureza ja4 implica uma socializacdo da natureza,
processo pelo qual suas leis sdo postas sob uma forma social. A madeira da qual a mesa é feita,
permanece sofrendo os processos caracteristicos do envelhecimento segundo leis naturais, mas a sua
propria existéncia enquanto madeira pertence ao mundo social, na medida em que sé socialmente
passa a ser um objeto determinado segundo a forma mesa. Assim, a propria mesa enquanto objeto
tem sua historia vinculada ao ser social, constitui uma objetividade social participe da histéria objetiva
do ser social.



16

Este é o0 processo ontoldgico que funda a propria atividade de conhecimento,
tendo como fruto de investigagéo a prépria causalidade, natural e social. Desta mesma
causalidade é que surge a necessidade de conhecer a realidade para operar a sua
transformacgéo.

Deste movimento, o conhecimento empirico emerge, determinando ao
sujeito, a conhecer as expressdes fenoménicas de determinado objeto, esti
expressdo, no entanto ndo exaure a dinamica, a estrutura do objeto, pois a
causalidade desde o principio ja se estrutura enquanto uma totalidade dinamica e
complexa, pois é ontologicamente uma totalidade — um complexo na acepc¢édo de
Lukacs — composta por outras totalidades com distintos graus complexidade. Essa é
a determinacdo ontologica mais simples que torna o conhecimento empirico uma
forma limitada de conhecimento®.

E essa a razdo fundamental pela qual o conhecimento filoséfico-cientifico na
lente marxiana, parte necessariamente de uma reflexdo teorica que transcenda a
aparéncia dos fendbmenos, em aproximacdes sucessivas, tendo como ponto de partida
a expressao fenoménica, empirica, mas aprofundando a analise de modo a conseguir
compreender a esséncia do fenémeno, descrevendo assim, 0 movimento real de
determinado objeto; suas leis, tendéncias e estrutura.

A atividade tedrica, na medida em que é atividade da consciéncia, no entanto,
nao se articula imediatamente com uma finalidade de transformacé&o, néo existe praxis
sem a existéncia de um processo de objetivacdo. A atividade pratica, funda o
conhecimento tedrico (lembremos que ndo € uma relacdo de identidade), que,
obviamente, sempre é “testado” pela realidade como assinala Marx nas Teses Ad
Feuerbach:

A gquestado de saber se ao pensamento humano cabe alguma verdade
objetiva [gegestandlicheWahrheit] ndo é uma questdo da teoria, mas
uma questdo pratica. Na pratica tem 0 homem de provar a verdade,
isto é, a realidade e o0 poder, a natureza interior [Diesseitigkeit] de seu
pensamento. A disputa acerca da realidade ou ndo de um pensamento
gue se isola da pratica é uma questédo puramente escolastica (MARX,
2007: 537).

5 Evidentemente, o desenvolvimento do ser social em formas historicas particulares, especificamente
as sociedades de classes, colocam um conjunto novo de mediag8es na relacdo sujeito-objeto que
assumem uma forma “fantasmagérica”’. E o caso, por exemplo, da sociedade capitalista, em que o
fetichismo da mercadoria faz com que as relagbes sociais cotidianas, de onde parte o conhecimento
empirico, apareca sob uma forma coisificada, em que as rela¢des sociais desapare¢cam sob a forma
cristalizada do trabalho objetivado alienado. Entretanto, mesmo em uma forma social nao fetichista, o
fato ontoldgico basilar de que a aparéncia néo reflete diretamente & esséncia continua subsistindo.
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O método de Marx, portanto, assume deste o principio a prioridade ontologica
da esfera objetiva sobre a esfera subjetiva, em outras palavras, a prioridade ontoldgica
sobre a gnosiolégica. Logo a teoria s6 pode ser a apreensao objetiva de determinado
objeto, de seu ser em-si, o critério de verdade da teoria estd posto pelo proprio
movimento real do objeto, que possui como caracteristica ontoldégica fundamental a
independencialidade.

Enquanto por teleolégico, o ser humano cria hipéteses, e teoriza sua atividade
pratica, de intervencdo na realidade, onde necessariamente articulam-se finalidades
e conhecimentos, e no ambito da pratica seus conhecimentos sdo testados e
transformam-se na medida em que a atividade orientada transforma o objeto.
Essa relacao unitaria entre pratica e teoria € comumente perdida de vista, quando de
certo lado a teoria se considera onipotente em suas relacdes com a realidade que se
concebe como praxis, a pratica passa entao a ser tomada como uma mera aplicacéo
ou degradacdo da teoria. Ou 0 oposto, quando a pratica é elevada ao estatuto de
verdade independentemente da teoria.

Para o pensamento de Marx, teoria e pratica constituem uma unidade, na qual
a teoria alicerca uma pratica que constitui um poér-se, essa teoria sempre €
determinada por uma forma de apreenséo do ser da realidade, de modo que a pratica
€ sempre determinada por esse modo de apreensao, e a possibilidade efetiva da
pratica concomitantemente € sempre determinada pela causalidade, nas palavras de
Marx

Como em geral em toda a ciéncia histérica e social, [...] é preciso ter
presente que o sujeito, aqui a moderna sociedade burguesa, é dado
tanto na realidade quanto na cabega, e que, por conseguinte, as
categorias expressam formas de ser, determinagfes de existéncia,
com frequéncia somente aspectos singulares, dessa sociedade
determinada, desse sujeito, e que, por isso, a sociedade, também do
ponto de vista cientifico, de modo algum s6 comeca ali onde o discurso
é sobre ela enquanto tal (MARX, 2011; 59). [grifos, FL]

Necessario frisar que o sujeito® a que Marx se refere, é o seu objeto de estudo

durante sua vida, e que, as categorias formuladas pela teoria s6 podem ser a

6 Sujeito, pois a moderna sociedade burguesa é fruto das relagGes sociais que os individuos
construiram a partir de sua praxis, a partir de seus pores teleoldgicos. Por sujeito, Marx ndo pretende
atribuir a moderna sociedade burguesa um estatuto de subjetividade realmente.
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expressao de determinadas “formas de ser”, “determinacgdes de existéncia” que estao
“tanto na realidade quanto na cabeca”.

Assim mesmo € o tratamento dado ao complexo da politica e da ética no
interior do ser social por Marx, Lukacs e Mészaros, como objetos de estudo que sao
formas de ser do ser social.

E esse método € também referenciado na metodologia, ha medida em que o
texto aqui é apreendido como uma totalidade em-si, plena de sentido. Para isso,
tomamos como referéncia as notas metodoldgicas de José Chasin, no inicio de seu
livro “O integralismo de Plinio Salgado — Forma de regressividade no capitalismo hiper-
tardio”, em que o autor desenvolve o método da imanéncia. Este prevé, sobretudo,
gue a leitura seja realizada paragrafo por paragrafo, extraindo as ideias centrais e 0s
ligando aos paragrafos anteriores e posteriores até atingir a estrutura da totalidade,
em que a argumentacao de todo o texto, do conjunto das ideias pode ser explicitada
COMO um processo.

A partir disto, nossa pretensédo neste texto €, tomando o referencial a partir
das obras de Marx, Lukacs e Mészaros, discutir as determinacdes ontologicas da
politica e da ética a partir da leitura imanente de textos fundamentais em que 0s
autores discutem essas categorias no interior da totalidade social.
Concomitantemente, discutir, ainda que de forma sumaria, o desenvolvimento do
projeto ético-politico do Servigo Social no Brasil, determinando suas bases historicas
em conformidade com seu solo particular, o capitalismo brasileiro e a transi¢ao
democratica.

Desse modo poderemos apreender os determinantes do projeto ético-politico
do servico social brasileiro, e a0 mesmo tempo realizar a critica dos seus
fundamentos.

A estrutura do texto inicia com a questdo da ética e sua vinculagdo com a
politica nos sistemas de pensamento de Aristételes e de Hegel. Os pensadores
escolhidos sdo os mais representativos dos periodos histéricos anteriores a Marx
sobre tais questbes e por isto sua escolha, ainda que em varias passagens nos
facamos referéncia a autores fundamentais do liberalismo como Hobbes, Locke e
Rousseau. O leitor certamente notara que neste capitulo a discussdo em torno da
politica esteve sempre imbricada com a questédo da ética e vinculada igualmente as

guestdes ontologicas da historicidade, no caso dos autores, sobre a a-historicidade
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das concepcoes, isto porque para estes, € no Estado que se expressa a ética, o que
tornou impossivel uma separacao formal entre as duas esferas.

No segundo capitulo discutimos a concepc¢do de ética e politica em Marx, nos
apoiando, em Lukacs e Mészéaros como leitores de Marx quando necessario. Aqui 0
foco foi demonstrar a concepg¢do negativa da politica em Marx e como ela ndo pode
ser o locus fundamental de um complexo universalizante, tal qual a ética.

No terceiro capitulo, discutimos o Projeto Etico-politico do Servigo Social e seu
solo genético, sobretudo a partir do Cédigo de Etica de 1993, rastreando seus
fundamentos e seus impasses.

Evidentemente, a composicdo do Projeto Etico-Politico da Profissdo n&o se
esgota no codigo de ética. Se expressa no conjunto de formulacdes da profissao,
perpassa as mediac¢des institucionais nas quais a profissdo se insere e mesmo nas
discussodes teoricas que se fazem presentes no corpo profissional.

Devido a essa imensidao de discussdes e de contetdo, ndo pudemos mais que
escolher uns poucos interlocutores para este texto, e principalmente, focamos nas
diretrizes gerais da profissdo que se expressam no Codigo de Etico de 1993.

Por fim, esclarecamos que tal proposta se insere na viragem ocorrida no
Servico Social. A necessidade de buscar os fundamentos da teoria social que
alicercem o conhecimento do assistente social, possibilitando orientar sua pratica
sobre a base de um conhecimento do real; dos fundamentos do ser social e da
sociabilidade burguesa.

Como apontou o professor José Paulo Netto, tal viragem derivou da “crise” — a
dita crise dos paradigmas — que se “abateu” sobre as ciéncias sociais. O suporte
tedrico dado pelas ciéncias sociais ao Servico Social mostrou-se insuficiente ao
deslocar seu centro de gravitacdo para o0s problemas identitarios e subjetivistas
préprios do pés-modernismo, entdo dominante em maior ou menor medida nas
ciéncias humanas.

E também do desenvolvimento interno da profissdo, que se expandiu apés a
consolidacédo da fase monopolista do capitalismo, o que tornou possivel estabelecer
um corpo académico onde os problemas tedricos da profissédo se puseram com maior
evidéncia.

Com este processo, se pds também a necessidade de se apropriar da teoria e
de produzir conhecimento cientifico fundado na perspectiva do proletariado no interior

do servigco social. A essa necessidade aliou-se outra, a de retomar a ontologia



20

marxiana para compreendermos os fundamentos do ser social e nos capacitarmos a
realizar a critica radical da sociabilidade burguesa e as vias de transformacédo

revolucionaria dessa.



21

2. A ETICA E A POLITICA NOS ANTIGOS E NOS MODERNOS

Comecemos a discussdo deste capitulo esclarecendo o porqué partimos de
uma equalizagéo entre a ética e a politica entre os “antigos” e os “modernos”’. E
evidente que o tratamento recebido pelos complexos da ética e da politica nos gregos
e nos modernos € muito diferenciado e matrizado sob rela¢gdes sociais de producao
muito distintas entre si. Entre um Aristételes e um Hegel medeiam dois mil anos de
desenvolvimento e a queda e ascensao de dois modos de producgéo, o escravista e o
feudal.

E de meridiana clareza que, por mais totalizante que o seja, o conhecimento
produzido na Grécia classica do escravismo antigo e na Prussia Imperial durante a
ascensao de classe da burguesia, eles ndo apenas devem, como de fato denotam,
uma diversidade nao desprezivel entre si.

Entretanto, ao menos do ponto de vista mais geral, isto é, das concepc¢oes de
mundo que defendem, sdo compativeis enquanto veiculos teoricos e ideoldgicos de
duas classes sociais dominantes que determinam em enorme medida seus pontos de
vista.

Se em Aristoteles é verdadeiro que o peso de um momento historico em que o
dominio sobre a natureza era incipiente e no qual a afirmacdo social do género
humano enquanto tal ndo podia se afirmar plenamente, e, portanto, a explicacdo de

mundo ainda permanece mais dependente da natureza, isto ndo o exime, todavia, da

7 Modernos aqui possui um sentido muito preciso, falamos especificamente daquele conjunto de
elaboracdes filoséficas que sdo produto do desenvolvimento das relagfes sociais burguesas e que
tedrica e ideologicamente recebem seu sentido so se vistos sob a luz do desenvolvimento dessa classe
social e de suas relacdes sociais correspondentes na luta contra o ancien régime. Necessario salientar,
gue Marx, apesar de moderno, pois pertence a essa época e sua teoria debruga-se sobre essa forma
de sociabilidade, todo um conjunto de elaboracdes de que € autor, remetem para além da sociedade
burguesa, isto €, compreendemos que seu método, e aquelas determinac¢des ontoldgicas gerais sobre
a historicidade e etc. sdo muito mais universais do que a sociedade burguesa.
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determinagdo social do pensamento®. Assim, como veremos, muitas das afirmagées
tedricas do fildsofo estagirita permanecem reféns de sua posicéo de classe.

Por outro lado, em Hegel, as mdveis e revolucionarias relagfes sociais que
estdo se produzindo sob a base da propriedade mével®, da riqueza sob a forma de
dinheiro, de capital, originam uma base mais ampla para o género humano, quanto
para a formulacdo tedrica do filésofo alemdo sobre o desenvolvimento historico.
Entretanto, ainda que em Hegel, justamente por essa nova base, sua teoria nao
padeca de um parco desenvolvimento das forcas produtivas, ele permanece preso
aos constrangimentos de seu enraizamento de classe.

Esse conjunto de problemas sera explorado de forma separada, ainda que

compartilhem esse nucleo em comum.

2.1 Aristoteles

Antes de adentrar aos problemas especificos da ética e da politica em
AristOteles, parece necessario que realizemos ao menos uma panoramica do
surgimento e caracteristicas da filosofia na Grécia e de seu solo genético. Assim,

mesmo que de maneira muito geral, falemos um pouco sobre esse processo.

8 N&o cabe aqui desenvolver a questdo sobre a determinacéo social do pensamento. Em termos gerais,
a partir de Marx, tornou-se notdrio o fato de que as ideias ndo brotam na cabecga como se caidas do
éter (Aether), mas sim que o ponto de vista dos autores, que ndo sdo compostos apenas das posi¢ées
politicas dos individuos, mas sobretudo posicdes teoricas, e diriamos ontoldgicas e gnosioldgicas,
surgem em relacdo com as classes sociais presentes na sociedade e de seu antagonismo. As classes
sociais compdem uma mediacdo inescapavel da producao tedrica, mediacdo que é abstraida pelas
discussbes epistemoldgicas burguesas. Desde Kant em sua forma classica, passando pelos positivistas
e chegando até os pés-modernos, o individuo é tomado sempre como uma ménada (Leibniz) isolada e
a sua individualidade, junto ao seguimento rigoroso de normas e preceitos epistemoldgicos puros, € a
forma de obter rigor cientifico. Um exemplo caracteristico € Weber, um defensor da inexisténcia da
neutralidade cientifica, contudo, para ele, essa s0 existe fora da relacdo sujeito e objeto, quando na
definicdo do objeto de pesquisa. Depois de escolhido o objeto, o que impera para Weber é a
neutralidade mais pura em termos epistemolégicos, com a formacdo de seus tipos ideais isentos de
valores. Para uma bela e rica discusséo sobre a determina¢éo social do pensamento, vale a leitura do
livro, Mészéaros, Istvan. (2008). Estrutura social e formas de consciéncia: A Determinacdo Social do
Método. S&o Paulo: Boitempo, 2008.

9 “Nos primérdios do feudalismo, a terra, sozinha, constituia a medida da riqueza do homem. Com a
expansdo do comeércio, surgiu um novo tipo de riqueza — a riqueza em dinheiro. No inicio da era feudal,
o dinheiro era inativo, fixo, movel; agora tornara-se ativo, vivo, fluido. No inicio da era feudal, os
sacerdotes e guerreiros, proprietarios de terras, se achavam num dos extremos da escala social,
vivendo do trabalho dos servos, que se encontravam no outro extremo. Agora, um Novo grupo surgia
— a classe média, vivendo de uma forma nova, da compra e da venda. No periodo feudal, a posse da
terra, a Unica fonte de riqueza, implicava o poder de governar para o clero e a nobreza. Agora, a posse
do dinheiro, uma nova fonte de riqueza, trouxera consigo a partilha no governo, para a nascente classe
média” (Huberman, 1981: 44).
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Como é de conhecimento notdrio, a filosofia surge na Grécia com a passagem
do pensamento cosmogodnico para o cosmologico. Essa passagem constitui um abalo
sismico possibilitado pelo advento da agricultura®, pecuéaria e da melhoria técnica da
confeccdo de ferramentas que ao produzir o trabalho excedente, produziu as
condic¢des de surgimento das classes sociais e concomitantemente, a necessidade de
uma nova forma de conhecimento. Se processa, desse modo, uma transformacgao da
relacdo da sociedade com o conhecimento, que se move de uma explicacdo magica
do mundo para uma filosofica.

Mas o que isto significa de fato? Significa que antes a concepc¢ao de mundo
cosmogoOnica explicava a totalidade dos acontecimentos naturais e sociais através da
recorréncia a figuras miticas, figuras que se caracterizavam por expressar qualidades
humanas e naturais sob a forma de uma figura externa e divina, extracorpérea e
extraterrena. O que ndo impedia que processos particulares fossem corretamente
compreendidos, ainda que seu enquadramento se desse no interior de uma
explicacéo falsa.

Raymond Williams, em O povo das montanhas negras!!, consegue dar um
exemplo 6timo a esse respeito, ele narra a histéria de uma populacdo que se
relacionava com a floresta a partir de uma concepcédo cosmogonica que tinha nos
deuses a forca motriz da explicacdo de mundo. Assim, eles associavam ao Deus da
Chuva a fertilidade da terra e o crescimento do gado. Na histéria, em certo momento
eles comecam a cortar as arvores para fazer abrigos, e aumentar a area de pasto e
percebem que a vida melhora, eles possuem mais leite, mais carne e acima de tudo,

um abrigo, e entéo eles continuam cortando as arvores, pois a populacdo aumenta e

10S0bre a Revolugéo Neolitica, Gordon Childe, de maneira brilhante e didatica, diz que: ‘[...], enquanto
0os homens cacavam, as mulheres - é 0 que supomos - tinham colhido entre outros comestiveis as
sementes de ervas silvestres, precursoras do nosso trigo e cevada. O passo decisivo foi plantar tais
sementes deliberadamente, num terreno préprio, e cultivar a terra semeada, limpando-a de ervas
daninhas e executando outras operacdes. Uma sociedade que assim agia produzia alimentos
ativamente, aumentando portanto seus viveres. Potencialmente, podia aumenté-los para manter a
populagdo que crescia.

Foi esse o primeiro passo da revolucao neolitica, e € suficiente para distinguir a barbérie da selvajaria.
No registro arqueoldgico, tal passo tem sua ilustragdo provavelmente em certas cavernas do Monte
Carmelo e outros locais da Palestina” (Childe, 1977).

Sobre o desenvolvimento das ferramentas e em como foram alterando a capacidade produtiva,
produzindo a possibilidade do sedentarismo, também consultar Childe, no livro A Evolucéo Cultural do
Homem (1966)

11 williams, Raymond. O povo das montanhas negras: the beginning. Sdo Paulo: Companhia das
Letras,1991.
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precisam de mais espaco, madeira e pasto. Em certo momento, a floresta é téo
consumida que as chuvas comecam a rarear e 0 pasto fica pior, concomitantemente
a oferta de leite fica menor e também a carne obtida do gado. A explicacdo dada pela
populacdo para este infortiinio € de que parou de chover porque o deus da chuva ficou
bravo devido a eles terem cortado tanto a floresta, que em algum momento também
cortaram a casa do deus da chuva.

Podemos ver que essa explicacdo cosmogonica condensa conhecimentos
verdadeiros junto a uma explicacdo falsa. A correlacdo entre fertilidade da terra e a
chuva é uma relacao real que é apreendida, ainda que na forma de um Deus da Chuva
qgue faz a terra melhorar, e concomitantemente, a correlacao entre cortar arvores e
“derrubar a casa do deus da chuva” igualmente € uma correlagao verdadeira, pois a
derrubada de arvores tende a modificar a temperatura, emissao de gases e assim a
formacé&o de nuvens de chuva. A falsidade, aqui, esta na concepcéo global de mundo
nas quais essas relacdes verdadeiras sado englobadas, a necessidade de uma forma
divina como demiurgo de processos naturais.

A passagem da cosmogonia para a cosmologia implica, ndo que se passou de
um conhecimento completamente falso!? para um verdadeiro, mas que a explicacédo
de mundo passou de uma expressdo da subjetividade em direcdo a objetividade,
podemos mesmo falar de um espelhamento de caracteristicas subjetivas e humanas
na objetividade, para uma apreensdo da objetividade em-si mesma, em que a
subjetividade busca a objetividade, suspendendo a si prépria.

E assim que, nos filésofos pré-socraticos, a concepcdo de mundo passa a se
expressar na busca da objetividade e da unidade ultima da realidade. Mais conhecida
como a busca da Arché®?,

A Arché é caracterizada como busca do fundamento ultimo da realidade, da
sua universalidade ultima e, por isto mesmo, o que é a0 mesmo tempo uno na miriade
multipla dos fenbmenos existentes.

E como aponta Danilo Marcondes

12 Sobre isso, Lukacs explica que: “A persistente ligagdo de tais conceitos com representacdes
(Vorstellungen) méagicas e miticas, que se estende muito amplamente na época histérica, mostra como,
na consciéncia dos seres humanos, o necessario agir finalistico, sua correta preparacéo intelectual e
execucgdo intelectual, podem se mesclar com falsas representacdes (Vorstellungen) sobre o néao-
existente enquanto fundamento verdadeiro, Ultimo, produzindo ininterruptamente e sempre formas
superiores de praxis” (Lukacs, 2018: 50).

13 A traducdo de Arché é literalmente a palavra elemento.
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O primeiro a formular essa nogéo € [...] Tales de Mileto, que afirma ser
a agua (hydor) o elemento primordial. Nao sabemos por que Tales
teria escolhido a agua: talvez por ser o Unico elemento que se encontra
na natureza nos trés estados, solido, liquido e gasoso; talvez
influenciado por antigos mitos do Egito e da Mesopotamia, civilizacdes
de regibes aridas e que se desenvolveram em deltas de rios e onde
por isso mesmo a agua aparece como fonte da vida. Porém, o
importante na contribuicdo de Tales ndo é tanto a escolha da agua,
mas a propria ideia de elemento primordial, que da unidade & natureza
(Marcondes, 2001: 25).

E notavel como a filosofia grega, desde o principio, se volta a uma preocupacio
de natureza ontologica, refletida em Tales de Mileto, na busca do “elemento
primordial”. Busca-se o que o mundo de fato é em seu ser mais profundo. E aqui, ja
no principio, o problema se volta para a relagéo entre a unidade entre o que é e as
formas de ser. Em suma, se quer a resposta sobre o fundamento ultimo da realidade,
buscando a esséncia do ser, em contraposicdo a miriade de fendmenos e formas
constataveis empiricamente.

O principal é a fundacdo de uma linha real de conhecimento objetivo, em
contraposi¢ao ao subjetivismo operante na vida cotidiana na concep¢ao cosmogonica.
A caracterizacao dessa linha se da pelo controle da subjetividade em busca do em-si
do real. Esse tipo de reflexo cientifico da realidade é uma desantropomorfizacdo!4 do
sujeito e do objeto. Do primeiro, pelo sujeito se manter em constante critica da
realidade e de suas representacdes e formacdes conceituais, o segundo pelo
direcionamento ao em-si do objeto, retirando da relacéo toda representacdo subjetiva

externa a real objetividade da realidade.

14 O tema da desantropomorfizacdo e da antropomorfizacdo é fundamental na obra de Lukacs. N&o h3,
a rigor, uma definicdo facil para ambas, pois se relacionam com os complexos da ciéncia, da filosofia,
com aquilo que Lukacs chamara de intenctio recta e intentio obliqua. Contudo, em termos gerais, a
desantropomorfizacéo é fundamental para a ciéncia, pois consiste em uma busca da subjetividade pelo
em-si do mundo objetivo, enquanto o carater antropomorfizador, se direciona pela mediacdo da
subjetividade impressa passando pelo mundo objetivo. Entretanto, e esse esclarecimento é
fundamental, ambas podem comportar uma intectio recta ou uma intectio obliqua, isto €, uma visédo
correta do estado de fato do ser social, ou uma falsidade desse estado. Por isso, Lukacs defende que
a ciéncia deve, sobretudo, operar uma desantromorfizacdo a partir de uma intectio recta, o
direcionamento para a coisa em-si. Enquanto uma viséo antropomorfizadora pode igualmente constituir
uma intectio recta, isto €, uma apreensdo adequada do ser social, e ndo ser uma expressao falsa da
coisa em-si, apenas por ter na subjetividade e no cardter antropomorfizador a sua mediagcéo
fundamental. E o caso da arte, que expressa uma antropomorfizacéo e deve ser direcionada por uma
intectio recta para ser arte universal, ainda que na obra de arte propriamente dita, o carater objetivo da
singularidade e da individualidade se fagam muito mais presentes do que no caso da ciéncia enquanto
tal, onde quem predomina é a particularidade. Essa discusséo € aprofundada por Lukacs em: Lukacs,
Georg. Introducdo a uma estética marxista: Sobre a categoria da particularidade como Categoria
Estética. Sdo Paulo: Instituto Lukéacs, 2018.
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Como esse trabalho n&o pretende ser uma exposicao da filosofia grega e de
sua evolugdo, pensamos que um resumo sumario da evolucdo dos problemas é
suficiente para nossos fins.

Passemos, entdo, a posicao de Aristoteles.

Aristoteles, tal qual os pré-socraticos e seu mestre Platdo, precisa lidar com os
mesmos problemas ontoldgicos aos quais 0s pré-socraticos fazem referéncia. Isto €,
o problema do movimento, do tempo, do espaco, da relagéo distinta entre uma esfera
da realidade que se transforma continuamente enquanto outra permanece e assim
sucessivamente.

E aqui o que mais nos interessa. Como Aristoteles fundou uma concepc¢éo de
mundo duradoura e que sobreviveu durante toda a idade média, chegando aos nossos
dias.

O problema da permanéncia e da continuidade sempre foi uma questéo para a
filosofia grega. Desde Parménides e Heraclito!®, passando por Platdo e chegando a
Aristoteles.

A questao, para Aristoteles, pode ser levantada da seguinte forma? Por que ha
coisas que possuem diferentes niveis de movimento, isto €, por que algumas coisas
sdo mais efémeras, enquanto outras sdo duradouras, e ainda, no ser, 0 que
efetivamente é e o que € mera decorréncia do que é?

E a resposta de Aristételes para esse problema é uma escala de movimento.
Em que ao mesmo tempo que tudo €&, implica uma forma de movimento, ha também
algo que néao possui movimento, algo tem que ter produzido o primeiro movimento, na
linguagem de Aristételes, este é o primeiro motor imovel. E a busca de Aristételes se

move na direcdo de buscar algo que € a causa do movimento, sem que tenha sido

15 Sobre a posicdo de ambos os pensadores e sua divergéncia, vale a pena conferir o livro de Danilo
Marcondes Iniciacdo a histéria da filosofia (2001). Para uma abordagem mais completa da filosofia
grega e da passagem da cosmogonia para a cosmologia, vale ler, Mondolfo, Rodolfo. O pensamento
antigo, vol | e vol Il.
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causado por um movimento, ou na terminologia correta, algo que possua poténcia
(dynamei) sem que exista um ato*® anterior.
O estagirita qualifica seu problema dessa forma

Existe algo que sempre se move continuamente, e € o movimento
circular (e isso é evidente ndo s6 para o raciocinio, mas também como
um fato; de modo que o primeiro céu; deve ser eterno. Portanto, ha
também algo que move. E dado que o que é movimento e move é um
termo intermediario, deve haver, consequentemente, algo que mova
sem ser movido e que seja substancia eterna e ato. E desse modo
movem o objeto do desejo e o da inteligéncia: movem sem ser movidos
(Aristételes, 2002, p. 575).

Como podemos ver, Aristoteles nos diz que a substancia eterna é caracterizada
pelo fato de ser anterior a todo o0 movimento, e na formulagcédo do autor, 0 que move
sem ser movido € uma forma cosmoldgica de consciéncia, a qual ele chamara de
logos. Uma forma que é ato e que se realiza na realidade, se atualizando enquanto
poténcia, mas que ndo possui nenhuma causa de movimento.

Tal consciéncia cosmologica — e € necessario dizer que Aristételes, como um
bom idealista, generaliza a consciéncia humana, a forma teleolégica como atributo
universal do cosmos — é causa, mas nao é causada. E assim que ele, por exemplo,
entende que um escultor, ao produzir uma estatua, produz movimento nas maos,
bracos, pernas e na prépria pedra, a partir da consciéncia, sem que essa tenha sido
causada por algum movimento.

E primordialmente para nossa discussao, o fato da substancia ser eterna e
imutavel constitui o fato ontolégico primario para Aristoteles. E constitui um fato com
tal poténcia no sistema do filésofo estagirita, que ele da origem a propria realidade, e
também ao “mundo” fenoménico.

Como poderemos ver no segundo capitulo, a concepcao aristotélica de
esséncia e substancia é diametralmente oposta a de Marx. A esséncia em Aristoteles
funda toda a realidade fenoménica sem ter sido criada por ela, sem que o fenbmeno

retroaja de qualquer forma sobre a esséncia, e sem que exista historia efetivamente,

16 Aristoteles foi o primeiro a discutir essas duas categorias fundamentais para qualquer ontologia,
inclusive a materialista. Ato e poténcia permanecem enguanto categorias determinantes para
compreender qualquer tipo de praxis no &mbito do ser social. A guisa de exemplo, Lukacs deixa claro
a corretude desta apreensdo do filoséfico estagirita em sua Ontologia: “Aristételes reconhece
corretamente a qualidade ontolégica da posicdo teleoldgica ao colocar sua esséncia em uma
inseparavel vinculagdo com a concepcao de dynamis, porquanto determina a poténcia (dynamis), como
a »faculdade de levar a bom termo determinada coisa e de executa-la de acordo com a propria
intencdo«, e concretiza logo depois essa determinacéo [...] (Lukacs, 2018: 33).
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pois todo o movimento j& estd dado de uma vez para sempre por essa esséncia que
determinou as distintas esferas e niveis de movimento.

O que é importante notar, desse fato, € como a concepc¢ao filoséfica de
Aristoteles, como a ontologia aristotélica, tirando consequéncia dessa a-historicidade
de todo o cosmos, serviu como base da sua concepcéo de sociedade.

E mister lembrar que Aristételes se ancora sobre uma base social especifica.
O modo de producdo escravistal’ e com uma peculiaridade muito importante. A
geografia do territério € formado por um conjunto de ilhas e de territérios unidos
apenas pelo mar egeu. A polis (cidade-estado) grega, nessa situagao, estava
incapacitada de seguir o caminho dos dois maiores exemplos conhecidos do
escravismo, o da Babilénia e do Egito. A partir dessa impossibilidade de desenvolver
uma regido extensa de plantio e explorar a forga de trabalho de milhares de escravos,
e sem poder desenvolver uma dominacdo territorial ampla — tal qual Roma,
posteriormente — a partir da qual impostos e saques fossem uma possibilidade de
ganho, foram compelidos a seguir o caminho dos fenicios, o comércio.

A especificidade do comércio se deve ao fato de que € necessaria uma forca
militar — terrestre e marinha — para que a propriedade privada dos senhores de
escravos gregos fosse respeitada. O motivo nos parece 6bvio, sem essa forca militar
0 comeércio se veria absolutamente impossibilitado, os mercadores seriam saqueados
tdo logo lancassem sua nau ao mar.

As tribulacdes associadas a tal empreendimento ndo sdo de pequena monta.
Pois em um territério limitado e sem poder formar exércitos a partir da anexacao —

como o caso dos Persas'® — ndo se poderia igualmente buscar a expansado militar

17 Para uma bela discussdo do modo de producdo escravista, o livro de Perry Anderson; Anderson,
Perry. Passagens da Antiguidade ao Feudalismo. 3. ed. Sdo Paulo: Brasiliense, 1987.

18 vale notar a diferenca especifica para casos da época e posteriores. O modo de producéo escravista
na Pérsia possuia na anexagao territorial e na dominacéo de povos uma fonte para seus exércitos. Isto
porque o comércio maritimo ndo poderia ser uma saida eficaz para a ampliagcdo da riqueza, sobretudo
porgue o golfo pérsico ndo constituia um canal de extensas navegacdes e seu acesso geografico ndo
colaborava para uma extensa rede de navegacdo. Por essa razdo, desde o principio os Persas se
voltaram para a conquista terrestre e o fizeram através da anexacdo, isto possibilitava uma ampliagao
continua dos exércitos, na medida em que muitos povos eram for¢ados a ceder escravos ou mesmo
“cidadaos” para combater pela Pérsia. Os macedoénios, apds os persas, foram os mais bem-sucedidos
nesse modo de dominacao, sobretudo sob o comando de Alexandre Ill. Sobre o império persa, vale a
leitura de Llewellyn-Jones, Lloyd. Os Persas: A Primeira Grande Poténcia Imperial da Histéria. Séo
Paulo: Editora Planeta, 2023 e sobre Alexandre, Cartledge, Paul. A Batalha pela Histéria: Como
Alexandre o Grande Transformou o Mundo Antigo. Traducao de Paulo Geiger. Rio de Janeiro: Ediouro,
2006. Com a ressalva que, nenhum dos dois historiadores é marxista, contudo, fazem um bom trabalho
na apresentacéo dos fatos historicos.
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através dos escravos, primeiro porque cada escravo retirado da produ¢cdo no campo
era uma forgca de trabalho a menos e uma “boca a mais”, quanto porque armar e
ensinar técnicas de batalha para os escravos trazia problemas 6bvios para uma classe
social dominante diminuta, que ndo podia recorrer a uma hierarquia militar com um
setor intermediario para dissuadir os escravos de uma possivel rebelido.

Engels retrata esses problemas quando diz que

Os escravos também pertenciam a populagéo; os 90.000 cidadaos
atenienses sdo apenas uma classe privilegiada diante dos 365.000
escravos. O exército popular da democracia ateniense era um poder
publico aristocratico diante dos escravos que 0s mantinha sob
controle; mas, para manter os cidadaos sob controle, foi necesséria
uma gendarmaria, [...] (Engels, 2019: 212).

A solucao encontrada foi recrutar a for¢ca militar na propria classe dominante. A
vantagem gerada historicamente por esse tipo de exército, e ele s6 existiu na Grécia
antiga, € o fato de que os soldados gregos estdo lutando todos pelos interesses
conjuntos da propriedade privada grega, pois sao os proprios senhores de escravos
gue ali estdo. Assim, seus interesses individuais tinham que se subordinar ao
interesse coletivo para garantir a reproducao da sua propria propriedade privada. Esse
€ 0 motivo essencial da polis grega ser tdo fundamental no modo de producéo
escravista grego, e seu engrandecimento se tornar um valor predominante para a
classe dominante grega, mesmo em detrimento de suas propriedades privadas
individuais.

E desse modo que o exército grego, apesar de menor, podia rivalizar e se
sobressair, em decisivas batalhas!® contra os Persas, que possuiam um exército muito
mais numeroso. Isto, pois, o fato de que os senhores de escravos eram os soldados
produzia uma situacdo Unica manter os interesses de proprietarios privados
subordinados aos interesses da polis produzia igualmente a necessidade de valores
gque expressassem 0s interesses gerais.

E por essa razdo que, na Grécia classica, se forjaram valores como a disciplina,
a coragem, a lealdade e o altruismo etc., e esses valores eram exaltados. Constituiam

mesmo o objetivo da prépria polis, que devia abarcar os interesses do conjunto da

19 A melhor referéncia bibliogréfica especificamente sobre as batalhas entre gregos e persas, em que
€ possivel notar claramente as diferentes formas de organizacéo politica e militar de ambos os povos,
€ De Souza, Philip. The Greek and Persian Wars, 499-386 B.C. Oxford: Osprey Publishing, 2003.
Infelizmente ndo ha traducéo no Brasil.
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propriedade privada grega, por essa razdo, a educacao grega tinha que refletir a
formacé&o de um cidad&o apto para a batalha e, principalmente, corajoso, como aponta
um estudioso a esse respeito: “A finalidade da ginastica, pela qual se devem reger em
detalhe os exercicios e esfor¢os fisicos, ndo é alcancar a forca fisica de um atleta,
mas desenvolver a coragem do guerreiro (Jaeger, 2013: 799).

Lessa resume bem essas questdes quando aponta que

O destino individual de cada senhor de escravo estava imediatamente
associado ao destino de Atenas ja que a expansao militar da cidade
era a condicdo indispensavel para a expansao comercial de seus
cidadados. Naquelas circunstancias, a coragem, a valentia, a
honestidade, a lealdade, o espirito de sacrificio dos individuos da
classe dominante adquiriram importancia central para o0
desenvolvimento econémico coletivo. Um exército formado por
cidadaos corajosos e leais teria um melhor desempenho no campo de
batalha que outro composto por covardes -- e nisto residia a
possibilidade de enriquecimento individual. Este é o fundamento
historico para uma personalidade como Sdcrates. Ndo ha vida mais
ética que a deste grego: seu compromisso com Atenas o levou a tomar
cicuta. Sua relacéo pessoal com a sociedade nada tinha de antinémica
(Lessa, 2016: 23).

Essa € a base social da filosofia de Aristételes. E por isso, na sua formulacgéo,
natureza humana, politica e ética se encontram intricados e sao, dentro dessa margem
de referéncia, corretas.

Naquele momento histoérico, a visdo de Aristételes néo é falsa, mas limitada
pelo baixo dominio da natureza e pela proximidade com o comunismo primitivo. A
definicdo de ética como valores que orientam os atos para o ‘bem comum” ja
pressupde uma visdo genérica do ser social, ainda que esse comum seja restrito aos
homens da classe dominante na Grécia. Aqui, o0 género humano se limita ao
particularismo de classe do modo de producdo escravista grego, 0 que significa a
exclusdo das mulheres?®, criancas e escravos da concepcédo de género humano de
Aristoteles.

O filésofo estagirita parte de uma degradacédo existente na realidade social

grega e a generaliza como pressuposto do ser social. A Unica universalidade que ele

20 Engels capta bem a situagédo da mulher grega ao dizer que: “Em Euripides, a mulher é chamada de
oikurema , coisa destinada a prover a casa (0 género da palavra é neutro), e, excetuando a atividade
de procriacao, para os atenienses ela ndo passava da principal serva doméstica. O homem tinha seus
exercicios de ginastica, seus negocios publicos, dos quais a mulher estava excluida; além disso, muitas
vezes tinha ainda escravas a disposi¢do e, nos tempos aureos de Atenas, uma prostituicdo ampla e no
minimo favorecida pelo Estado.” (Engels, 2019: 83)
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pode ver é exatamente daquela esfera de senhores de escravos que possuem 0S
valores mais elevados, dado sua posi¢ao social em circunstancias unicas na historia.
E na medida em que, para ele, um ‘[...] escravo é uma ferramenta animada e uma
ferramenta é um escravo inanimado" (Aristételes, 1997), ele ndo pode incluir nem o
trabalho como uma categoria fundamental para o ser social, nem 0 escravo como um
ser humano.

Importante lembrarmos que essa posicao nao se restringe a Aristoteles, é uma
determinacao do préprio modo de producao escravista que limita a possibilidade de
observar o trabalho como algo mais do que uma atividade degradada e pertencente
ao mundo fisico-sensivel. Lukacs aponta que

O desprezo pelo trabalho produtivo €, naturalmente, apenas o reverso
ideolégico da situacdo em que a aplicacdo de maquinas (a
racionalizacdo cientifica do trabalho) é economicamente impossivel
em uma economia escravista. A consequéncia disso é que, no
desenvolvimento grego, nem os resultados da pesquisa tedrica
tiveram uma influéncia decisiva sobre a técnica da producdo nem os
problemas da producéo tiveram um efeito fecundo e estimulante sobre
a ciéncia (Lukéacs, 2018: 286).

O resultado tedrico dos problemas de a produgdo nao ter tido “‘um efeito
fecundo e estimulante sobre a ciéncia” € que a concepc¢ao de ser humano dos filésofos
gregos nédo poderia se guiar pelo fato ontoldgico fundamental do ser social, o trabalho
enquanto fundamento deste e base do conjunto da praxis social. Assim se ergue 0
idealismo de Sécrates, Platdo, Aristételes e dos neoplatbnicos e da maior parte da
escola helénica?!.

E por essa mesma razdo, Aristoteles enquadrard a sociedade dentro do
esquema cosmologico universal, em que abaixo do logos estao os astros e as estrelas
gue praticamente ndo se movem, abaixo esta o sol que se move conforme as estacées
e abaixo a lua que ndo apenas se move, mas muda de forma, abaixo os deuses,
abaixo destes os semideuses, e abaixo destes os homens da classe dominante, 0s
cidaddos, e abaixo as mulheres e as criancas e ainda mais abaixo 0s escravos,
enquanto “ferramenta animada”, os animais em seguida, e assim sucessivamente

para o restante da natureza.

21 HA que se subtrair destes Demdcrito e Epicuro, os atomistas, materialistas que despertaram o
interesse de Marx em seus estudos da filosofia grega e sobre quem ele redigiu sua tese de
doutoramento, publicada no Brasil pela Boitempo: Marx, Karl. A Diferenga entre as Filosofias da
Natureza de Demdcrito e de Epicuro. Tradugéo de Rubens Enderle. Sdo Paulo: Boitempo, 2018.
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Em tal concepcéo, é claro, ndo pode haver historia e nem transformacéo social,
j& que desde o principio a esséncia determinou o lugar de todas as coisas. Entretanto,
o préprio modo de producao escravista produzia a necessidade de que a organizacao
da sociedade fosse objeto de a¢do e intervencdo humana. Isto €, a classe dominante
precisava organizar a sua dominagao e, paraisso, precisava incluir em sua concepg¢ao
de mundo um espago no qual os homens — e aqui homens no sentido estrito de
individuos do sexo masculino — fizessem a historia.

E dado que a polis era a mediacdo fundamental para a reproducdo da
propriedade privada dos senhores de escravos, a cidadania e a politica — enquanto
complexos mediadores da organizacdo da polis e a partir do qual os interesses
particulares da classe dominante apareciam como interesses universais — eram vitais
e, principalmente, constituiam o solo fundamental que permitiu que ética e politica
fossem compativeis e complementares.

Assim, pode Aristételes postular uma relacdo entre a polis e a natureza
humana. O ser humano aparece aqui, por natureza, como um "animal politico”, no
sentido de que ele necessita das leis e da organizacdo da polis. O homem necessita
das leis e da constituicdo da pdlis para realizar plenamente sua natureza politica, no
fundo, seu proprio carater humano sé se realiza efetivamente na e por meio da polis
na obra aristotélica. Essa natureza humana deve ser entendida como a inclinacéo
natural dos seres humanos para viver em comunidade com o objetivo de alcancar um
fim: a boa vida.

Surge assim, na concepcao aristotélica, que a forma ética de vida, que busca
o0 bem comum, é aquela na qual o objetivo final da vida humana é a “eudaimonia®?”. E
esse objetivo sé encontra os seus meios de realizacdo na organizacdo das formas
pelas quais se constréi uma vida em comunidade?. Na obra de Aristételes, a boa
organizacdo da polis € a condicdo necessaria para o desenvolvimento das
capacidades naturais dos seres humanos e para a realizacao da eudaimonia.

E essa organizacao é possivel para Aristoteles porque o homem é dotado de

razdo. A relacdo entre a pdlis e a natureza humana reside nesta necessidade de uma

22 A tradugéo de Eudaipovia ou Eudaipovieg a depender da grafia, é literaimente felicidade. Em um
sentido filoséfico mais preciso, os tradutores de Aristételes também optam por “realizacédo plena”.

23 N&o é por acaso que uma das questdes fundamentais para Aristoteles na sua discussao “politica” é
discutir qual a forma de governo é a mais adequada para a realiza¢éo plena do cidad&o, aqui igualado
a ser humano.
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instituicAo bem organizada que permita o desenvolvimento da natureza politica do
individuo, contribuindo assim para a realizacdo do bem comum e dos valores mais
elevados que se encontram nos atos éticos que promovam essa realizagao.

Desse modo, a politica tem que surgir como a caracteristica humana par
excellence e ser o veiculo da acéo ética que promove o bem comum. E assim que o
bem comum que pode surgir do modo de producao escravista, e com a particularidade
jA ressaltada do grego como aquele que promove tudo o que for preciso para
reproducdo da classe dominante, primordialmente, tudo que for necessario para
reproduzir sua propriedade privada.

E isto é profundamente verdadeiro nesse momento da historia, pois apesar da
limitacdo do género humano aos senhores de escravos, e, da ética se expressar a
partir do particularismo de classe do Estado, isto €, da polis — agregando o conjunto
de interesses dos proprietarios privados como interesse geral — o desenvolvimento
das forcas produtivas e do processo de tornar-se humano do ser humano se
processava de forma mais rapida e efetiva neste quadro.

Como assevera Engels

a civilizagcdo realizou coisas das guais nem remotamente a antiga
sociedade gentilica daria conta. Porém, realizou-as liberando os
instintos e as paix6es mais vis dos seres humanos e desenvolvendo-
as a custa das demais inclinacbes humanas. A cobica pura e simples
foi a alma que impulsionou a civilizagdo desde seus primeiros dias até
hoje, riqueza, riqueza e mais riqueza, ndo da sociedade, mas desse
individuo miseravel, sua Unica meta decisiva. Se, nesse processo, o
crescente desenvolvimento da ciéncia e, em periodos recorrentes da
historia, a suprema florescéncia da arte praticamente lhe cairam do
céu, isso s6 aconteceu porque, sem essas coisas, nhao teria sido
possivel conquistar plenamente as riquezas do nosso tempo (Engels,
2019: 219).

Isto é, Engels e também Marx, observam que a génese das classes sociais teve
uma funcao social no desenvolvimento do ser social a patamares mais elevados em
termos de sociabilidade. Jogaram um peso positivo no processo de humanizagéo do
ser social, ainda que isto tenha ocorrido através da espoliacdo da maioria. Assim,
explica Engels que

Dado que a base da civilizagdo é a espoliagdo de uma classe por
outra, todo o seu desenvolvimento transcorre em permanente
contradicio. @ Todo  progresso da  producdo  representa
simultaneamente um retrocesso na situagcéo da classe oprimida, isto
€, da grande maioria. Todo beneficio para uns é necessariamente um
maleficio para os outros, cada nova libertagdo de uma classe leva
necessariamente a uma nova opresséo da outra (Engels, 2019: 219).
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Nesse momento historico, o género realmente pode ser tomado a partir da
classe dominante, na medida em que essa particularidade — fundada no trabalho
alienado (Entfremdung) — produzia o desenvolvimento do ser social e representava,
de fato, a conexao daquela classe social com a totalidade social.

E como o Estado é mediacdo inescapavel a toda forma de alienacdo do poder
social sob forma de poder politico que surge com as classes sociais, ele mesmo
expressa essa contradicao, nesse sentido, diz Marx que

O Estado néo pode suprimir a contradigdo entre a finalidade e a boa
vontade da administracdo, por um lado, e seus meios e sua
capacidade, por outro, sem suprimir a si proprio, pois ele esta baseado
nessa contradicdo. Ele estd baseado na contradicdo entre a vida
publica e a vida privada, na contradicdo entre os interesses gerais e
0s interesses particulares. [..] Porque essa dilaceracdo, essa
sordidez, esse escravismo da sociedade burguesa é o fundamento
natural sobre o qual esta baseado o Estado moderno, assim como a
sociedade “burguesa” do escravismo era o fundamento natural sobre
0 qual estava baseado o Estado antigo. A existéncia do Estado e a
existéncia da escravidao sao inseparaveis (Marx, 2010: 39).

O Estado € a expressao politica do poder da classe dominante. A diferenca
fundamental do ponto de vista da ética, € que entre os gregos, ela podia se afirmar
em conjunto dessa dominac&o, pois o desenvolvimento do processo de humanizacéo
se desenvolvia pelo desenvolvimento das for¢as produtivas. Portanto, aquele conjunto
de valores éticos que realmente significavam o bem comum, sé podiam se alicercar
enquanto valores — e valores reais que se objetivavam na vida social — no que
concorria para tal desenvolvimento, é por essa razdo, e ndo outra, que Engels e Marx
reconhecem que o surgimento das classes sociais e do Estado jogaram um peso
positivo no desenvolvimento historico.

E pela mesma razdo que a concepcao de Aristételes ndo € inteiramente
equivocada, pois as relacdes sociais que ele apreende enquanto éticas, realmente
significam o bem comum, existiam enquanto complexo valorativo, enquanto um dever-
ser que operava realmente o papel de mediacdo do desenvolvimento da polis e da
propriedade privada de cada senhor de escravos.

Tal é a peculiaridade da ética na sociedade de classes na Grécia antiga, como

veremos, apenas nela?* ética, politica e Estado podiam ndo apenas coexistir, mas

24 Se pode falar, talvez, da Holanda no século XVII, de uma classe dominante que pode ter na ética um
veiculo real de suas acdes.
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compreenderem uma unidade que se autoafirmava reciprocamente. A ética servia de
mediacdo do bem comum, pois até entdo, a propriedade privada grega constituia de
fato a mediacdo inescapavel para o desenvolvimento genérico da humanidade a
patamares mais elevados de sociabilidade?®.

O preco, no entanto, foi elevado, a reducdo da humanidade a classe dominante
em Atenas. Possivel porque a humanidade ainda ndo havia se afirmado em sua
maxima universalidade, situacao histérica que sé se concretizard com o advento do
mercado mundial e com a transformacédo da histéria em histéria-universal.

Passemos a essa situacao historica.

2.2 Hegel e o liberalismo

Como vimos, durante largo periodo historico, a existéncia das sociedades de
classes significou o desenvolvimento do ser social a patamares superiores, ainda que
realizada na base do sacrificio da maior parcela da humanidade. O Estado,
representante das classes dominantes de cada época, sempre apareceu como o0 reino
do ético — ainda que, como apontamos, a possibilidade da ética tenha sido muito
limitada historicamente — ao encarnar as necessidades objetivas da classe dominante,
gue em periodos historicos se colaram as necessidades objetivas de desenvolvimento
do género — e em situagdes especificas, onde o individualismo inerente a propriedade
privada tinha que ser necessariamente subordinado ao conjunto dos interesses do
conjunto dos proprietarios privados.

Desse modo, o que ocorre é que a politica — necessariamente uma alienagao
do poder social sob a forma de poder politico — encarnada no Estado aparece
vinculada a ética nestes periodos histéricos. Até que chegamos a sociedade
burguesa, onde a classe dominante ndo pode, junto com seus instrumentos de
dominacéo, encarnar nenhum tipo de ética, de desenvolvimento genérico.

Contudo, partamos do principio.

Se nos antigos, e em Aristételes, como o maior representante filoséfico da
antiguidade, a concepcdo de natureza humana se alicerca nas determinacdes da

classe dominante elevada a generalidade, 0o mesmo se processa ha filosofia moderna.

25 Sobre o desenvolvimento das forgas produtivas e sua relagdo com o desenvolvimento do género
humano e das classes sociais dominantes, Mészaros, Istvan. Para Além do Capital. Sdo Paulo:
Boitempo, 2011. Especificamente na pagina 606.
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Em outros termos, a filosofia politica moderna que se condensa no liberalismo também
produziu pressupostos ontolégicos sobre o que é o ser social baseados na sua classe
social.

Entretanto, se nos antigos o pequeno dominio da natureza e o ja citado
desprezo pelo trabalho representavam um fato fundamental que impedia que os
problemas da producéo influissem sobre a ciéncia e a filosofia, isso ndo acontecia e
nem podia acontecer entre os modernos.

Fundamentalmente porque a sociedade que estava sendo gestada e que se
desenvolvia sob a sombra do feudalismo, baseava todo 0 seu processo
sociometabdlico na produtividade social do trabalho, o que requeria que a ciéncia se
voltasse para a captura da natureza e, que o0s problemas proprios da producao
adentrassem na esfera da ciéncia.

Assim

Com a queda do limite imposto a producao nas formacdes anteriores
caem também todos os limites impostos a difusdo e ao
aprofundamento do método cientifico. Sé entdo o desenvolvimento da
ciéncia adquire, na teoria e na pratica, o carater de um progresso
infinito. Em estreita conexdo com isso, os resultados da ciéncia,
sobretudo pela reconfiguracdo do processo do trabalho, impregnam
cada vez mais intensamente a vida cotidiana, modificando
essencialmente seus modos de manifestacao e exteriorizacdo, sem,
no entanto, conseguir revolucionar sua estrutura basica (Lukacs, 2018:

306).

Desse modo, sem que a estrutura do trabalho seja revolucionada, isto €, sem
gue a alienacado do trabalho seja superada, surge uma sociabilidade que pela sua
prépria légica interna de ampliacdo quantitativa da riqgueza como Unica medida,
produzira a possibilidade de uma ciéncia como base dos processos materiais e que
“impregna” a vida cotidiana.

Tal diferenca fundamental de relacdo é exatamente o que constitui o elogio de
Marx a essa forma social

A burguesia revelou como a brutal manifestacdo de forca na Idade
Média, tdo admirada pela reagdo, encontra seu complemento natural
na ociosidade mais completa. Foi a primeira a provar o que a atividade
humana pode realizar: criou maravilhas maiores que as piramides do
Egito, os aquedutos romanos, as catedrais goéticas: conduziu
expedicbes que empanaram mesmo as antigas invasdes e as
Cruzadas.

A burguesia ndo pode existir sem revolucionar incessantemente os
instrumentos de producéo, por conseguinte, as relacdes de producéo,
e, com isso, todas as relagbes sociais. A conservacao inalterada do
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antigo modo de producéo era, pelo contrario, a primeira condi¢do de
existéncia de todas as classes industriais anteriores. Essa subverséo
continua da producéo, esse abalo constante de todo o sistema social
essa agitacdo permanente e essa falta de seguranca distinguem a
época burguesa de todas as precedentes (Marx, 2002 :42-3).

Sob essa base social, surge entédo a concepcao de ser humano do liberalismo.
Do ponto de vista dessa relacéo fundamental com a classe social ascendente, isto €,
a burguesia revolucionaria, os filésofos politicos também generalizam as
caracteristicas da sociedade em que a classe social a qual pertencem domina, como
caracteristicas ontolégicas do ser social.

Nesse particular, o surgimento do individuo?®, e dai por diante, da possibilidade
de seus interesses se chocarem néo apenas com os da sociedade, mas inclusive com
sua propria classe social?’, assentam os pilares fundamentais de tal concepg¢éo para

o liberalismo.

26 Falamos do surgimento do individuo, pois existe uma diferenca no desenvolvimento social entre a
singularidade e a individualidade. O singular é com frequéncia um espécime pouco diferenciado da
totalidade social, enquanto o individuo, pela variedade do conjunto da praxis social desenvolvida
historicamente na reproducéo social tem que necessariamente emergir enquanto personalidade. Sobre
esse especifico, se referenciando ao carater da linguagem nesse processo, diz Lukacs: “Quanto mais
mediado, no curso do desenvolvimento social, torna-se esse dirigir dos outros a uma posicao
teleoldgica, quanto mais a comunidade originaria se desenvolve de meras singularidades particulares
a individualidades, a personalidades, tanto mais a expresséo linguistica tem de tornar-se dirigida, por
seu lado, a individualizagado” (Lukacs, 2018: 172). E ainda: “De fato, constitui um conteudo central da
histéria — para antecipar ja agora o explicado mais tarde -— como o ser humano se desenvolveu de
mera singularidade (exemplar singular da espécie) a ser humano real, a personalidade, a
individualidade. E mesmo caracteristico deste desenvolvimento que quanto mais as comunidades
humanas obtém um carater social, quanto mais formado este se torna, em um tanto maior nimero de
casos o ser humano também pode figurar em tais singularidades abstratas. (Lukacs, 2018: 228)

27 Do qual o exemplo mais contundente é apreendido pela literatura classica. Para um exemplo simples,
pensemos na principal tragédia grega, a mais famosa de Séfocles — curiosamente a preferida de Freud
ao ponto de sua teoria absorver o personagem central Edipo. Na histéria de Edipo, a tragédia
comparece enquanto uma fatalidade, enquanto um destino do qual no se pode desviar. Em Edipo, a
tragédia se processa pelas costas dos individuos, ele mata o préprio pai (Laio) e casa com a prépria
mae Jocasta), a tragédia nfo parte de uma escolha consciente de Edipo, mas se processa como uma
lei inexoravel contra & qual nada se pode fazer.

Pensemos agora em Romeu e Julieta. A tragédia de ambos se processa ndo apenas porque surge o
amor moderno, mas porque a individualidade pode e, de fato, se contrap8e contra a propria classe
social a qual pertence. O individuo pode ter interesses conflitantes com sua classe e escolher contra
ela. A tragédia ndo é uma forca impessoal que se impde contra os individuos, mas fundamentalmente
uma possibilidade objetiva de escolher baseado nos interesses do individuo. O individuo moderno se
caracteriza exatamente porque na sua vida cotidiana, a possibilidade de escolher baseado em
possibilidades singulares comparece na vida cotidiana. Apesar de problemético, essa discussdo é
tratada com mais vagar em: Lukacs, Georg. O Romance Histérico. Sdo Paulo: Boitempo, 2011.
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Primeiro porque desse fato ontoldgico surge na teoria do liberalismo a figura
mitica do individuo isolado, que Marx tantas vezes faz referéncia, sobretudo a partir
do exemplo literario de Robinson Crusoé?.

Tal figura constitui o fundamento de todas as concepc¢des de mundo do
liberalismo. O individuo nessa concepcdo de mundo possui todas as suas
caracteristicas fundadas pela natureza antes mesmo de adentrar em sociedade.

E assim, que apesar da revolugdo cientifica do renascimento, e aqui as
tendéncias desantropomorfizadoras sdo fundamentais, os autores do liberalismo
classico permanecem colados a uma concepc¢ao a-histérica do ser social.

Pensamos que duas sao as razoes fundamentais que determinam essa
limitacdo tedrica dos liberais, e que recaem, ainda que de forma diferenciada, em
Hegel.

A primeira razao se deve ao fato de que, apesar da proximidade com o periodo
historico da abundéncia — isto é, do momento em que a capacidade produtiva da
sociedade ultrapassa a caréncia, em outras palavras, quando surge a questao social,
a pobreza como resultado artificial de relacbes sociais que se independentizam da
dependéncia natural — ainda ndo era possivel apreender a histéria humana como
resultado Unico da praxis social.

A bem da verdade, para os liberais, nem mesmo processo historico era ainda
um conceito que podiam apreender com todas as suas consequéncias, — COmo
veremos, Hegel € o primeiro a postular uma historicidade e a histéria humana
enquanto processo — 0 maximo que se podia era plantear a esfera da politica enquanto

lugar realmente livre para o agir humano.

28 A histéria de Robinson Crusoé foi publicada em 1719 e seu autor é Daniel Defoe. Sua fama é
principalmente devido ao fato de que Adam Smith utilizou o livro como uma imagem do individuo
“natural”, isolado que precisa distribuir seu tempo de trabalho entre diferentes tarefados, produzindo
ele mesmo uma diviséo social do trabalho. Evidentemente que em termos gerais, Smith utiliza a histéria
para o mesmo proposito de todo liberalismo, alicercar o fato de que a propriedade privada, o trabalho
produtor de valores de troca e etc. pertencem desde sempre a “natureza humana” e a divisdo do
trabalho é uma lei natural. Marx em seu estilo satirico costuma utilizar o termo “robinsonas” como termo
preferencial para as situagcdes em que a economia politica quer provar algum fato, partindo do mesmo
fato como um pressuposto. Assim, em O Capital, diz Marx, por exemplo: “Como a Economia Politica
gosta de robinsonadas, aparece primeiro Robinson em sua ilha. Moderado por origem, ele precisa
satisfazer, entretanto, a véarias necessidades e, por isso, tem de executar trabalhos (teis de diferentes
espécies, fazer ferramentas, fabricar méveis, domesticar Ihamas, pescar, cacar etc. Nao falamos aqui
das oracbes e coisas semelhantes, porque nosso Robinson se compraz nelas e considera tais
atividades recreio. Apenas da diversidade de suas funcdes produtivas ele sabe que elas séo apenas
diferentes formas da atividade do mesmo Robinson, portanto, somente modos diferentes de trabalho
humano. (Marx, 1996: 2002)
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E em segundo lugar, a limitagdo da concepcéo tedrica liberal provém da classe
social da qual sdo os representantes. Para a burguesia revolucionaria na sua luta
contra o ancien régime 2%era fundamental que a histéria fosse feita pela humanidade,
entretanto, também era crucial que essa historia estivesse desde o principio limitada
como uma adequacao da sociedade a natureza humana.

Deixemos claro, todavia, que na época de ascensao das relacdes sociais de
producdo capitalista, essa determinacéo ideoldgica da classe constituia um limite de
visdo. A bem da verdade, os pensadores modernos, nao apenas os liberais, possuiam
um compromisso com a busca da verdade, bem diferente da apologética que se
instaura depois de 1848%°.

Tal problemética do agir humano, da esséncia humana, ou nos termos do
liberalismo, da natureza humana, das leis econémicas e da politica enquanto espaco
de adequacao do agir humano € o que compde o corpus da teoria liberal.

No caso em tela, a importancia fulcral — para a teoria liberal a época — da
historia ser feita, em grande parte, mas nao inteiramente, pelos seres humanos, ainda
gue com seérias restricoes, é o fato de que a defesa da queda do ancien régime
passava pela destruicio das relacbes sociais de producdo feudais, mas
principalmente das formas politicas. Principalmente destas, sobretudo porque o
derruimento das relacfes sociais de producao feudais estava ja consolidado quando
se alvoraram no horizonte da burguesia a necessidade de tomar o poder politico para
consolidar seu dominio.

Como sabemos, durante séculos o capital comercial foi se consolidando na

Europa até conseguir penetrar no reino da producdo material, transmutando-se em

2% Na tradugéo literal, antigo regime, a ordem feudal sob as relagdes sociais prépria da feudalidade com
suas formacdes de Estado e rela¢des de subordinacdo estamental.

30 Marx traca uma divisdo clara entre a economia politica classica e o que ele chama de economia
vulgar. Enquanto a primeira € elogiada por Marx, a segunda ja faz parte daquilo que serd depois
chamado de decadéncia ideoldgica da burguesia. No posfacio da segunda edicdo de O Capital, diz
Marx que: “A burguesia tinha conquistado poder politico na Franga e Inglaterra. A partir de entao, a luta
de classes assumiu, na teoria e na pratica, formas cada vez mais explicitas e ameacadoras. Ela fez
soar o sino funebre da economia cientifica burguesa. J4 ndo se tratava de saber se este ou aquele
teorema era ou ndo verdadeiro, mas se, para o capital, ele era util ou prejudicial, cémodo ou incémodo,
subversivo ou ndo. No lugar da pesquisa desinteressada entrou a espadacharia mercenéria, no lugar
da pesquisa cientifica imparcial entrou a méa consciéncia e a ma inten¢éo da apologética. No entanto,
mesmo 0s importunos tratadozinhos que a Anti-Com-Law-League, chefiada pelos industrialistas
Cobden e Bright, langcava aos quatro ventos, possuiam, se ndo um interesse cientifico, ao menos
histérico por sua polémica contra a aristocracia fundiaria.” (MARX, 1996: 135-6)
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capital industrial, processo segundo o qual o capital se torna “a poténcia econdémica
da sociedade burguesa que tudo domina, [...]" (Marx, 2011: 78).
E ainda sobre esse processo fundamental, diz Marx que

Dentro do processo de producgéo, o capital evoluiu para o comando
sobre o trabalho, isto €, sobre a forca de trabalho em atividade, ou
seja, sobre o proprio trabalhador. O capital personificado, o capitalista,
cuida de que o trabalhador execute seu trabalho ordenadamente e
com o grau adequado de intensidade. O capital evolui, além disso,
para uma relagdo coercitiva que obriga a classe trabalhadora a
executar mais trabalho do que exigia o estreito circulo de suas préprias
necessidades vitais. E como produtor de laboriosidade alheia, extrator
de mais-trabalho e explorador da for¢a de trabalho, o capital supera
em energia, exorbitancia e eficacia todos os sistemas de producao
anteriores baseados em trabalho forgado direto (Marx, 1996: 423).

Marx enuncia assim, o ponto de Arquimedes da transformacao do capital em
forca econdbmica dominante, a evolucédo do capital ao seu para-si, a sua formacéo
enquanto dominador do conjunto do processo sociometabdlico da humanidade
através do comando sobre o trabalho. Essa é a base econémica real sob a qual se
assenta o pensamento moderno, o que inclui desde a génese da ciéncia moderna e
filosofia burguesa, até a economia politica classica e a teoria politica burguesa.

Assim, a partir desses fundamentos, aparece a esséncia burguesa,
necessariamente egoista, mesquinha e concorrencial, dada a propriedade privada
especifica de onde deriva — o capital — como o fundamento das relagbes sociais. O
individuo, na concepcéo liberal, ja é ontologicamente egoista e proprietario privado
gue busca seus interesses através da divisao social do trabalho.

Como vemos, a filosofia burguesa também generaliza os tracos sociais da
sociedade onde domina como determinacdes universais do ser social enquanto tal.
Surge assim uma concepcédo de relacdes sociais baseadas por ultimo na natureza,
essa € conservada determinando todo o processo historico, através do subterfugio da
natureza humana insuperavel, que determina as possibilidades sociais, encerrando a
historia nas relacdes sociais de producéo burguesas.

Ao mesmo tempo, como um belo argumento contra o ancien régime, a filosofia
burguesa pode postular que a revolucdo € a forma mais justa e livre possivel de
adequar as instituicbes sociais a aquela esséncia humana, ou nas palavras dos
liberais, a natureza humana.

Desse modo, se na economia todos sdo ontologicamente e para sempre

proprietarios privados, egoistas e estdo em busca dos proprios interesses individuais
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— e as relagcdes de mercado, sdo, por essa razdo, as mais adequadas para a
reproducado da sociedade — cabe ao espaco da politica ser 0 espaco da liberdade, em
que os individuos podem deliberar sobre o publico e dar vazdo a essa nhatureza
humana através do mercado.

Assim, as relacdes de mercado sdo a forma mais adequada para a natureza
humana, pois as leis objetivas que a economia politica classica e os tedricos politicos
do liberalismo postulam séo leis conectadas a propria natureza.

E desde muito cedo, os tedricos politicos entenderam que o egoismo individual
e a propriedade privada inerente aos individuos demandavam um tipo de poder que
impedisse que os individuos se destruissem em busca de seus interesses.

Hobbes ja expressando essa condicao diz que

0s homens ndo tiram prazer algum da companhia uns dos outros (e
sim, pelo contrario, um enorme desprazer), quando nao existe um
poder capaz de intimidar a todos. Porque cada um pretende que o seu
companheiro lhe atribua o0 mesmo valor que ele se atribui a si proprio
e, na presenca de todos os sinais de desprezo ou de subestimacéo,
naturalmente se esforca, na medida em que a tal se atreve (0 que,
entre 0s que ndo tém um poder comum capaz de manter a todos em
respeito, vai suficientemente longe para leva-los a se destruirem uns
aos outros), por arrancar dos seus contendores a atribuicdo de maior
valor, causando-lhes dano, e de outros também, pelo exemplo
(Hobbes, 2003:108).

Com isto torna-se manifesto que, durante o tempo em que os homens
vivem sem um poder comum capaz de manté-los todos em temor
respeitoso, eles se encontram naquela condicdo a que se chama
guerra; e uma guerra que é de todos os homens contra todos os
homens (Hobbes, 2003: 109).

Eis a forma como Hobbes anuncia a necessidade do Estado como a
organizacao fundamental para que a “guerra que é de todos os homens contra todos
os homens” nao consuma a sociedade civil em uma batalha que ao fim, levaria a
destruicéo do préprio homem.

Como se pode ver, em Hobbes, o estado de natureza € aquele em que sem a
mediacdo do poder politico, os individuos com sua natureza humana entram
imediatamente em luta uns contra 0s outros pelos seus interesses como proprietarios
privados. E entdo que Hobbes anuncia o contrato social com base no poder absoluto

do soberano.
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Na filosofia de Hobbes, a atribuicdo a funcdo do poder ao monarca nao é
casual, pois mesmo que o capital estivesse se desenvolvendo e que, em larga medida,
o Estado absolutista ja funcionasse a partir das demandas do capital®., ele ainda era
insuficientemente poderoso para fundar o seu proprio Estado. Nesse sentido, a
centralizagdo politica no monarca ainda era uma defesa possivel em uma era de
transicdo. E nesse sentido, o liberalismo € uma teoria de transigao.

Com claras diferengas, pois sem uma concepc¢ao de um individuo mal — e
lembremos que os individuos ganham acentos moralizantes em Hobbes — Locke
chega a mesma defesa, em termos da necessidade de um poder politico para regular
e organizar a luta entre proprietarios privados sob a base de leis que regulam tais
interesses.

A concepcéo de Locke é que

O “estado de Natureza” é regido por um direito natural que se impde a
todos, e com respeito a razéo, que é este direito, toda a humanidade
aprende que, sendo todos iguais e independentes, ninguém deve lesar
0 outro em sua vida, sua saude, sua liberdade ou seus bens; [...]
(Locke, 1994: 84).

O estado de natureza na concepc¢ao de Locke, como podemos ver, ndo € a
guerra de todos contra todos que se instaura tdo logo exista, como em Hobbes, ao
contrario, ja existe um direito natural que se impde através da razao.

Locke segue aqui a tendéncia predominante no jusnaturalismo da época, criado
por Hobbes, ha que se dizer, que iguala o carater humano dos homens pela razao e
pelo direito natural. Entretanto, em Locke, esse direito natural se torna a base da
prépria justificacdo do contrato social. E isso hdo é um acaso, no pensamento do
inglés, liberdade e propriedade se relacionam intimamente enquanto direitos naturais
inalienaveis.

O homem nasceu, como ja foi provado, com um direito a liberdade
perfeita e em pleno gozo de todos os direitos e privilégios da lei da
natureza, assim como qualquer outro homem ou grupo de homens na
terra; a natureza lhe proporciona, entdo, ndo somente o poder de
preservar aquilo que Ihe pertence — ou seja, sua vida, sua liberdade,
seus bens — contra as depredacdes e as tentativas de outros homens,

31 A discussdo sobre quando o Estado se torna efetivamente burgués é longa na tradicdo marxista.
Contudo, a nossa posicao é de que j4 com a unificagdo territorial e das unidades produtivas do capital
sob uma forca politica centralizada, tal qual no Estado Absolutista, este ja comeca a funcionar como a
forma politica do capital, executando as fungfes sociais necessarias para o desenvolvimento deste.
Sobre isso, a nossa indicacdo é Anderson, Perry. Linhagens do Estado Absolutista. Marilia: Editora
Unesp, 2016. E ainda o livro de Kofler, Leo. Contribuicion a la historia de la sociedad burguesa. Buenos
Aires: Amorrortu Editores, 1971.
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mas de julgar e punir as infragdes daquela lei em outros, quando ele
esta convencido que a ofensa merece, e até com a morte, em crimes
em que ele considera que a atrocidade a justifica. Mas como nenhuma
sociedade politica pode existir ou subsistir sem ter em si o poder de
preservar a propriedade, e, para isso, punir as ofensas de todos os
membros daquela sociedade, s6 existe uma sociedade politica onde
cada um dos membros renunciou ao seu poder natural e o depositou
nas maos da comunidade em todos os casos que 0s excluem de
apelar por protecao a lei por ela estabelecida; e assim, excluido todo
julgamento particular de cada membro particular, a comunidade se
torna um arbitro (Locke, 1994: 133).

E assim que se justifica a criagdo de um contrato social, pois atribuir ao poder
da comunidade o poder de executar a lei, de ser governo, € o meio de preservar 0s
direitos naturais dos individuos. Assim, o contrato social € a melhor forma, a forma
politica de garantir os direitos naturais dos homens, sendo o principal deles, o de
propriedade. Por essa razao fundamental, a sociedade politica € o meio pelo qual se
erige a preservacdo da caracteristica ontolégica central do proprio individuo na
concepcao de Locke, o de ser proprietario privado.

Como podemaos ver, ainda que entre Hobbes e Locke, as diferencas ndo sejam
peqguenas, — pois estdo em momentos muito diferentes do desenvolvimento do capital
— as teses centrais que defendem permanecem as supracitadas. A economia provém
das leis da natureza, o individuo enquanto proprietario privado, e a politica € a forma
de tornar os individuos livres. Se ndo ha aqui o requerimento imediato da politica
enquanto o lécus da ética, levadas as ultimas consequéncias, € esse 0 papel que a
politica ja é chamada a realizar, garantindo o bem comum a partir da propriedade
privada enquanto categoria ontoldgica central.

O leitor poderia inquirir sobre a auséncia de Rousseau, contudo, ainda que sua
concepcao seja o maximo politico da busca por uma sociedade livre que a burguesia
pode chegar, suas bases fundamentais ainda partem do mesmo individuo que se
torna proprietério privado, e o contrato social € necessario para nao deixar a sociedade
se destruir nessa luta.

Para nossas questdes, os dois fundadores da teoria politica liberal nos parecem
suficientes para demonstrar minimamente nossa argumentacao.

Sob o ponto de vista da questdo da histéria do ser social, o resultado é um
guanto 6bvio, a esséncia constitui, para os teoricos liberais, o campo imutavel,

permanente e a-historico que determina a histéria social, mas continua fora dela.
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Se na escolastica era o divino que produziu e determinou a histéria humana,
para os liberais € a natureza que assume esse posto. Ainda que uma explicacdo da
histéria e de como essa historia foi feita e é feita permaneca além do horizonte dos
tedricos politicos liberais.

A processualidade histérica s6 é apreendida com Hegel, e nas condi¢cbes
particulares da Alemanha do fim do século XVIII. Sobre esse processo do pensamento

hegeliano, Lukacs aponta que

ele [Hegel] também foi se tornando cada vez mais intensamente
consciente das contraditérias estrutura e dindmica de todos os
objetivos, relacbes e processos. A contraditoriedade primaria Ihe era
dada pelo proprio presente; a Revolucdo Francesa e a Revolugdo
Industrial na Inglaterra, junto com a contradicdo de ambas com a
Alemanha de entéo, atrasada e dividida que, precisamente naquela
época, experimenta um poderoso impulso intelectual (Lukacs, 2018a:
484).

Esses dois vetores constituem a base processual que alicerca a teoria de
Hegel. Como um pensador que esta no periodo logo apds ao surgimento da época da
abundancia, isto é, quando a produtividade social do trabalho € exponencialmente
aumentada rompendo aqueles limites naturais da corporalidade, pés-revolucéo
industrial, e como € um contemporaneo da revolucdo francesa, Hegel absorve
teoricamente essas dinamicas.

Por essa razao, ele se volta mesmo para a base social, poderia se pensar que
Hegel, um idealista, ignoraria as reais dinamicas produtivas da sociedade. Contudo,
ele é um atento leitor da economia politica.

Como assevera Lukacs

Ele foi o primeiro pensador significativo da virada do século que
assimilou os resultados da economia classica inglesa, de Steuert e
Smith até Ricardo, ndo apenas sua filosofia da histéria, mas também
assimilou, como componentes orgéanicos de sua propria dialética, as
objetividades e conexdes por ele identificadas. Desse modo, emerge
em Hegel uma concepgdo mais ou menos clara da importancia da
estrutura e dindmica da moderna sociedade burguesa como
fundamento do que pode ser predicado em sentido histérico sobre o
presente (Lukacs, 2018a: 479 - 0).

E o processo histérico, segundo Hegel, segue exatamente as conexdes

identificadas por ele, mas séo postas sob formas logicas.
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Hegel concilia o processo histérico com um processo gnosioldgico, isto €, de
conhecimento. Em termos simples, € como se a humanidade ndo reconhecesse seu
préprio ser, e o fazer-se humanidade fosse algo alheio (Entfremdung), externo, essa
externalidade é a humanidade, a historia objetiva da humanidade enquanto objeto. O
processo historico, entdo, para Hegel, é o processo de conhecimento da humanidade
(sujeito) sobre ela prépria objetivada (objeto).

Por isto que na Fenomenologia do Espirito, Hegel constantemente trata o
processo através da passagem da esfera gnosioldgica para a ontologica através do
desenvolvimento ldgico. Isto é, sempre aparece uma figura de consciéncia, no caso,
a primeira é o entendimento (Verstand), relacionada com um momento do
desenvolvimento histérico, ou melhor, na forma de uma categoria ontologica posta sob
uma forma logica. No caso do entendimento, condiz aquela figura priméaria da familia
gue passa a sociedade civil.

Ao mesmo tempo, Hegel compreende que o entendimento, limitado pela
positividade da aparéncia fenoménica corresponde ao periodo histérico em que o
sujeito — a humanidade na forma de familia e sociedade civil — ndo chegou ainda a
figura de consciéncia da Razé&o (Vernunft).

E ndo chegou porque no processo objetivo de desdobramento da Razéo, e as
figuras de consciéncia ndo sédo formas gnosiologicas, mas ontologicas, é apenas
guando os conflitos da sociedade civil se resolvem sob a forma de Estado, que a
Razao pode surgir enquanto figura objetiva.

Isto €, apenas quando se chega ao Estado moderno, a humanidade se torna
capaz de reconhecer que a histéria € um processo dela prépria. Que ela € o sujeito e
0 objeto idénticos da historia. A historia chega ao fim, para Hegel, porque para ele, a
identidade da humanidade ja estava dada desde o principio e o mundo ja estava dado
no Espirito Absoluto (absoluter Geist). A sociedade civil era uma alienagéo do Espirito
Absoluto que através desse processo de conhecimento, se reconcilia.

Sobre a relacdo entre a alienacdo do Espirito em sociedade civil, diz Hegel no

artigo 8262 de Principios da Filosofia do Direito:

A ideia real em ato ou espirito que se divide a si mesmo nas duas
esferas ideais deste conceito, a familia e a sociedade civil que
constituem o seu aspecto finito, tende a sair da sua idealidade para si
e a tornar-se espirito real infinito e, entéo, distribui por essas esferas
0 material dessa realidade finita, quer dizer, distribui os individuos
como massas, embora tal distribuicdo dependa, para cada caso, das
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circunstancias, do livre-arbitrio e da escolha do destino (Hegel, 1997:
28).

Assim, a reconciliacao se realiza porque o Estado funda e organiza a sociedade
civil, a contradicdo entre estes dois polos antagdnicos é superada e se pde no lugar
um desenvolvimento livre. O que se pde € o desenvolvimento infinito do Espirito que
se p6s sob formas finitas. Ao fim e ao cabo falamos da relacdo esséncia (infinito) e
aparéncia (finito).

A esséncia, portanto, continua determinando todo o desenvolvimento historico
do ser social, ainda que Hegel ndo a caracterize exatamente como os tedricos liberais.
Contudo, ele compreende a sociedade civil, exatamente como o reino do
particularismo e dos interesses individuais e o Estado como o reino do ético que
produz uma nova relacdo harmoniosa. O Espirito Absoluto, que constitui a ultima
figura de consciéncia para Hegel, € uma forma ética, porque a humanidade
reconciliada, agora € livre de contradicdo e antagonismos.

E assim que ele caracteriza a sociedade civil e sua relagdo com o Estado ético

Assim como a sociedade civil € o campo de batalha dos interesses
individuais de todos contra todos, assim aqui se trava o conflito entre
este interesse geral e os interesses da comunidade particular e, por
outro lado, entre as duas espécies de interesses reunidas e o ponto
de vista mais elevado do Estado e suas determinac¢des. O espirito
corporativo, que nasce da legitimidade dos dominios particulares, no
interior de si mesmo se transforma em espirito do Estado, pois no
Estado encontra o meio de alcancar os seus fins particulares. Esse €,
deste ponto de vista, o segredo do patriotismo dos cidadaos:
reconhecem o Estado como sua substancia, pois conservam 0s seus
interesses patrticulares, sua legitimidade, sua autoridade e seu bem-
estar. No espirito corporativo, que imediatamente implica a ligacdo do
particular ao universal, é onde se verifica como o poder e a
profundidade do Estado radicam-se nos sentimentos (Hegel, 1997:
267).

Para a filosofia de Hegel, por exemplo, o Estado burgués seria o reino da
eticidade. A sintese dialética dos interesses individuais produziria na totalidade o seu
contrario, isto €, o bem comum universal, consubstanciado no Estado. Justamente
porque o Estado € o representante universal da vontade e nele a particularidade se
transforma “em espirito do Estado”.

E desse modo que o Estado, e consequentemente a politica, é tornado o reino

do ético conciliado com a sociedade civil.
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N&o pode o Estado contar com a colaboracéo voluntaria e arbitraria
(como, por exemplo, a da jurisdicdo exercida pelos cavaleiros
andantes) precisamente porque é voluntdria e os seus autores a
prestam orientando-se por finalidades subjetivas.

O extremo oposto dos cavaleiros andantes, em relacédo ao Estado,
seria 0 caso de um servidor do Estado que estivesse ligado ao seu
servigo por uma caréncia a que ndo correspondesse um verdadeiro
dever, nem, também, um direito. Pelo contrario, o servico do Estado
exige o sacrificio das satisfagfes individuais, e arbitrarias, das
finalidades subjetivas, mas reconhece o direito de, no cumprimento do
dever, e s6 nele, obter tais satisfacdes. Ai reside, neste aspecto,
aquela unido do interesse particular e do interesse geral que constitui
o principio do Estado e |Ihe d& a sua solidez interior (§ 260a). Por isso
a situacdo de funcionario ndo € uma situacdo contratual (8 75Q)
embora haja, de ambas as partes, um consentimento e uma prestacao
(Hegel, 1997: 270).

A mediacéo encontrada por Hegel, entre o particularismo da sociedade civil e
a universalidade do Estado, pelo qual a primeira se encontra e é resolvida no segundo
sdo os funcionarios publicos. Hegel compreende que para o desenvolvimento da
totalidade social, ha uma classe particular que tem um interesse universal, os
funcionarios publicos.

Para ele, sdo os interesses particulares destes que se identificam com os
interesses gerais que constituem o principio do Estado. Esses interesses se explicitam
no fato de que seus ganhos particulares, seus salarios se conectam com o
desenvolvimento harmonioso da relacéo entre sociedade civil e Estado. Portanto, em
Hegel, a politica seria a mediacdo necessaria da ética. O reino do ético € o reino do
Estado. Note-se, que aqui, os interesses gerais e 0 bem comum, muito diferentemente
de Aristoteles, inclui a totalidade dos individuos.

Podemos ver como a teoria de Hegel conserva a concepcdo a-histérica da
esséncia humana de toda filosofia burguesa. A esséncia ja esta dada desde o
principio, a histéria possui um telds®? universal que se processa sem que a
humanidade tenha consciéncia de que esta realizando o processo que leva a seu
préprio reconhecimento.

De um ponto de vista mais abstrato, podemos mesmo falar que

[...] a universalidade com que o conceito se move em Hegel é o
determinante. As formas particulares, histéricas, da familia, sociedade
civii e Estado, sdo apenas seus invllucros casuais, momentos
necessarios, formas aparentes e fenoménicas, mas ndo mais que
momentos evanescentes inessenciais do devir do Espirito. Servem

32 “Télos” é finalidade.
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apenas enquanto formas nas quais este se move em direcdo ao seu
alcancar-a-si-mesmo.

Desta concepcdo brota uma esséncia que a tudo determina em seu
curso e onde o fendmeno concentra o0 acaso. Pois se a universalidade
do desenvolvimento sob a forma I6gica se desenvolve para-si através
de formas casuisticas, particulares e singulares, estes s6 comparecem
como meios de desdobramento da esséncia. Corresponde a isso que
ontologicamente, o fendbmeno ndo é mais do que um modo
evanescente de desenvolvimento da esséncia que nada possui de
influéncia sobre esta. Entretanto, pondere-se que sem o fendbmeno
ndo existe desdobramento possivel da esséncia (Lambertucci, 2022:
53-4).

Sob esse ponto de vista, o Estado, a sociedade civil, a familia, sdo momentos
participes do desenvolvimento do Espirito, mas nunca se confundem com este.
Existem como formas fenoménicas de expressao do Espirito absoluto. Levadas as
Ultimas consequéncias, a concep¢cao de Hegel representa o cessar de toda
objetividade de fato. Pois o universal se sustém como identidade alcancada consigo
mesmo sem que nenhuma particularidade e singularidade sequer tenham existéncia
nesse ponto. A esséncia finalmente se despojou do casuistico fendbmeno e cessou até
a necessidade de se representar a si mesma em tal identidade altima.

Entretanto, como a objetividade mesma nao pode ser negada enquanto fato
ontologico primario do ser, Hegel tem que fechar a histéria de maneira arbitraria
conciliando Estado e sociedade civil, interesses universais e particulares, a partir do
desenvolvimento harménico da identidade Ultima entre a politica enquanto eticidade e
a sociedade civil enquanto reino do privatismo. Aqui, vemos como as limitacdes
ideologicas mantiveram a primeira concepcao histérica, de uma historia universal da
humanidade, dentro dos limites ideolégicos de uma historia quase feita pela
humanidade. E assim que a ética hegeliana termina sendo o particularismo burgués
elevado a possibilidade maxima da humanidade.

Em Hegel, portanto, assim como Aristételes, a ética possui no Estado uma
mediacao fundamental para a realizagdo do bem comum. E, assim como para o
filésofo estagirita, ética, Estado e a politica conformam uma mesma totalidade.
Todavia, em Hegel, o bem comum da ética abrange a totalidade da humanidade, e
nao apenas a classe dominante. Na sociedade burguesa ndo era mais possivel excluir
uma parte da humanidade do género.

E isto se deve, primordialmente porque o mercado se sustém justamente

enquanto abstracdo da substdncia humana de cada pessoa, a substitui pela
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propriedade privada — capital ou forga de trabalho. E em outra esfera, se produz a
mesma abstracdo, mas essa € posta a partir da esfera politica. Todos podem
participar da sociedade como cidadaos de igual estatuto, juridico-formal, de igualdade.
E dessa forma que, de um lado no mercado todos aparecem enquanto proprietarios
privados e estdo inclusos na totalidade social somente a partir de tal abstracéo e de
outro, a abstracéo juridico-formal do estatuto de cidadania produz a igualdade formal.

Contudo, ainda que a ética de Hegel seja composta por essas duas
universalidades — a da politica e da propriedade privada — ela ndo pode abranger as
necessidades reais, humanas dos trabalhadores. Bem postas as coisas, mesmo as
necessidades humanas da classe dominante ndo podem ser levadas em
consideracao, de fato, elas s6 podem ter alguma expressao se sua realizacdo se
identificar com a reproducdo de suas propriedades privadas®:. O bem comum de
Hegel ndo pode conter a totalidade das necessidades humanas, apenas a totalidade
das necessidades da reproducao da forma mais desenvolvida da propriedade privada
burguesa.

Por essa razéo, como a propriedade privada pde a necessidade da organizacao
da sociedade antagonicamente estruturada em Estado, a ética e a politica séo
absolutamente complementares.

Ao fim e ao cabo, tanto para Hegel como para Aristoteles, a ética pode ser a
promogao do “bem comum” ainda que, e principalmente inclua apenas a
particularidade do género humano — mesmo que a particularidade de Hegel seja muito
mais abrangente do que a que encontramos em Aristételes. O bem, em ambos o0s
pensadores, tem seu fundamento ultimo na suposi¢cdo de que todos e cada um dos
seres humanos possuem uma esséncia comum, portanto, uma esséncia universal.
Aristoteles considera a esséncia humana como a esséncia do senhor de escravos.
Hegel vé a esséncia humana como a esséncia do ser humano burgués. Ambos, cada
um a seu modo, generalizam para toda a humanidade a esséncia real, histérica, do

maximo desenvolvimento possivel dos seres humanos em suas vidas cotidianas. Eles

33 O processo de alienacdo, em Marx, ndo se exaure na alienacdo (Entfremdung) do trabalho. Ja em A
sagrada familia, Marx discute como a alienagcdo atinge ambas as classes sociais, ainda que de
maneiras distintas. Enquanto o proletariado tem na alienacdo o fundamento de sua exploracao e
opressao, a alienacao da parte dos capitalistas, mesmo concorrendo para sua desumanizagao, constitui
também sua poténcia histérica. Isso se encontra especificamente no texto “O mistério da construgéo
especulativa” no livro A sagrada familia, ou, A critica da Critica critica contra Bruno Bauer e consortes.
Sao Paulo: Boitempo, 2011.
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elevaram a categoria eterna, universal, a-histérica a esséncia dos individuos das
classes dominantes de suas respectivas formagbes sociais. S4o0 0s principais
idedlogos dos senhores de escravos da Antiguidade e dos burgueses revolucionarios
do final do Periodo Moderno.

De forma muito distinta, veremos como para a tradicdo marxista de talhe
ontolégico, a questdo da ética é posta em conjunto com a discussdo da natureza
humana e seu carater ontoldgico a partir de outras bases. E isto, na medida em que é
a possibilidade de negacéo de uma esséncia humana que abre de fato o caminho para
a discussédo da ética enquanto bem comum realmente universal. Nao o posto sob o
particularismo de uma classe, que aparece através do Estado, como interesse
universal de toda a sociedade, ainda que ipso facto seja interesse particular.

Para o projeto ético-politico do servico social, isto levanta ao menos um
problema, como um projeto de emancipacdo humana, pautada nos interesses
historicos do proletariado, poderia ser ao mesmo tempo ético e politico sem que isso
tenha por consequéncia que ele seja atravessado por uma necessaria contradicao.

Vejamos como trata Marx dessas questdes
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3. ETICA E POLITICA EM MARX

3.1 A questéo da historicidade

Parece-nos que ficou claro que a intrincada problematica da ética e da politica
se encontram interligadas ao decisivo problema ontoldgico da historicidade do ser
social. Primordialmente, porque a ética se vincula a questédo da totalidade social e ao
género humano, enquanto campo da praxis social.

Ao mesmo tempo a politica € um complexo particular que historicamente
apareceu vinculado a totalidade social, e aos interesses que na sociedade de classes
apareceram como 0s mais genéricos. Dessa forma, ambas as categorias apresentam
uma decisiva ligagdo com a historicidade e com a totalidade social.

Ao falarmos de historicidade, falamos do nucleo filoséfico decisivo da categoria
de substancia, esta constitui a prépria determinidade da constituicdo historica mais
abstrata e geral das formas de ser, e nisto ela se liga realmente a uma philosophia
universalis®,

Sobre isso diz Lukacs que; “Nao fosse esse tipo de esséncia do tempo o
fundamento inexoravel de todo ser, nem sequer poderia emergir o problema da
necessaria historicidade do ser” (Lukacs, 2018a: 613).

Evidentemente, o proprio complexo tempo-espaco-matéria constitui o
fundamento mais geral da base de todo o ser, na medida em que este complexo
pertence diretamente ao ser inorganico e este se apresenta como a propria base
necessaria do surgir e emergir de novas esferas de ser. Nesse sentido, aparece a
discusséao da historicidade como um traco de uma philosophia universalis, ainda que
essa sO tenha como objetivo na Ontologia de Lukacs as ligacbes e conexdes
necessarias para o desenvolvimento de uma ontologia do ser social.

Surgem deste fato geral da historicidade®, de sua fundamentagéo no ser em
geral, duas questfes. A primeira é que ela se refere aos problemas do ser social e
nao em constituir uma filosofia universal a velha moda de Aristételes e por isso precisa

apreender na estrutura do ser social a sua forma especifica de historicidade.

34 Uma “filosofia universal” na traduc&o.

35 Sobre esse fato, o proprio Lukacs diz que: “A histdria € um processo irreversivel e por isso parece
6bvio partir em sua investigagéo ontolégica da irreversibilidade do tempo.” (Lukacs, 2018a: 612).
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A segunda questdo é que diretamente observando os problemas da
historicidade no ser em geral, Lukacs nota que essa prépria determinacdo mais
abstrata, por ser o pressuposto de toda a historicidade, ndo esgota em-si as
determinacdes da historicidade das formas especificas das esferas de ser e seus
concretos desdobramentos.

Lukacs diz que

[...], da mera irreversibilidade abstrata do tempo ndo pode ser
diretamente derivada sequer a irreversibilidade de determinados
processos fisicos. Estes existem, mas devem, contudo, ser
compreendidos a partir das ocorréncias e condi¢gdes concretas,
materiais; eles, claramente, tém lugar no tempo, 0 que também
acontece — com igual legalidade — com os reversiveis (Lukacs, 2018:
613).

Portanto, mesmo que uma tal base geral seja o fundamento da historicidade no
ser em geral — e por isso determinacédo categorial inescapavel como base mesma da
historicidade de todas as esferas ontoldgicas — apenas a investigacao especifica em
cada esfera de ser pode tratar adequadamente dos problemas da historicidade.

Como sabemos, a categoria determinante de toda ontologia e que foi central
para toda a filosofia que teve por base os problemas da constituicio de uma
ontologia®® é justamente a substancia, que é a pedra de toque Ultima da constituicdo
da propria realidade. E ao que tudo indica, até o momento, segundo nossa concluséo
preliminar, Lukacs inaugura uma concepcéo de substancia completamente nova®’.

Segundo ele

Substancia, enquanto o principio ontolégico do persistir na mudanca
ja perdeu certamente seu antigo sentido de oposi¢céo excludente ao
devir; alcangou, todavia, uma validade renovada e mais profunda na
medida em que o permanecer é entendido como 0 que continuamente
se mantém, se renova, se desdobra nos complexos reais da realidade,
na medida em que a continuidade enquanto forma de movimento
interior dos complexos transforma o estatico-abstrato permanecer em

36 Essa constituicdo vem de Tales de Mileto, passando por Anaximandro, Anaximenes, etc e seguir
com Sdcrates, Platdo até Aristételes como a questdo fundamental da filosofia grega. A busca que tinha
como pergunta primdria: o que € o ser? E qual sua causa? Uma tal concepgéo perdurou por toda a
idade média, passando por Santo Agostinho, Santo Anselmo até chegar em Tomés de Aquino. Entre
0s modernos, essa problematica s6 foi novamente posta em cena com Spinoza e Hegel. De Descartes
a Kant, o problema principal tornou-se: Como conhecer?. A virada para a gnosiologia na abordagem
filoséfica é de meridiana clareza.

37 Lembremos aqui que apesar de Lukacs sempre indicar que ele apenas estd reproduzindo a
concepcao ontolégica de Marx, e, portanto, reproduzindo a concepgdo de substancia da filosofia
marxiana, averiguar este ponto na obra de Marx, demonstrar onde Lukacs avanca, se avanca, onde
retrocede e se retrocede € ainda uma investigacao aberta ndo sé para a questéo da historicidade, mas
para o conjunto de boa parte das formula¢des da ontologia.
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um concreto permanecer no interior do devir. Isso ja é valido para os
complexos dos ser inorganico e eleva-se a principio da reproducéo
dos organismos e na sociedade (Lukacs, 2018: 614).

Podemos visualizar que para Lukacs, diferentemente de todas as concepcdes
ontolégicas anteriores, a substancia é essencialmente processual. A substancia aqui
diferente de todas as concepc¢des ontoldgicas anteriores ndo possui nenhum carater
estatico e de contraposicdo ao devir. 38

A substancia, em sua universalidade, faz parte do processo real do
desdobramento categorial da totalidade do ser, o por de seus complexos, ela exerce
a funcdo do permanecer na mudanca, a constante identidade que se renova com a
nao-identidade, se transforma assim, sem que deixe de ser, sem que perca seu
carater de substancia. Ela sintetiza aquele movimento categorial do ser, da esséncia
e do fendmeno e se desenvolve, segundo Lukacs, como a identidade da identidade e
da néo identidade.

A dificuldade da tarefa em tela, se apresenta, sobretudo pelo contetudo abstrato
— mas nem por isso menos real — dessa articulacéo interna da historicidade, que se
desenvolve através dos problemas da substancia, da esséncia e fenbmeno,
problemas tdo presentes em toda a historia da filosofia e categorias fundamentais da
ontologia de Lukacs.

Na Ontologia, Lukacs apreende o fenbmeno e a esséncia enquanto categorias
gue possuem O mesmo estatuto ontolégico, o mesmo quantum de ser, e se
diferenciam, sobretudo, pela categoria da continuidade®. A historicidade do ser, tanto
guanto da esséncia, sao elevadas a formas gerais de toda historicidade do ser. Como

diz Lukacs: “a continuidade no permanecer, como principio ontolégico dos complexos

38 Este ponto € importante porque desde Parménides e sua afirmacgéo de que o “ser &” passando por
Aristételes com o primeiro motor imével que a tudo determina sem ser determinado, temos concepgfes
de substancia que se opGem frontalmente a mudancas do desenvolvimento da esséncia,
obstaculizando assim uma concepcdo que abarque de fato o mundo social e natural enquanto um
processo de uma totalidade que néo seja o resultado do desenvolvimento teleoldgico da esséncia.

39 |sto é importante pois todas as concepgdes ontoldgicas anteriores derivam o fenémeno da esséncia
e essa determina todo o cosmos, a posicao dos individuos em determinada sociedade e mesmo as
classes sociais. Lembremos de Aristételes para quem o Logos (esséncia) determinou o lugar de cada
coisa segundo seu movimento, sua efemeridade (fenoménica). Assim o senhor de escravos e o0 escravo
sdo 0 que séo porque o Logos determinou e nada podem fazer contra isso, dado que deriva de uma
esséncia eterna uma tal posi¢do, nenhuma a¢do humana (puramente fenoménica) pode fazer contra
tal determinidade. Em termos filosoficos, é crucial que a esséncia e o fendbmeno tenham o mesmo
estatuto ontoldgico.
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moventes, indica como principio do ser tendéncias ontoldgicas para a historicidade”
(Lukacs, 2018: 614).

O objeto em questdo ainda se complexifica pela vinculagdo fundamental,
segundo Luké&cs, com a desigualdade de desenvolvimento que marca o ser em geral
e que no ser social se articula a partir da sua constelacédo especifica de complexos,
os sociais. Tal desigualdade de desenvolvimento se fundamenta, antes de tudo na
relac@o entre esséncia e fendbmeno que séo o veiculo da historicidade da substancia.

Segundo Lukéacs, com o surgir e emergir do ser social — tendo o trabalho como
seu fundamento ontolégico — se pde uma forma de historicidade que se alicerca no
desdobrar dos complexos sociais tendo como médium“® a subjetividade. A importancia
de um tal fato é que a reproducéao social por ter na subjetividade um tal médium faz
com que os atos humanos dos individuos ganhem um papel decisivo no
desenvolvimento do complexo da substancia.

O fato central € que a reproducdo dos complexos objetivos, das legalidades
objetivas do ser social, que se conformam como sintese de atos humanos, fazem com
gue a continuidade da reproducéo tenha nesses atos sua fundamentacao necessaria.
E para o desenvolvimento objetivo dos complexos sociais, isso é crucial, pois é
justamente por subjetividade e objetividade ndo terem nenhuma relacdo possivel de
identidade € que surge a ja apontada independencialidade da objetividade social.

Segundo Lukacs

[...], essa independencialidade é, [...], uma dialética. Manifesta-se,
concisamente, na dialética de fenbmeno e esséncia (em que se tem
de sempre, naturalmente, considerar que a dialética materialista
enxerga no fenbmeno algo existente e nao, por exemplo, uma
oposicao ao ser). A inter-relacdo dialética do singular, do sujeito da
alternativa, para com o geral, para com o socialmente legal, cria uma
série fenoménica muito multifacetada e variada, também porgque o
devir-fenbmeno da esséncia pode manifestar-se apenas no médium
de seres humanos por principio individualizados (Lukacs, 2018a: 618).

Dessa forma para a substancia, para o desdobramento da esséncia em sua
relacdo com o fendmeno sao cruciais todas as relacdes entre 0s complexos objetivos
e a subjetividade enquanto ela mesma conforma um complexo. Se anuncia assim a
importancia para a questdo da historicidade e do desenvolvimento do ser social a

categoria de alternativa.

40 Na tradugéo “meio”, no sentido direto de mediador.
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O caréter de alternativa dos atos humanos — carater que deriva antes de tudo
no fato de que objetivamente as alternativas existem enquanto necessidades para 0s
individuos, aparecem aos individuos enquanto campo objetivo de escolhas — é
fundamental para a compreensdo da historicidade do ser e levanta problemas
relativos ao complexo dos valores*..

Lukéacs se refere especificamente ao fato de que o desenvolvimento objetivo do
ser social pde a cotidianeidade como uma multifacética miriade de fendmenos#? de
onde partem as suas posicoes teleolbégicas, que como veremos, retroagem sobre o
proprio desenvolvimento da esséncia. Por isso mesmo ressalta ele o caréter real do
fenbmeno, seu estatuto ontolégico como algo que € parte integrante do ser.

Essa constelacéo de problemas envolve um complexo categorial amplo, entram
em jogo o desenvolvimento do complexo dos valores, que segundo Lukacs, possuem
um peso sempre mais acentuado no desenvolvimento do ser social. Também os
problemas especificos da individuacao e da reproducéo social.

Sobre a alternativa, os valores e todo o complexo problematico da historicidade
e de suas conexdes categorias, Lukacs sintetiza:

A continuidade da substancia no ser social é, contudo, a do ser
humano, de seu crescimento, de sua problemética, de suas
alternativas. E na medida em que um valor, em sua realidade, suas
realizacbes concretas, adentra esse processo, torna-se seu
componente ativo, corporifica um momento essencial de sua
existéncia social e, com isso e nisso, conserva-se a substancialidade
do proprio valor, sua esséncia e sua realidade (Lukacs, 2018a: 682).

Surge assim a conexao do surgir objetivo dos valores e dos nexos entre a
reproducao social, a individualidade, as alternativas que brotam dessa relacdo e os
complexos que fundamentam a base destas, nesse particular, os complexos
valorativos, os quais Lukacs sempre da muita énfase ao ressaltar o carater de

alternativa e os problemas da historicidade.

41 Nao podemos aqui desdobrar todas as questées relativas ao desenvolvimento dos valores. Basta
sinalizar que com o desenvolvimento do ser social o complexo dos valores possui cada vez um peso
maior nas alternativas dos atos humanos.

42 Apenas por curiosidade, para os problemas do método, como sinalizamos, isto tem por consequéncia:
“A, por nés descrita, separacdo marxiana de esséncia e fendmeno no interior da esfera do ser torna
possivel, uma vez mais, apreender conceitualmente 0s extremamente complexos e entre si
heterogéneos fenébmenos na realidade, o que, sob circunstancias, pode alcancar até a esfera da vida
individual e de sua praxis” (Lukacs, 2018a: 640).
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Esse carater de alternativa, no interior de modos concretos, isto €, dentro de
formacOes sociais particulares, produz o campo valorativo e a vinculagdo da
historicidade com a questao da ética.

Isto porque no plano mais geral, a afirmacdo da historicidade do ser social,
significa em ultima instancia que nenhuma esséncia humana egoista determina a
histéria humana. E isto implica que do ponto de vista da ética, da possibilidade de uma
sociabilidade onde o bem comum seja de fato o desenvolvimento de todo o género
humano, € a historicidade que determina a possibilidade da existéncia dessa
sociabilidade, de um p6ér ético.

Contudo, se essa € a base real da relagéo entre historicidade e ética, ja falamos
como a existéncia desta é determinada, sobretudo, pela formacéo social particular,
concreta a qual os complexos valorativos pertencem.

O leitor se recordara que no caso ja tratado da Grécia, a ética enquanto valor
era uma possibilidade e uma necessidade objetiva que se impunha aos individuos, e
gue ela realmente podia se expressar na esfera da politica. Se isto € verdade para a
Grécia, é passivel de questionamento se a politica ndo seria entdo, a forma mais
adequada dessa expressao. Para essa discussao, vale retomarmos as formulagdes

historicas e teoricas de Marx e Engels sobre a politica.

3.2 A génese da politica e do Estado

Como sabemos através dos estudos arqueologicos e antropologicos,
principalmente a partir de Morgan*® e com grande relevancia para algumas
confirmacdes importantes acerca da teoria marxiana — com Gordon Childe — o Estado

nem sempre existiu, assim como o complexo correlato da politica.

A politica e o Estado apenas surgem quando no curso do desenvolvimento
historico a humanidade desenvolve for¢cas produtivas que permitem a exploracédo do

homem pelo homem. Antes disso, era uma impossibilidade objetiva tanto a

43 Como sabemos, Engels desenvolveu o estudo sobre os vetores que deram origem a familia
monogamica, a propriedade privada e ao Estado, principalmente a partir de notas e extratos deixados
por Marx sobre os escritos de Lewis Morgan, que publicou em 1877 o livro Ancient Society, analisando
o desenvolvimento da “pré-histéria” da humanidade até a propriedade privada. Um texto que caracteriza
a historia da formulacéo dessas ideias pode ser encontrado em
<https://blogdaboitempo.com.br/2019/04/09/as-tramas-do-testamento-morgan-marx-e-engels/>
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exploracéo, quanto a alienagéo dos processos de organizagao e controle social. Como

nos diz Engels:

Essa organizacdo simples [0 regime das gens anterior ao surgimento
da sociedade de classes, FL] é inteiramente adequada as condi¢des
sociais que a engendraram. Nao é mais do que um agrupamento
espontaneo, capaz de dirimir todos os conflitos que possam nascer no
seio da sociedade a que corresponde. Os conflitos exteriores séo
resolvidos pela guerra, que pode resultar no aniquilamento da tribo,
mas nunca em sua escravizagao. A grandeza do regime da gens — e
também sua limitagdo — € que nela ndo cabiam a dominacao e a
servidao (Engels, 2012: 199-200).

As condi¢cOes materiais que constituem os pressupostos de tal organizacdo e

da limitacdo da gens consiste em que:

A populagao fica muito dispersa e soO é relativamente densa no local
de residéncia da tribo, ao redor do qual se estende uma vasta area
para a caga, [...]. A divisdo do trabalho é absolutamente espontanea;
s6 existe entre os dois sexos. O homem vai a guerra, incumbe-se da
caca e da pesca, procura as matérias-primas para a alimentacéo,
produz os instrumentos necessarios para a consecucéao dos seus fins.
A mulher cuida da casa, prepara a comida e confecciona as roupas:
cozinha, fia e cose. [...]. Cada um é proprietario dos instrumentos que
elabora e usa: o homem possui as armas e 0s petrechos de caca e
pesca, a mulher é dona dos utensilios caseiros. A economia doméstica
€ comunista, abrangendo varias e amitde numerosas familias. O resto
é feito e utilizado em comum, é de propriedade comum: a casa, as
canoas, as hortas* (Engels, 2012: 200).

Segundo Engels essa é a estrutura econémica do comunismo primitivo. O

desenvolvimento das forcas produtivas em alguns povos, ndo apenas a descoberta

da agricultura que determina o inicio do chamado periodo neolitico, mas também a

domesticacdo de animais, marcam as transformacfes decisivas que possibilitam a

troca e a exploracdo do homem pelo homem. Base que desenvolvida terminaréa por

ruir os fundamentos do comunismo primitivo dando origem a sociedade de classes.

N&o por acaso, a primeira forma de propriedade privada sédo os rebanhos.

[...]: mas quando os rebanhos comegaram pouco a pouco a ser
propriedade privada, a troca entre individuos foi predominando mais e
mais, até chegar a ser a forma Unica. O principal artigo oferecido pelas
tribos pastoras aos seus vizinhos era o gado: o gado chegou a ser a
mercadoria pela qual todas as demais eram avaliadas, mercadoria que

44 Essa divisdo sexual do trabalho ndo pode ser tomada como regra universal, existem estudos
arqueoldgicos que sugerem a hipétese de que mulheres participavam da caca em sociedades na
América em torno de 9.000 anos atras. Contudo, ainda assim, a afirmacéo Engelsiana, com base em
Morgan, permanece vdlida para a vasta maioria dos desenvolvimentos das sociedades pré-historicas.
< https://www.science.org/doi/10.1126/sciadv.abd0310>
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era recebida com satisfacdo em troca de qualquer outra; [...]
(ENGELS, 2012: 202).
Desse desenvolvimento das forgas produtivas, surgiu a possibilidade objetiva
tanto quanto a necessidade objetiva de novas respostas dos homens diante das
condi¢des encontradas.

As condi¢des que impuseram novas respostas e as respostas, foram:

O desenvolvimento de todos os ramos da producéo — criacdo de gado,
agricultura e oficios manuais domésticos — tornou a forca de trabalho
do homem capaz de produzir mais do que 0 necessario para a sua
manutengdo. Ao mesmo tempo, aumentou a soma de trabalho diario
correspondente a cada membro da gens, da comunidade doméstica
ou da familia isolada. Passou a ser conveniente conseguir mais forga
de trabalho, o que se logrou através da guerra; os prisioneiros foram
transformados em escravos (Engels, 2012, 203).

Com esse desenvolvimento e o consequente trabalho escravo, surge a divisao
social do trabalho, a divisdo entre trabalho intelectual e manual e a divisdo da
sociedade em classes. Essa mesma divisao pde como necessidade que o controle do
trabalho e de seus processos efetivos, bem como da decisdo dos produtores se aliene

na classe que domina e personifica o processo de exploracao.

Essa determinacéo € geral de toda a sociedade de classes, mudando suas
formas particulares em momentos historicos determinados pelo desenvolvimento das
forcas produtivas e as possibilidades objetivas que derivam das formas do trabalho de

que essas forgas se revestem.

N&o podemos nos ater com detalhes ao desaparecimento do regime das gens,
da organizacdo em tribos. Apenas apontemos que a sua organizagao interna
desapareceu porque eram incompativeis com as necessidades derivadas da nascente

propriedade privada e do trabalho escravo®.

Com o surgimento de ambas aparece também a necessidade de novos
complexos sociais mediadores no interior das relacdes sociais que fazem sua entrada

no palco da historia.
Engels nos da um resumo dessa situacao:

Acabava de surgir, no entanto, uma sociedade que, por forca das
condi¢des econdmicas gerais de sua existéncia, tivera de se dividir em
homens livres e escravos, em exploradores ricos e explorados pobres;
uma sociedade em que os referidos antagonismos ndo sé ndo podiam

4 Abstraimos aqui o nascimento das sociedades de classes nas suas formas asiaticas.
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ser conciliados como ainda tinham quem ser levados a seus limites
extremos. Uma sociedade desse género ndo podia subsistir sendo em
meio a uma luta aberta e incessante das classes entre si, ou sob o
dominio de um terceiro poder que, situado aparentemente por cima
das classes em luta, suprimisse os conflitos abertos destas e so
permitisse a luta de classes no campo econémico, numa forma dita
legal. O regime gentilico j& estava caduco. Foi destruido pela divisao
do trabalho que dividiu a sociedade em classes, e substituido pelo
Estado (Engels, idem: 212).

O Estado surge como um complexo negativo, € essencialmente uma mediacao
gue brota do antagonismo inconcilidvel das classes sociais surgidas da relacdo da
propriedade privada e do trabalho escravo. E serve para manutencao e reproducao

da ordem em que uma classe explora e domina a outra.

Como o Estado nasceu da necessidade de conter o antagonismo das
classes, e como, ao mesmo tempo, hasceu em meio ao conflito delas,
€, por regra, o Estado da classe mais poderosa da classe
economicamente dominante, classe que, por intermédio dele, se
converte também em classe politicamente dominante e adquire novos
meios para a repressao e exploracdo da classe oprimida (Engels,
idem: 215-216).

A relacao entre a politica e o Estado parece-nos clara. Nao sendo idénticas,
no entanto, sdo complexos inseparaveis. A politica ndo pode existir sem o Estado e 0

Estado é o 6rgao operador da politica.

Polemizando com a concepc¢édo hegeliana do Estado, Engels, reforca que a
funcdo social, a razdo pela qual o Estado foi trazido a vida € o surgimento do

antagonismo das classes sociais, diz ele que

O Estado, portanto, de modo algum é um poder imposto de fora a
sociedade; tampouco é “a efetividade da ideia ética”, “a imagem e a
efetividade da razdo”, como afirma Hegel. E, muito pelo contrario, um
produto da sociedade em determinado estagio de desenvolvimento; é
a admissdo de que essa sociedade se enredou em uma contradi¢cao
insollvel consigo mesma, cindiu-se em antagonismos irreconciliaveis
e é incapaz de resolvé-los. Porém, para que esses antagonismos,
essas classes com interesses econbmicos conflitantes, nao
consumam a sociedade e a si mesmos em uma luta infrutifera, tornou-
se necessario um poder que aparentemente esta acima da sociedade
e visa abafar o conflito, manté-lo dentro dos limites da “ordem”; e esse
poder, que é oriundo da sociedade, mas colocou-se acima dela e
tornou-se cada vez mais estranho a ela, é o Estado (Engels, 2012:
211).
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E, portanto, o Estado néo paira acima, ndo é algo exterior, ndo é a encarnagao
do Espirito e o reino da eticidade, mas a expressdo da contradicdo existente na
sociedade e resultado dessa contradicéo.

3.3 Marx e a politica

Observemos agora a concepcao de Marx sobre o Estado e a politica e seu
desenvolvimento no interior da obra a partir da viragem ontolégico-materialista nos
anos de 1843-44.

A preocupacdo de Marx com as questdes da Alemanha da época, o levou a
critica ndo apenas da filosofia hegeliana, que mostra seus limites ja a partir das crises
gue assolam a Europa em fins da segunda década do século XIX, mas dos limites da
propria critica religiosa, em voga nos fins de 1830, a qual Marx vé como concluida
com Feuerbach.

A resolucdo Feuerbachiana da critica religiosa leva Marx a ver a critica de
Bruno Bauer e consortes* ao atraso alemdo como ndo apenas ineficiente, mas
anacrbnica. Pois a situacao politica da Alemanha néao deriva do carater religioso da
monarquia, mas da falta de uma revolucao politica. Os dois textos que séo redigidos
em 43 e que expressam tal posicdo sao “A critica da filosofia do direito de Hegel —

Introducéo” e “Sobre a questédo judaica”.

No primeiro paragrafo de A critica da filosofia do direito de Hegel — Introducéo
Marx ja anuncia o programa tedrico dele, segundo ele; “Na Alemanha, a critica da
religido esta, no essencial, terminada; e a critica da religido é o pressuposto de toda
a critica” (Marx, 2013: 151).

A critica da religido estd terminada, porque a partir de Feuerbach, o
materialismo enquanto base filoséfica mostrou que deus era tdo s6 uma expressao

fantastica, espelhamento das caracteristicas humanas enquanto a alienacédo destas

4 Trata-se de Bruno Bauer, Max Stirner e Edgar Bauer, conhecidos como os principais representantes
da ala da esquerda hegeliana, formada em fins dos anos 30 do século XIX na Alemanha. Defendiam a
necessidade de radicalizar o pensamento hegeliano no que consideravam ser seu nucleo progressista,
isto €, o0 método. De outro lado, a direita hegeliana, conservadora, se apegava ao sistema. A
contradicdo entre método e sistema no pensamento hegeliano é tratada por Engels em “Ludwig

Feuerbach e o fim da filosofia classica alem&”. Em contraparte, Lukacs critica a leitura de Engels nos
“Prolegbmenos para uma ontologia do ser social”.
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em um ser exterior, de dermiurgo da propria humanidade a figura de deus tornou-se

seu produto.

Com a sua critica, e posta a historia e o destino humano nas méaos dos préprios
homens, agora importa tratar das formas de alienagdo humanas néo religiosas. Desse

modo, Marx anuncia seu itinerario em 1842.

Portanto, a tarefa da historia, depois de desaparecido o além da
verdade, é estabelecer a verdade do aquém, a tarefa imediata da
filosofia, que esta a servico da histéria, €, depois de desmascarada a
forma sagrada da autoalienacdo [Selbstentfremdung] humana,
desmascarar a autoalienagéo nas suas formas ndo sagradas. A critica
do céu transforma-se, assim, na critica da terra, a critica da religido,
na critica do direito, a critica da teologia, na critica da politica (Marx,
2010: 146).

Finalizada a critica da religido, ou seja, descoberto o fundamento terreno do
céu, trata-se agora de tomar o caminho da critica da propria terra. Portanto, na critica
do direito e da politica. E tomando esse caminho que Marx chegara a necessidade de
realizar a critica da sociedade civil, como anos depois ele esclarecerd em

“Contribuicéo a critica da economia politica”:

Minhas investigacbes me conduziram ao seguinte resultado: as
relacbes juridicas, bem como as formas do Estado, ndo podem ser
explicadas por si mesmas, nem pela chamada evolucdo geral do
espirito humano; essas relacdes, tém, ao contrario, suas raizes nas
condicbes materiais de existéncia, em suas totalidades, condi¢cdes
estas que Hegel, a exemplo dos ingleses e dos franceses do século
XVIIl, compreendia sob o nome de “sociedade civil” (Marx, 2008: 49).

Esse resultado tedrico a que chegou Marx em 44, fundamentado na
determinacao segundo a qual o trabalho funda o ser social, levou-o0 a uma concepcéo

de Estado antindbmica a de Hegel.

Se para Hegel o Estado era a encarnacdo do Absoluto, do Espirito racional,
Marx ja observara em 43 que o Estado é uma falsa universalidade, e a politica a
particularidade elevada ao estatuto de uma particularidade universalizada e abstrata.
Isto €, a particularidade da classe que realiza uma revolucéo e destrona outra classe
dominante para pér-se no lugar dela. Essa classe se universaliza na medida em que

a sua forma particular se torna a forma de dominacéo universal.

Observando o Estado moderno, Marx ird apreender o nucleo da relacdo do

Estado com a sociedade civil e os fundamentos ontolégicos da politica.
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E sob esse influxo que Marx ird desenvolver sua critica da politica e do Estado
em “Glosas Criticas Marginais ao Artigo ‘O Rei da Prussia e a Reforma Social’ De um

Prussiano”.

Isso fica claro quando ele diz que partindo “da relacéo geral da politica com os
males sociais [grifos FL], poderemos esclarecer porque a revolta dos teceldes nao
podia infundir nenhum ‘terror’ particular ao rei” (Marx, 2010: 43). Ou seja, partindo-se

da relagcéo da politica em-si com a sociedade civil (males sociais).

A critica que é ensejada contra Arnold Ruge em seu artigo, esclarece como a
natureza mais intima da politica s6 pode ser a dominacdo. Justamente porque € a

particularidade universalizada de uma classe.

O Estado, por essa sua determinacdo mais intima, ndo pode ser outra coisa
gue a administracdo publica da contradicdo privada. Um 0Orgdo que € incapaz de
gualquer universalidade, pois se funda justamente na contradi¢cdo existente na esfera

privada entre as classes.
A demonstracéo dessa contradicdo nos da Marx

O Estado ndo pode eliminar a contradicdo entre a funcdo e a boa
vontade da administracédo, de um lado, sem eliminar a si mesmo, uma
vez que repousa sobre essa contradicdo. Ele repousa sobre a
contradicao entre vida publica e privada, sobre a contradicdo entre os
interesses gerais e o0s interesses particulares. Por isso, a
administracéo deve limitar-se a uma atividade formal e negativa, uma
vez gue exatamente la onde comeca a vida civil e o seu trabalho,
cessa o seu poder (Marx, idem: 60).

Essa limitacdo essencial do Estado o impede de realizar qualquer superacéo
positiva das contradi¢cdes existentes na sociedade civil que sédo seus fundamentos.
Dessa forma, s6 pode exibir uma “atividade formal e negativa”, pois ndao poderia abolir
as classes sociais por decreto*’.

Se o Estado moderno quisesse acabar com a impoténcia da sua

administracdo, teria que acabar com a atual vida privada. Se ele
quisesse eliminar a vida privada, deveria eliminar a simesmo, uma vez

a7 Daqui a categoria “politicismo” para designar a concepgdo segundo a qual & possivel realizar
transformacg@es substantivas na sociedade pela via da vontade, isto é, pela via do Estado e da politica,
descartando o fato ontoldgico basico de que entre fundante e fundado ndo pode existir inversdo dos
termos. Os limites dados dessa relacao séo insuperaveis. Na velha férmula Aristotélica, o mais pode o
menos, mas 0 menos nao pode 0 mais. Importante discussao sobre o politicismo, realiza José Chasin,
em “A polititizagdo da totalidade: Oposi¢cdo e discurso econdmico”. Revista Temas de Ciéncias
Humanas, n° 2, S&o Paulo, Grijalbo, 1977.
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gue ele sé existe como antitese dela. [...], 0 Estado ndo pode acreditar
na impoténcia interior da sua administracao, isto é, de si mesmo. Ele
pode descobrir apenas defeitos formais, casuais, da mesma e tentar
altera-los (Marx, idem, 61).

Marx ira ainda caracterizar como que politica e vontade estédo entrelacados de

um modo tal que um ndo pode existir sem que 0 outro exista conjuntamente.

Quanto mais poderoso € o Estado e, portanto, quanto mais politico é
um pais, tanto menos esta disposto a procurar no principio do Estado,
portanto no atual ordenamento da sociedade, do qual o Estado é a
expressdo ativa, autoconsciente e oficial, o fundamento dos males
sociais e a compreender-lhes o principio geral. O intelecto politico é
politico exatamente na medida em que pensa dentro dos limites da
politica. O periodo classico do intelecto politico € a Revolucdo
Francesa. Bem longe de descobrir no principio do Estado a fonte dos
males sociais, os heréis da Revolucdo Francesa descobriram antes
nos males sociais a fonte das mas condi¢6es politicas. Desse modo,
Robespierre vé na grande miséria e na grande riqueza um obstaculo
a democracia pura. Por isso, ele quer estabelecer uma frugalidade
espartana geral. O principio da politica é a vontade. Quanto mais
unilateral, isto €, quanto mais perfeito é o intelecto politico, tanto mais
ele cré na onipoténcia da vontade e tanto mais € cego frente aos
limites naturais e espirituais da vontade e, consequentemente, tanto
mais € incapaz de descobrir a fonte dos males sociais (Marx, idem:
62).

Assim, o voluntarismo se cola a propria parcialidade da politica, visto que a
politica € essencialmente o ponto de vista da classe dominante, pois pensa dentro dos
guadros da dominacao politica e assim o fazendo, ndo pode apreender os “males
sociais” a partir de um ponto de vista social, da produgao da vida, mas antes a partir

da propria administracao.
Mészaros explica que

A politica, dada a forma como se constitui, ndo pode evitar a
substituicdo da auténtica universalidade da sociedade por sua propria
parcialidade, impondo assim seus proprios interesses sobre os dos
individuos sociais, e apropriando-se, para si propria, do poder de
arbitrar os interesses parciais conflitantes em nome da sua
universalidade usurpada (Mészaros, 2011: 565).

Essas determinacfes apreendidas por Marx sdo fundamentais para a
compreensao do carater da revolucdo comunista. Daqui sua polémica no mesmo texto

contra Ruge, da afirmacédo do diferente carater da revolucéo.

A revolucdo social com alma politica € inerentemente a revolucdo de uma
classe que alcanga o dominio social e politico. E ao fazé-lo, pée o seu Estado, o seu
corpo 6sseo do exercicio da politica. Produz a sua prépria parcialidade, que se erige

enquanto universalidade abstrata.
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Por isso a funcdo do Estado é a centralizacdo politica da administracdo das
funcdes que ndo poderiam ser operadas com eficiéncia pela esfera privada na
sociedade burguesa. Sua parcialidade se opera justamente na medida em que é um
orgdo da manutencdo da ordem sbcio metabdlica do capital e existe enquanto
complexo fundamental de dominacéo e reproducéo das relacdes sociais erigidas sob

a contradicéo capital e trabalho.

Essa forma de dominacéo politica na sociedade burguesa é situada por Engels
da seguinte forma: “E por ultimo, é diretamente através do sufragio universal que a

classe possuidora domina” (Engels, 2012: 217).

Isto €, o Estado burgués e um de seus apanagios, a democracia, ndo se
encontra em contradicdo com a inclusédo legal, formal, da classe trabalhadora, ao
contrario, o seu desenvolvimento a pressupfe. Pois, como mecanismo atenuador, a
esfera representativa, juridico-formal do Estado, absorve em alguma medida algumas

demandas da classe trabalhadora, ao menos durante um certo periodo historico.

Assim, como aponta Mészaros, pela propria funcéo que o Estado é chamado a

cumprir na reproducao social,

Como parte constituinte da base material do sistema abrangente do
capital, o Estado deve articular sua superestrutura legal e politica
segundo suas determinacBes estruturais inerentes e funcdes
necessarias. Sua superestrutura legal e politica pode assumir as
formas parlamentarista, bonapartista ou até de tipo soviético pds-
capitalista, além de muitas outras, conforme exijam as circunstancias
historicas especificas (Mészaros, 2011: 121).

Que o modo parlamentarista, democratico-burgués seja 0 mais adequado para
a normalidade do desenvolvimento do capital, ndo nos parece precisar de muitas

evidéncias.

E é o mais adequado simplesmente porque a cidadania, o estatuto juridico-
politico formal é a forma mais acabada da relagdo entre publico e privado. Essa
relacdo contraditoria € resolvida, como ja apontamos, pela dissolucdo do individuo em
duas esferas abstraidas, o mercado, no qual ele s6 vale enquanto portador de

mercadorias na sociedade civil, e a politica, enquanto cidadao, no Estado.

Marx nos esclarece ao falar que
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O Estado anula a sua maneira a diferenciagdo por nascimento,
estamento, formacdo e atividade laboral ao declarar nascimento,
estamento, formacao e atividade laboral como diferencas apoliticas,
ao proclamar cada membro do povo, sem consideracdo dessas
diferencas, como participante igualitario da soberania nacional, ao
tratar todos os elementos da vida real de um povo a partir do ponto de
vista do Estado. N&o obstante, o Estado permite que a propriedade
privada, a formacéo, a atividade laboral atuem & maneira delas, isto é,
como propriedade privada, como formacéo, como atividade laboral, e
tornem efetiva a sua esséncia particular. Longe de anular essas
diferencas faticas, ele existe tdo somente sob o pressuposto delas, ele
s6 se percebe como Estado politico e a sua universalidade s6 torna
efetiva em oposicao a esses elementos proprios dele (Marx, 2010: 39-
0).

Nesse tipo de relacdo, a esfera genérica, a representacdo do género humano
s6 tem lugar na politica e no Estado e por isto mesmo, apenas de forma abstrata, pois

apenas torna-se representacao do género enquanto particularidade.

S6 assim, pela via dos elementos particulares, é que o Estado se
constitui como universalidade.

O Estado politico pleno constitui, por sua esséncia, a vida do género
humano em oposicdo a sua vida material. Todos os pressupostos
dessa vida egoista continuam subsistindo fora da esfera estatal na
sociedade burguesa, sé que como qualidades da sociedade burguesa.
Onde o Estado politico atingiu a sua verdadeira forma definitiva, o
homem leva uma vida dupla ndo sé6 mentalmente, na consciéncia, mas
também na realidade, na vida concreta; ele leva uma vida celestial e
uma vida terrena, a vida na comunidade politica, na qual ele se
considera um ente comunitario, e a vida na sociedade burguesa, na
gual ele atua como pessoa particular, encara as demais pessoas como
meios, degrada a si préprio a condicdo de meio e se torna um joguete
na mao de poderes estranhos a ele (Marx, idem: 40).

Se lembrarmos do carater da vida genérica para Marx, segundo a qual

s6 na elaboracdo do mundo objetivo o homem se prova realmente
como ser genérico. Esta producao é a sua vida genérica operativa. Por
ela, a natureza aparece como obra sua e sua realidade. O objeto do
trabalho €, portanto, a objetivacdo da vida genérica do homem, na
medida em que ele se duplica ndo so intelectualmente, como na
consciéncia, mas também operativamente, (werktatig) realmente, e
contempla-se por isso num mundo criado por ele (Marx, idem: 313).

A conclusao imediata é que o género na sociedade burguesa ndo apenas é
uma particularidade, mas uma particularidade alienada. Uma mediacao que se aliena
(Entfremd) dos individuos e torna-se na realidade um meio de vida para estes. Essa

alienacao da vida social que é posta na alienacéo do trabalho, requer uma alienagéo
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igual, do poder social, sob a forma politica. Se ndo ha qualquer unidade entre a vida
individual e genérica a partir da propria objetivacéo do trabalho, isto €, se a mediagéo
da producdo € a propriedade privada, a unidade entre individuo e vida genérica
precisa reaparecer de alguma forma, pois aqui a vida genérica do homem se
transformou em meio de existéncia. A vida genérica se tornou objeto de compra e

venda.
Marx se refere exatamente a isto, quando diz que

Esta comunidade sdo os homens, alienados ndo na abstracdo, mas
enquanto individuos reais, vivos, particulares — tais homens, tal
comunidade. Dizer que o homem esta alienado de si mesmo € dizer
gue a sociedade deste homem alienado é a caricatura da sua
comunidade real, da sua verdadeira vida genérica; que a sua atividade
se lhe apresenta como um tormento, suas préprias criagdes como um
poder alheio, sua riqueza como pobreza, o vinculo profundo que o liga
aos outros homens como vinculo artificial, a separacdo em face dos
outros homens como sua verdadeira existéncia; que a sua vida é o
sacrificio da sua vida; que a realizacdo do seu ser é a desrealizacao
da sua vida; que, na sua producdo, produz o seu nada; que o0 seu
poder sobre o0 objeto é o poder do objeto sobre ele; que, senhor da sua
producao, aparece como escravo dela (Marx, 2015: 208-209).

A alienacado do trabalho que é fundante das classes sociais, ao produzir as
classes e a alienacéo da vida genérica, a transformacédo desta em mero meio de vida,
faz com que sO seja possivel a representacdo deste enquanto abstracdo dessa
mesma base alienada. O género entéo, a vida genérica, se representa na esfera do
Estado enquanto abstracdo completa dos individuos. Ele prépria expurga de si
gualquer particularidade real e efetiva que possa existir como atributo da sociedade

civil, esfera sob a qual ele ndo tem qualquer poder de suprimir.

O Estado, portanto, e a emancipacao politica, ndo sédo os veiculos da real vida

genérica e ética efetivada.

Para que fique claro, ndo € apenas o Estado que €& necessariamente um
complexo social ligado a existéncia das classes sociais, o Estado é a forma da
organizacao do complexo social da politica.

A politica é ontonegativa*®, isto é, ela € um complexo social que surge a partir

da alienacdo do trabalho e do surgimento das classes sociais, como alienagcdo do

48 Que eu me recorde, José Chasin foi o primeiro a usar o termo ontonegatividade da politicidade.
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poder social em conjunto com a propriedade privada. Se historicamente ela
compareceu enquanto lécus*® da ética, e vimos que isso ocorreu no pensamento de
Aristoteles e no de Hegel, é tdo somente porque do ponto de vista do desenvolvimento
histérico, era possivel a conciliacdo entre o desenvolvimento genérico, ainda que
através da alienacédo advinda da propriedade privada, com a politica enquanto veiculo
do desenvolvimento das forgas produtivas sociais. Ainda que, efetivamente, apenas
na Grécia o bem comum tenha existido realmente enquanto valor e local no qual a
ética tenha tido um peso ontoldgico real.

Penso que apds essas consideracdes sobre a politica, podemos passar a

discutir a ética e as questdes do projeto ético-politico.

49 Lécus do ponto de vista filosofico, significa aquilo que algo s6 pode existir em seu interior, isto €, de
maneira simples, poderiamos dizer que o |6cus do néctar € a polpa.
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4. PROJETO ETICO-POLITICO E SEUS IMPASSES

Voltemos ao comeco.

Para Marx, e seguindo os passos de Lukacs, a reproducao social se funda no
trabalho. E isto por uma raz&o simples, o trabalho é a Unica esfera do ser social que
se articula com a natureza, o Unico complexo que tem um carater de transicdo da
esfera natural para a social. Mas ndo apenas isto, ele € o momento predominante da
reproducao social porque partem dele as objetivacdes no ambito do ser social que
produzem constantemente o novo.

Esse necessario remeter-se para além de si mesmo € a base pela qual objetiva
e subjetivamente o ser social se desenvolve a patamares mais elevados de
sociabilidade. Constitui-se como um processo de humanizacdo do ser social. E isto
porque, a0 mesmo tempo que a realizacao das posicoes teleoldgicas produzem uma
nova objetividade, base de novas possibilidades e necessidades, no individuo,
também desenvolve novas habilidades e capacidades mais amplas.

Lukacs chama esse processo de generalizacdo, contudo, ndo nos interessa
imediatamente esse aspecto, mas sim o fato de que essa objetividade criada pelo
trabalho se independentiza. O trabalho, ao produzir novos objetos, sejam eles meios
de producdo ou de subsisténcia, alteram objetivamente a situacdo histérica. Os
resultados do trabalho se inserem na reproducéo da totalidade social. E por essa via
gue primariamente os individuos sdo articulados no interior da processualidade social.

Os atos humanos singulares se sintetizam em tendéncias histérico-universais,
sem que, no entanto, entre individuo e sociedade, entre singularidade e universalidade
exista uma identidade. No fim, Marx esta longe de Hegel, pois ndo ha identidade entre
sujeito e objeto, entre o individuo e a sociedade no pensamento marxiano.

Na realidade, a contradicdo entre sujeito e objeto € sempre presente no ser
social, ndo existe nenhuma forma particular, nenhuma formacéo social em que o ato
dos individuos ndo esteja articulado com a histéria do género humano. Nenhuma
sociedade existe sem que sejam contrapostos continuamente o individuo e o género.
Ainda que o proprio género, constitua a base real das possibilidades e necessidades

dos individuos.

Quando surgem as classes sociais, essa situagédo se complexifica, pois a luta

de classes comparece como mediagdo entre singular e universal, quase sempre,
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como vimos, trocando a universalidade real do género humano pela particularidade
de uma classe social, da dominante. Nessas circunstancias, o que frequentemente se
manifesta no cenario histérico sdo os interesses especificos de uma classe em

oposicao aos interesses da humanidade como um todo.

Do ponto de vista da nossa discussao sobre a historicidade, o leitor podera
notar que, se em Aristoteles havia uma esfera eterna e imutavel e em Hegel a esséncia
humana determinava a histéria, sendo toda a vida dos individuos uma expressao
fenoménica do Espirito do Mundo, aqui, ndo pode existir histéria humana genérica
sem individuos, nem individuos sem histéria genérica. Isto €, a totalidade social ndo
pode nem mesmo vir-a-ser sem os atos dos individuos se sintetizem em tendéncias
historicas universais, e o0s individuos ndo poderiam se reproduzir se nédo pela
mediacao das relagcdes que se desenvolvem no interior da totalidade social. Em suma,
a esséncia nao ¢é determinada a priori®®, mas processualmente, o que implica em uma

historia ndo teleoldgica.

Ambas as esferas sédo igualmente existentes, possuem a mesma objetividade
e 0 mesmo quantum de ser. Nao existe uma esséncia humana pré-determinada, a
diferenca se expressa no fato de que o género, o conjunto de relacdes sociais de que
fala Marx na ldeologia alema, concentra a continuidade, enquanto o singular os

momentos pontuais, da processualidade social.

Essa diferenciacéo se torna Obvia se pensamos na obra de arte. Ela passa a
fazer parte diretamente do patrimdnio do género humano, com rebatimentos, as vezes
universais para a histéria deste, pense-se na literatura classica, ainda que seus
autores perecam, sejam finitos, suas obras permanecem como parte do género
humano.

Essa diferenciacdo que é produzida a partir do trabalho, esse surgir de novas
constelacfes de mediacdes entre sujeito e objeto no desenvolvimento da reproducao
social, torna individuo e género como complexos unitarios, mas nunca idénticos. Por
essa razéo, o género humano exibe categorias ontolégicas que ndo necessariamente

comparecessem na reproducéo dos individuos, e por outro lado, a reproducéo dos

50 O termo significa algo que é pressuposto, como dada anteriormente.
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individuos, na individuacédo, também exibe categorias que ndo estdo imediatamente
na reproducéo social.

Aqui, falamos estritamente do fato de que o género humano se constitui desde
0 principio como um para-si, isto €, que seu desenvolvimento possui desde o principio,
necessidades e possibilidades historicas genéricas, universais, que se apresentam na
vida cotidiana muito mediadamente. E ainda, que esse € um fato objetivo, quer se
possua ou nao consciéncia acerca da existéncia destas possibilidades, elas
continuam existindo e jogando um peso no desenvolvimento histérico.

Chamamos a atencao do leitor, porque esse ponto é fundamental, os valores
universais, tal qual a propria universalidade social, sao relacdes sociais efetivas, que
possuem uma incidéncia objetiva nos marcos da reproducéo social. O segundo ponto
também crucial, é o fato de que € exatamente a contradi¢cdo entre singular e universal,
0 que constitui o fundamento ontologico, que permite que os individuos possam tomar
consciéncia, socialmente, da contradicdo entre eles enquanto individuos e a
sociedade.

Esse é um fato ontolégico incancelavel, quer a consciéncia exista sobre esse
fato ou nao, isto ndo altera em nada o fato de que na articulacdo entre individuo e
sociedade, as necessidades e possibilidades existentes para a individualidade nao se
identificam com as do género.

Sao essas determinacfes ontoldgicas que fazem com que, na reproducao
social, seja possivel aos individuos, em nivel social, tomar consciéncia dessa
contradicdo. A partir desse solo € que serdo — as mediacfes pelas as quais esse
conflito se eleva a consciéncia variam enormemente na histéria — postas as
alternativas aos individuos, alternativas que podem se relacionar com as
necessidades mais genéricas ou as mais particulares. Esse processo € o fundamento
ontoldgico da elevacao a patamares superiores a consciéncia da contradicao existente
entre a reproducédo genérica e as necessidades particulares dos individuos.

E essa é a tendéncia que no marco do desenvolvimento histérico, quando se
torna mais intensa a contradicdo entre sujeito e objeto, traz a vida a necessidade de
complexos mediadores que tornem explicito, para os individuos, aquelas que séo as
necessidades mais genéricas e aquelas que sao da esfera da particularidade.

Desta base surgem os complexos da moral, da tradicdo, do direito, dos
costumes e da ética. Eles atuam, e em cada momento historico isto se processa de

forma distinta, nessa contradi¢cdo entre o género e o individuo. Assim, surge na vida
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cotidiana valores que podem ser escolhidos, que exprimam 0s interesses geneéricos
ou os interesses particulares de individuos.

E necessério ressaltar que o individuo é fundamentalmente alguém que
escolhe entre distintas possibilidades escritas na objetividade. E sdo esses complexos
que aparecem como mediacfes das escolhas que possibilitam que os individuos
escolham entre valores genéricos ou particulares.

Do ponto de vista do individuo, em todo ato teleolégico, tal fato surge no
momento das escolhas entre as possibilidades para as necessidades que
comparecem na vida do individuo e que sdo o fundamento ontolégico das suas
escolhas.

Uma pequena passagem de Lessa ilustra bem essa questao, diz ele que

Na singularidade de todo ato individual j& sempre um momento de
escolha. Entre as inimeras necessidades e as muitas possibilidades,
deve-se sempre escolher quais serdo objetivadas. A escolha de qual
necessidade a mais urgente, e de qual a possibilidade a melhor, requer
0s processos valorativos que possibilitem a comparacdo entre as
necessidades e entre as possibilidades: este é o fundamento da
génese dos valores, desde os mais simples, como util/inatil, até os
mais elevados, como ético e ndo-ético (Lessa, 2016: 17).

Para a ética, isto implica a possibilidade de escolhas que nado sejam
antindmicas do individuo em relacdo ao género. Ou seja, implica a existéncia real,
efetiva, objetiva, de valores que podem ser escolhidos pelos individuos e que sejam
mediacdes para o desenvolvimento genérico do ser social.

A funcdo social da ética é necessariamente remeter na acdo singular do
individuo, uma valoracdo que sera consciente, e na qual ele ndo apenas pode
escolher, como de fato escolhe, em que seus interesses particulares (Besonderheit®?)
servem ao desenvolvimento genérico. Isto €, que no contetdo de suas objetivacoes,
seja possivel que ele expresse no seu poér teleoldégico necessidades do
desenvolvimento do género humano, da universalidade sem que seja promovida uma

contradicdo com 0s seus préprios interesses engquanto individuo.

51 Como o leitor podera notar, a categoria da particularidade utilizada no contexto da individualidade,
possui, no Iéxico lukacsiano, dois sentidos. O primeiro, Besonderheit, é relativo & particularidade
enquanto categoria ontoldgica universal, isto é, o individuo enquanto um dado n&o suprimivel do ser
social. J& a categoria de particularidade, no que diz respeito a Partikularitat, refere-se
fundamentalmente ao individuo no interior de relacdes alienadas, isto é, enquanto individualidade que
se confronta contra 0 género, pois seus interesses se contrapdem ao género humano e so6 se realizam
na medida em que o0 género torna-se um meio para as proprias finalidades deste.
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Sobre isso, diz Lukacs em sua ontologia que

Todos os principios de ordenacdo da sociedade anteriormente
enumerados tém a funcéo de fazer valer, ante os esfor¢cos dos seres
humanos singulares, sua socialidade, seu pertencimento ao género
humano que emerge no curso do desenvolvimento social. Apenas na
ética essa dualidade socialmente necessaria posta é superada: nela,
a ultrapassagem da particularidade (Partikularitdt) do ser humano
singular alcanca uma tendéncia unitaria: o incidir da exigéncia ética no
centro da individualidade do ser humano que age, sua escolha entre
mandamentos que se tornam inevitavelmente opostos-antinGmicos na
sociedade; uma decisdo-escolha ditada pelo mandamento interior de
reconhecer como obrigacao propria o que, de acordo com sua propria
personalidade, ata o liame entre a humanidade e cada individuo que
ultrapassa sua propria particularidade (Partikularitat) (Lukacs, 2018:
294).

Entretanto, esse transpassar do “liame” entre a humanidade e a particularidade
(Partikularitat) do individuo depende, sobretudo, de um conjunto de mediacdes
objetivas que, de fato, ndo impliguem em uma relacdo antagonica e contraditoria entre
individuo e género. E € a existéncia ou inexisténcia dessas mediacbes que
possibilitam que a ética realmente exista enquanto valor, enquanto possibilidade de
escolha entre os individuos, ou ndo. Em suma, a ética ndo pode existir enquanto as
mediacdes que se interpbe entre individuo e género na reproducdo social
permanecam reproduzindo uma relacéo antagbnica entre ambos os polos.

Dessa forma, principalmente a partir de Lukacs, € visivel como a ética nao é
um conjunto valorativo normativo, mas a funcdo social que o complexo social é
chamado a cumprir no ambito do ser social.

Penso que é perceptivel como a ética a partir da ontologia materialista fundada
por Marx se difere do conjunto das éticas desenvolvidas pela filosofia burguesa, em
especial a hegeliana, mas também, como exemplo, a propria ética kantiana.

Parailustrar a diferenca, a ética de Kant consiste em um conjunto de normativas
morais, no interior da reproducédo social sob a égide do capital, e que nao pode, por
iIsso mesmo, passar de uma concepcéo de liberdade e de acao ética, que tenha no
direito da liberdade de propriedade o seu limite ultimo. Isto € claro, quando Kant diz
que: “O imperativo categorico é, portanto, s6 um unico, que é este: Age apenas
segundo uma maxima tal que possas ao mesmo tempo querer que ela se torne lei
universal” (Kant, 2007: 59).

Em suma, a formulagédo kantiana é um imperativo moral normativo racional. O

autor pretende com isto, universalizar uma normatizagdo do direito burgués de
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propriedade. Desse modo, a formulacdo pode abarcar a particularidade alienada da
propriedade privada de cada um como postulado da acdo ética. Pois a acdo ética
seria, entdo, justamente aquela que respeita o interesse privado como se fosse 0
interesse geral, na realidade Kant pretende fundar — com base no egoismo individual
— a acao ética através desse postulado moralizante.

Contudo, a questdo mais interessante é o fato de que Kant, assim como toda e
qualquer ética alicercada sob uma concepcdo de mundo burguesa, s6 pode tentar
normatizar a acdo moral em torno de algum imperativo universalizante que represente
um valor. Assim, toda ac¢éo individual pode ser conduzida a tornar-se agéo ética,
através dessa universalizagdo da moral.

Na realidade, a limitacdo é constituida exatamente pelo fato de que tanto na
sociedade civil, quanto no Estado, o que reina é a universalidade usurpada, a
particularidade elevada a uma universalidade abstrata.

Enquanto o género é expresso no Estado como essa abstracdo e o individuo é
o cidadao, e de outro lado, enquanto a sociedade civil € onde rege o egoismo
individual fundado no capital, enquanto propriedade privada, isto significa que o valor
ético nem mesmo pode vir-a-ser valor existente objetivamente na sociedade. O que
implica a limitacdo da generalizacado da moral enquanto ética.

E nesse sentido, cabem os mais diversos valores existentes na sociedade
burguesa. Pode-se tentar a normatizacao da acdo ética enquanto aquela que promove
a justica social, a inclusdo, a defesa dos direitos humanos. Todo esse conjunto de
valores, no fundo morais, podem ser normatizados enquanto promotores éticos do
bem comum.

Isto porque, por mais abrangentes que eles possam parecer, eles continuam
enclausurados no circulo vicioso de mediacées de segunda ordem do capital®?. Isto €,
sdo valores que se ligam imediata ou mediatamente a reproducao das relacdes sociais

de producéo do capital.

52 Mészaros compreende que as mediacGes de segunda ordem correspondem as formas sociais em
gue categorias ontolégicas gerais do ser social, como o trabalho em seu sentido geral, a consciéncia,
a organizacao da reproducao social, foram sendo submetidas historicamente ao imperativo reprodutivo
das formas alienadas de produc¢do do capital, incluem-se desde as relagbes diretamente relativas a
reproducao bioldgica sob a fundacao da familia nuclear com a propriedade privada até a formacgéao do
mercado mundial como forma de intercambio universal do género humano. Sobre isso, a leitura do
capitulo 4 de Para além do capital é de fundamental interesse.
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A abstracdo a que ja nos referimos e que é levada a cabo pela emancipacéo
politica — isto €, segundo a qual o capital se libera dos constrangimentos do Estado
ao fazer deste a esfera da representacao politica e da cidadania, da igualdade formal
e, ao mesmo tempo, ao tornar o mercado a principal relagdo real pela qual os
individuos séo incluidos no género humano — produz uma sociedade em que 0s
individuos estéo dispostos em contradicdo uns com os outros.

A emancipacéo politica e a cidadania que ela realiza é necessaria porque libera
os individuos enquanto portadores de mercadorias na sociedade civil. Todos séo
abstraidos enquanto individuos reais e a sua conexao social com a sociedade passa
a ser a massa de valor, o trabalho abstrato medido em tempo de trabalho socialmente
necessario que possuem.

O capital constitui-se como a total abstracdo dos individuos. Ao igualar a todos
como meros transportadores de mercadorias, estes tornam-se individuos s6 nessa
relacéo e as mercadorias adquirem o carater de reais sujeitos, enquanto os individuos
gue as portam sdo postos como objetos, sdo veiculos da troca de mercadorias e s6
possuem existéncia social nessa medida.

E a isto que Marx se refere quando diz que

[...], aos ultimos, (aos produtores, nota F.L.) aparecem as relacfes
sociais entre seus trabalhos privados como o que sao, isto é, ndo como
relacbes diretamente sociais entre pessoas em seus proprios
trabalhos, sendo como relacfes reificadas entre as pessoas e relacées
sociais entre as coisas (Marx, 1996: 199).

Este € o principio da reificacdo, da transformacéo dos individuos em coisas, em
objetos do capital. Isto se processa porque o proprio capital € uma usurpacéo do poder
social. Ele em-si mesmo € uma poténcia social alienada sob a forma de trabalho
objetivado alienado que se volta contra 0s sujeitos sociais e 0os domina.

O capital se p6e como um sujeito, na verdade um pseudosujeito com uma logica
objetiva — a da expansdo e ampliacdo do valor através da exploracdo do trabalho —
gue transforma o proprio trabalho que é o real produtor em seu objeto. O capital produz
uma inversao entre sujeito e objeto em que o primeiro aparece como produto do
segundo.

Mészaros refletindo sobre essa questdo aponta que

nas raizes da constituicdo histérica do capital como sujeito (condi¢éo
usurpada, mas de efetivo comando) encontramos apenas a propria
subjetividade alienada do trabalho social e o poder de controle
potencialmente consciente sobre sua autoatividade. E este conjunto
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de contradicbes que condensa e reproduz a si mesmo na forma de
antagonismo estrutural entre capital e trabalho [...] (Mészéros,
2011:724).

E ainda mais importante para o conjunto de questdes que estamos tratando, 0
sistema do capital, ao reduzir toda a conexao social dos individuos com a totalidade
social a por¢éo de trabalho abstrato que possui sob qualquer forma — seja dinheiro,
valores de uso expressando valor etc. — consigo, faz com que de fato, o género
humano expresso nas relacdes existentes no mercado mundial enquanto mediacéo
real que articula toda a totalidade social, s6 possa ser mediacdo para 0s interesses
particularistas dos individuos.

Assim, na realidade, nenhum tipo de a¢ao orientada pelo género humano pode
adentrar como um valor real e efetivo, pois a base social de onde essa expressao
seria possivel, € posta como o género humano alienado no mercado, portanto,
particularista par excellence. A mediagcdo fundamental da reproducdo da
particularidade do individuo encontra-se na sua relagdo com o capital enquanto massa
de trabalho abstrato existente no mercado mundial. Disto depende sua prépria
reproducao, independentemente da sua classe social, pois seja na forma de lucro e
portador do capital, personificacdo do capital, seja na figura de forca de trabalho,
personificacdo do trabalho, o género é apenas uma mediacao da vida individual para
todos os individuos da sociedade burguesa.

E evidente que o capitalista possui no capital em sua posse a sua poténcia,
contudo ele, tal como o trabalhador, personifica um movimento objetivo que o
transcende. A sua vontade esta, na realidade, subordinada a I6gica objetiva do capital,
a qual essa deve corresponder enquanto subjetividade.

Neste marco, nenhum valor genuinamente conectado com as necessidades
objetivas e auténticas do género humano podem ter lugar no ambito do ser social, a
ética, como campo de escolha nem mesmo pode vir-a-ser.

Igualmente no Estado, enquanto 6rgéo da reproducéo do capital, ndo adentra
nenhum interesse que entre em contradicdo com a base material que |lhe é o
fundamento. Como ja vimos na formulacdo de Marx em 1844, a poténcia do Estado
termina onde comeca a vida real, isto €, onde o reino da sociedade civil comeca.

Assim, na medida em que a cidadania € a abstracdo que se efetiva para que
os individuos possam se confrontar também abstraidos como portadores de

mercadorias, a radicalizacdo da cidadania ndo pode nunca levar a uma mediagao para
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a emancipacao humana. Em suma, a democracia, a cidadania ndo podem ser veiculos
da emancipacdo da humanidade em relacdo aquele circulo vicioso de mediacdes de
segunda ordem, pois sdo, eles mesmos, pertencentes a esse circulo e complexos
sociais geneticamente conectados com a existéncia da propriedade privada.

E, portanto, o objetivo exposto no codigo de ética do servigo social, segundo o
qual

Em face dos seus limites na sociedade burguesa, o CE apresenta uma
visdo que leva em conta que o desenvolvimento pleno da cidadania
supfe a superacao dos seus limites burgueses. Por isso, a cidadania
é articulada a democracia, como forma politica capaz de favorecer: A
ultrapassagem das limitacdes reais que a ordem burguesa impde ao
desenvolvimento pleno da cidadania, dos direitos e garantias
individuais e sociais e das tendéncias a autonomia e a autogestéao
social (CFESS, 2012: 61).

SO pode redundar em um apelo irrealizavel e sem fundamento algum. Pois a
cidadania sO existe enquanto forma politica na e da sociedade burguesa, ela &
ontologicamente uma categoria pertencente a contradicdo entre sociedade civil e
Estado, cuja fundacéo é a contradicdo capital — trabalho.

Conjuntamente, os direitos sociais sO existem enquanto mediacbes da
reproducao do capital, que derivam da contradicdo entre producédo e controle, cuja
divisdo se expressa no fato de que o capital usurpou o controle dos produtores diretos
e estes sO acessam a riqueza social sob a forma de salario, ou ndo a acessam sob a
forma do desemprego. A producao do capital reproduz a desigualdade social que se
manifesta na necessidade objetiva do direito social.

O préprio direito enquanto esfera social s6 pode se alicercar na abstracao dos
individuos, tal qual a cidadania, e na abstracdo da desigualdade real que é produto da
relacdo-capital. Assim, € uma formulacdo sem nenhum solo histérico real, a ideia
segundo a qual, a cidadania e o direito social seriam a realizacdo dos ideais da
emancipacdo humana e gque a sociedade burguesa se constitui enquanto limite para
estes, que portanto, a luta deveria ser pela universalizacdo dos direitos sociais.

No fundo, o que se encontra no cédigo de ética é a expressao, ndo intencional,
do reformismo em voga nos anos 80 no processo de redemocratizacdo. Cujos ideais
levavam a ideia de atingir o socialismo atraves da radicalizagdo da democracia e da
cidadania.

Ainda que de forma breve, fagamos uma reconstituicdo do processo.
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4.1 Os antecedentes do Cadigo de Etica de 1993

O processo de desenvolvimento do capitalismo brasileiro € um debate muito
longo. Principalmente no que toca a especificidade do modo de producao capitalista
na américa latina®®. Nao parece pertinente adentrar nesse debate, seja pelo espaco,
seja pelo tema. Nesse sentido, pretendemos nos manter nos limites do que for
pertinente para a fundamentacéo da nossa linha de argumentacgéo.

E para nés, o que importa salientar, € o fato de que o capitalismo latino-
americano, e 0 brasileiro em particular, possui uma determinacdo ontoldgica
fundamental; o seu carater dependente e subordinado.

Desde a era colonial até o presente histérico, o que caracteriza a linha de
evolucao da sociedade brasileira é a continuidade dessa determinacao que € fruto da
diviséo internacional do trabalho.

Essa determinacdo produziu uma forma de propriedade privada que coligou
desde o nascimento, os interesses de um tipo de aristocracia latifundiaria, oligarcas
proprietarios de escravos e contratantes de trabalhadores assalariados miseraveis
aos interesses da acumulacédo de capital das burguesias centrais.

Durante toda a nossa histoéria nacional, o que se processou foi um
desenvolvimento em que, alterando-se as formas e as parcelas da oligarquia
dominantes, a métrica da subordinacdo permaneceu a mesma. Desse modo, do ciclo
da cana de acucar, passando pelo ciclo do ouro, depois do café, a lucratividade das
oligarquias passava pela exportacdo de matérias-primas.

Nesse sentido, o mercado interno, a reproducdo do capital no circuito nacional
era algo completamente secundario e restringido. Lembremos que o0 escravo nao
realiza a atividade de compra, ndo possui saléario.

Nesse sentido, o Brasil sempre entrou no circuito do mercado mundial enquanto

produtor de bens primarios e matérias-primas com menor custo possivel, alimentando

53 S&o conhecidos os debates sobre a génese e qual seria 0 modo de produgéo vigente no Brasil a
partir de 1500. Pois, ao mesmo tempo em que o trabalho escravo constituia a forma determinante do
trabalho durante mais de 300 anos no Brasil, a sua articulacdo econdmica e a sua reproducéo interna
dirigiam-se para o mercado mundial. Esse aparente paradoxo foi o principal objeto de polémica entre
os tedricos marxistas durante o século XX. Dessa discussdo, as mais importantes contribuicdes, e
também mais classicas, foram a de Caio Prado Junior e a tese de que desde o principio se colocou no
Brasil um modo de producao capitalista subsidiario, voltado sobretudo para fora, e restringido no que
diz respeito a producao de um mercado interno. E Jacob Gorender de outro lado, cuja tese defende
gue o que se estabeleceu foi um modo de producao particular, ao qual ele chama de escravista colonial,
cuja especificidade era a reproducédo de uma forma de propriedade ndo inteiramente capitalista, mas
cujo movel era a produgdo de mercadorias sob o regime de trabalho escravo.
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o processo de acumulagdo primitiva do capital nos paises centrais. Essa foi a funcéo
do empreendimento colonial em toda a América Latina.

E na medida em que a classe dominante brasileira, a oligarquia latifundiaria
surgiu e se desenvolveu no interior dessa sociedade com as burguesias centrais, ela
nunca teve nenhum interesse em um projeto nacional autbnomo. Em suma, as
oligarquias, que no periodo da primeira guerra mundial foram forcadas a se
transformarem em burguesias nacionais, nunca foram revolucionarias e nunca
puderam ser.

O desenvolvimento das suas propriedades privadas sempre esteve colado ao
desenvolvimento dessa relacdo de subordinagdo estrutural com as burguesias
centrais. Se Galeano esta coberto de razdo ao dizer que a “divisdo internacional do
trabalho significa que alguns paises se especializam em ganhar e outros em perder”
(Galeano, 2023: 17), faltou ele adicionar que dentro dos paises que perdem, ha
aqueles que tem sua riqueza fundada na garantia dessa perda; as burguesias
dependentes.

E isto ultrapassa mesmo o século XX e as “ondas” industrializantes no Brasil.
Comecam sobretudo com a crise da primeira e da segunda guerra mundial, que
inviabiliza, por algum tempo, a exportacao que se realizava com os paises envolvidos
em ambas as guerras, e forca o surgimento de uma pequena producao industrial,
ainda que 0s processos sejam, nesse momento, rudimentares.

Como o leitor pode ver, o desenvolvimento interno do Brasil é pouco
compreensivel sem a conexao de seus processos com o capitalismo mundial. E isto
se aplica igualmente a essa fase, a da republica.

A partir de 1870, o que ocorre no capitalismo mundial € a passagem da fase
concorrencial para a fase monopolista do capital. E essa nova fase que é marcada
sobretudo pela associacéo do capital industrial com o financeiro — como apontou Lénin
em Imperialismo, fase superior do capitalismo — e também pela formacéo dos cartéis,
trustes, monopolios de setores inteiros da producdo, produziu igualmente uma
transformacéao fundamental para a acumulacgéo capitalista.

Essa passagem produziu a transformacdo de um conjunto cada vez mais
abrangente de valores de uso diretamente envolvidos na reproducéao da forca de
trabalho — e que anteriormente eram produzidos diretamente pela familia ou pelo
trabalho artesédo — em mercadorias, em produtos industriais. Esse processo produziu

a universalizacdo daquilo que Marx denominou mais-valia relativa.
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Relembremos o que é a mais-valia relativa e a absoluta. Em uma definicdo
concisa, Netto e Braz dizem que

Um modo de ampliar o tempo de trabalho excedente consiste na
extensdo da jornada de trabalho sem alteracdo do salario:
aumentando-se a duracdo da jornada (dez, doze, catorze horas etc.),
conserva-se a mesma duracao do tempo de trabalho necessério e
acresce o tempo de trabalho excedente. Esse modo de incrementar a
producdo do excedente a ser apropriado pelo capitalista designa-se
como producdo de mais-valia absoluta (Netto; Braz, 2006: 74).

Ja a mais-valia relativa consiste em que

0s capitalistas tratam de encontrar meios e modos de reduzir, no seu
interior, a parte relativa ao trabalho necessério: se se mantém um
limite para a jornada (por exemplo: oito horas), o que se reduz no
tempo de trabalho necessario se acresce no tempo de trabalho
excedente. Com essa alternativa, tem-se a producdo de mais-valia
relativa. A reducdo do tempo de trabalho necessario implica que se
reduza o valor da forca de trabalho, ou seja, que caia o valor dos bens
necessarios a sua reproducao (alimentacao, vestuario, habitacéo etc);
esse resultado se obtém com a reducdo do tempo de trabalho
necessario a producdo dos bens consumidos pelos trabalhadores,
mediante a introducdo de inovacdes tecnoldgicas e o aproveitamento
das conquistas cientificas na sua elaboragcdo. Assim, o0
desenvolvimento das forcas produtivas, potenciando a produtividade
do trabalho, contribui para o aumento do tempo de trabalho excedente
sem ampliacdo da jornada — e contribui, pois, para o acréscimo do
excedente apropriado pelo capitalista (Netto; Braz, 2006: 75).

Com o capitalismo monopolista, a predominancia — nos paises
capitalisticamente avancados — da mais-valia absoluta foi dando lugar a mais-valia
relativa, ainda que a primeira nunca tenha desaparecido inteiramente do processo de
producéo do capital.

Isto teve amplos impactos na reproducdo capitalista, primeiro porque alargou
os setores da acumulagéo do capital, aumentou a busca por matérias primas para a
producéo dos valores de uso envolvidos nos novos setores de producao (alimentacao,
vestuario, remédios, moradias e etc.), segundo porque aumentou a massa de riqueza
apropriada pelos capitalistas dos paises centrais, possibilitando o destacamento de
setores inteiros dedicados a pesquisas conectados ao aumento da produtividade
social do trabalho.

Este processo produziu de um lado a existéncia da simplificacdo dos processos

produtivos, o fordismo-taylorismo é a melhor prova desse processo, e de outro, nos
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processos mais avangados e complexos, e em conjunto com a existéncia da mais-
valia relativa, produziu uma camada de operarios qualificados, cujo salario é maior.

Em suma, o capitalismo monopolista cria o que ficou conhecido como consumo
de massa. Inclui o trabalhador como consumidor no mercado e amplia as fontes de
realizacdo da mais-valia ao fazer isso. Ao mesmo tempo, isso vai criando,
paulatinamente na organizacdo politica do proletariado dos paises centrais, uma
relacdo entre os setores mais bem pagos deste — os especializados e também mais
providos culturalmente pelo acesso a uma maior parte da riqueza social — e a
burguesia, em que os primeiros passam a se aliar a ultima.

Surge, na designacédo de Engels e tomada por Lénin, a aristocracia operaria.

Essa camada de operarios aburguesados ou de ‘“aristocracia
operaria”, inteiramente pequeno-burgueses pelo seu género de vida,
pelos seus vencimentos e por toda a sua concep¢do do mundo,
constitui o principal apoio da Il Internacional e, hoje em dia, o principal
apoio social (ndo militar) da burguesia. Porque sdo verdadeiros
agentes da burguesia no seio do movimento operario, lugar-tenentes
operarios da classe capitalista, verdadeiros veiculos do reformismo e
do chauvinismo. Na guerra civil entre o proletariado e a burguesia
colocam-se inevitavelmente, em numero consideravel, ao lado da
burguesia, ao lado dos “versalheses” contra os “communards” (Lénin,
1984:585).

Esse surgimento da aristocracia operaria e sua disposi¢cdo a alianca com a
burguesia e o concomitante surgimento do reformismo na histéria, deve-se, a dois
fatores fundamentais. O primeiro que ja assinalamos é a generalizacdo da mais-valia
relativa. O segundo é o fato de que a riqueza das burguesias dos paises centrais é
composta igualmente pela mais-valia produzida nos paises coloniais.

Isso acontece porque na troca de mercadorias do mercado mundial, aquelas
gue sdo feitas com uma composicédo organica do capital® mais alta possuem uma
massa menor de capital variavel em sua composi¢cédo e na troca adquirem parte do
valor produzido pelos setores com uma composi¢cao organica menor, isto €, agueles
em gque a massa de valor novo, € maior.

Esse processo especifico, Marx chamou de lucro extraordinario. Sobre esse

processo disse ele que

54 A composigdo organica refere-se, sobretudo, a relagdo entre a massa de capital constante e capital
variavel, a primeira composta pela matéria-prima, maquinarios e prédio e etc. enquanto o capital
variavel é composto pela forga de trabalho empregada no processo de producao.
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A produtividade particular do trabalho numa esfera particular ou num
negdécio em particular no interior dessa esfera interessa unicamente
aos capitalistas que deles participam diretamente, na medida em que
possibilita a essa esfera particular a obtencdo de um lucro
extraordinario com relagcéo ao capital total ou ao capitalista individual
um lucro extraordinério com relacé@o a sua esfera (Marx, 2017: 233).

Com o desenvolvimento do capitalismo monopolista em relagéo ao capitalismo
nas colbnias, esse € o principal mecanismo que passa a atuar na consolidacdo de um
padrao de acumulacéo capitalista que pode, no centro, operar com uma massa salarial
maior para um setor da classe operaria, ao mesmo tempo em que na periferia, opera-
se uma selvagem exploracdo através dos mecanismos mais brutais que se pode
dispor para a intensificacdo do processo de trabalho e do prolongamento da jornada
de trabalho.

E o lucro extraordinario que as burguesias centrais, gracas a elevada
produtividade social do trabalho, dispuseram historicamente para tornar aquela parte
do operariado especializado, em seus parceiros politicos. A estes, a exploracao
colonial e a defesa do capital nacional faziam sentido, dado que significava — ao
menos durante a fase histérica do Estado de Bem-Estar social — a ampliacdo da cota
da riqueza que Ihes era acessivel. Essa € uma das razdes principais que explicam o
apoio praticamente incondicional dos partidos social democratas aos conflitos inter-
imperialistas da primeira metade do século XX.

Ao mesmo tempo, do ponto de vista do capitalismo brasileiro, essa € a base
gue até a época da ditadura militar, tornou restritvo o mercado interno. O lucro
extraordinario da burguesia central, significa que a massa de valor que compora a
rigueza da burguesia brasileira seria menor, caso mantivesse 0s niveis de exploracao
do trabalho dos paises centrais. Obvio que o capital, como Marx apontou, ndo possui
nenhuma consideracédo pela vida do trabalhador, e por essa razdo, o que ocorreu
historicamente foi um duplo padrédo. Nos paises coloniais, a exploracdo do trabalho
combina ndo apenas a mais-valia relativa com a absoluta, mas igualmente, parte do
lucro da burguesia € devida também ao fato de pagar um valor que flutua abaixo do
valor necessario da reproducao da forca de trabalho.

Essa foi a tdnica desde a generalizacdo do trabalho assalariado no Brasil. E
essa a razao que faz com que nem mesmo a democracia brasileira tenha passado por
uma fase de “alargamento” como se depreende do que houve nos paises centrais

durante os anos dourados. E por isso, o Brasil ndo teve, ao menos até os anos
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recentes, uma aristocracia operéaria classica. Mesmo a classe operaria brasileira, s6
surgiu com um atraso do ponto de vista histérico-universal.

Os impulsos industrializantes s6 surgem no pais a partir das décadas de 1950
e 1960, mas apenas se consolidam na década de 1970 com a entrada do capital
internacional, em um momento histérico que passa a ser atrativo para as
multinacionais construirem plantas industriais em paises com amplos recursos
minerais, mas sobretudo, em que o valor da for¢ca de trabalho fosse muito abaixo
daquela paga nos paises centrais.

A producgado se tornou “nacional” e o lucro extraordinario continuou sendo
internacionalizado, além do fato atrativo de que a classe operéria existente no Brasil
nao haviatido nenhuma tradicdo de monta no que diz respeito as lutas contra o capital.
S&0 nesses anos que vao ate fins da década de 1980 que se produz um novo arranjo
entre o capital internacional, a burguesia nacional e a oligarquia latifundiaria — agora
tornada burguesa sob a propaganda do agrobusiness.

A funcéo da burguesia nacional e do latifindio permaneceu o mesmo, s6 que
agora, produzir uma massa de mais-valia absoluta para ser diretamente apropriada
pelo capital internacional, produzindo mais-valia relativa e absoluta nas suas plantas
industriais em solo nacional.

A ditadura militar entdo apresentava tal arranjo como o “milagre econémico”. A
classe trabalhadora e os operarios, subordinados a tirania da fabrica e dos métodos
mais barbaros de exploracédo do trabalho de um lado, e a violéncia direta de outro,
nem sequer podiam se organizar politicamente, o que naquele momento foi convertido
em vantagem produtiva para o capital.

E desse processo que surge, pela primeira vez no pais, uma classe operéria
digna do nome. Em S&o Paulo se instala durante a década de 1970 uma grande
cadeia industrial do capital internacional, e pela primeira vez temos no pais um
operariado fabril aos moldes classicos. Sobre esses processos, Lessa é lapidar

As multinacionais vieram porque elas eram o modo mais lucrativo de
se levar a riqueza aqui produzida para ser acumulada nos centros do
capitalismo mundial. A for¢a de trabalho deveria ser a mais barata, sua
reproducdo deveria ocorrer da forma a mais precaria. As jornadas de
trabalho deveriam ser exaustivas, a seguranga nos locais de trabalho
nao seria preocupacao e os salarios deveriam ser 0s mais baixos que
0s capitalistas conseguissem. Sob a ditadura militar e com uma classe
operaria que nao tinha experiéncia de luta mais significativa, os
conflitos inerentes a situacdo deram origem a um sistema sindical
atrelado ao Estado, vendido aos patrdes e dominado pelos “pelegos”
(Lessa, 2014: 146).
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N&o por acaso, o desenvolvimento da classe operaria brasileira trouxe consigo
o fenbmeno da aristocracia operaria brasileira. Com a diferenca que a base econémica
que propiciava o aparecimento desta ndo era tdo favoravel ao seu desenvolvimento,
guanto o era nos paises centrais. O que fez com que nos fins dos anos de 1970, essa
requeresse sua posi¢cao de aristocracia através das greves gerais.

Ocupando uma posicdo fundamental para o capital internacional no pais, as
greves foram naquele momento um importante fator de derruimento da ditadura
instalada no pais pelo préprio capital internacional. Na medida em que as
reivindicacOes da aristocracia se colavam aos interesses de toda a base operaria, pois
se requeria aumento salarial, mas também liberdade de organizacdo, ela p6de
representar o conjunto da classe.

Se naquele momento as greves foram importantes, todavia, em perspectiva
historica ampla, conduziram a mudanca para se continuar o mesmo. De um lado, a
funcdo dos processos de exploracdo do trabalho continuou aliando a mais-valia
relativa do capital internacional em conjunto com a exploracédo da mais-valia absoluta
pelos outros setores da burguesia brasileira — agraria ou industrial. De outro lado, a
reestruturacdo produtiva chegou pela mesma porta em que a aristocracia operaria
ganhou seu lugar ao sol no conserto entre burguesia e classe trabalhadora.

Esses sdo os anos do arrocho salarial e da ascensdo dos movimentos
populares. A plena ascenséao destes constitui a base social para a concepc¢éo que ira
guiar as lutas destes anos e sobrevivera como projeto democratico-popular na década
de 1980 e 1990. E destes anos também, o arranjo da colaboracdo de classes entre o
novo sindicalismo (especificamente aquele surgido contra os sindicatos estatais da
época da ditadura) capitaneado por Lula, Bittar e Meneguelli e a burguesia brasileira,
do qual a imagem mais ilustrativa é o ultimo reverenciando Fernando Collor quando
este foi empossado.

Todavia, isto ndo € o mais importante, 0 mais importante € que a ideologia
produzida nestes anos pela aristocracia operaria, representada sobretudo pelo PT e
pela CUT — mesmo que o interior do partido agrega-se na época diferentes vetores,
tendo em seus quadros um pensador da estirpe de Florestan Fernandes, por exemplo

— se orientava por uma concepc¢ao democratica de socialismo.
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Se inicia ja na década de 1980 um processo que englobou o conjunto dos
movimentos populares para uma acomodacdo no interior da ordem democratica.
Processo que possuiu como um dos vetores o fato de que a burguesia brasileira e o
capital internacional poderiam acomodar as reivindica¢des da aristocracia operaria no
interior de um arranjo democrético. De outro lado, a concepcdo desses anos era
caracteristica do reformismo do século XX, a ideia de que conquistas democraticas
de participacdo politica no Estado, de inclusdo de trabalhadores nas instancias
decisorias alargariam a democracia burguesa até ela se tornar socialista.

Um discurso radical, pois defendia como fim ultimo das lutas sociais o
socialismo, na realidade era uma acomodagédo dentro dos limites delineados pela
propria burguesia brasileira e internacional. Se lembramos do carater fundamental da
democracia, da politica e da representacdo politica, ja discutidas nesse texto,
pensamos ser desnecessario das mais provas do quanto isto significava, na realidade,
uma acomodacao.

No interior desse processo, 0 PT se tornou cada vez mais um partido da ordem,
gue foi expurgando aqueles elementos populares da época, a0 mesmo tempo em que
se profissionalizou. De outro lado, a CUT se tornou um grande braco sindical do capital
no Brasil, pois, como explicou brilhantemente Alain Bihr a respeito da aristocracia
operaria; “através de sua integracdo, 0 movimento operario seria progressivamente
transformado em estrutura mediadora do comando do capital sobre o proletariado”
(Bihr, 1998: 46)

Essa foi a costura fundamental da Ultima, entre tantas, modernizacéo
conservadora que resultou na transicdo democratica. Processo que canalizou todo o
conjunto contestatorio daqueles anos, e toda a organizacdo de massa dos
movimentos populares para a esfera da democracia e da representacéo, cujo simbolo
foi a Assembleia Nacional Constituinte.

O outro vetor fundamental e que ndo apenas jogou um peso haquele momento,
mas permanece até hoje assombrando todas as organizacées que se pretendem
revoluciondrias é a concepcdo democratica, isto €, a de que o comunismo deriva de
uma democracia ampliada.

Essa foi a mediacdo fundamental para que todo o processo de acomodacéo
daquele conjunto de movimentos e dos partidos ocorresse sem nenhuma contestacao.
E claro, tal concepcédo foi 0 que se criou de mais adequado para a existéncia da

aristocracia operaria, que historicamente se aliou a burguesia e que colou seus



85

interesses ao desenvolvimento do capital de forma “ampla” e democratica. Em poucas
palavras, a aristocracia operaria, tdo logo surgiu, se propds a administrar o capital,
através do Estado, enquanto utilizou a seu favor o fato de que representava a classe
trabalhadora, podendo conciliar os interesses entre as classes em luta, ao mesmo
tempo, que garantia pra si mesma uma parte maior da riqueza socialmente produzida.

A democracia entdo, seria um valor universal, como quis Carlos Nelson
Coutinho em texto com mesmo titulo que fez época. E essa universalidade estaria
representada na constituicao cidada e em todos os 6rgaos de participacdo popular no
Estado. Nesse processo, como nao poderia deixar de ocorrer, a finalidade,
compreendida enquanto mediagao para o socialismo, de democratizar a democracia
s6 poderia levar para a luta no interior do Estado.

Foi dessa maneira que se abdicou da luta extraparlamentar para uma
concepcao dirigida para via parlamentar. Pois, por obvio, aprofundar a democracia
passaria necessariamente em lutar no interior do loécus de sua pratica, na
representagao estatal.

E nesse bojo e a partir desse processo que toda a luta social daqueles
movimentos populares, conforme adentram os anos 1990, vao tornando-se,
paulatinamente, lutas pela ocupacéao de espacos no Estado. Surgem entdo as mais
diversas ilusdes, desde o orcamento participativo, em que ndo existe nenhum pode
de agéncia real, na medida em que no maximo se decide qual capitalista vai obter
uma parte do orcamento — seja o0 da construcao civil para uma casa popular, seja outro
gualquer — e gque so incide no ambito da circulacdo do capital.

Nesse especifico, o Servico Social ndo passou incolume, a ideia de controle
social é fruto da mesma ilusdo de que € possivel no interior do Estado, se contrapor
as demandas do capital. Em conjunto, se processou uma cada vez maior
burocratizacéo da profissao.

Do Congresso da Virada — que, de fato, constituiu um momento fundamental e
decisivo na direcdo da profissdo — até o presente, a linha que demarca a trajetoria da
profissdo denota um processo continuo de integracdo ao Estado e afastamento da
classe trabalhadora composta pelos proprios assistentes sociais.

A nosso juizo, o conservadorismo nao adentrou na profissdo como um raio em
céu sereno, mas sua porta foi construida ja em fins dos 1980 quando no caldo cultural

destes anos, quando a emancipacado humana foi concebida como fruto da dilatagao



86

da emancipacao politica. A democracia e a cidadania foram colocadas como valores
universais e, Como vimos, centrais da profissao.

E ¢é assim que o Cdodigo de Etica de 1993 expressa esse conjunto cultural
desses anos, em que pretende alcancar a emancipacao humana, pelo alargamento
da cidadania e dos direitos sociais. Essa € a base que requereu uma concepc¢ao de
ética profundamente idealista, ainda que se arrogue o mais puro materialismo
marxista.

E por isso, essa concepcédo ética so poderia recair em um tipo de “ética” que
na realidade € uma moral normativa com valores que pretende alcar a universalidade,
mas que de fato, séo a elevacéo de valores burgueses tomados como mediagcdes de
uma préatica profissional ética.

Barroco e Terra expressam isto quando, no Cédigo de Etica comentado, dizem
que

Alguns principios referem-se a valores essenciais, ou seja, fundantes
de outros valores presentes no CE. Por exemplo, a liberdade
(autonomia); a democracia (ndo autoritarismo, autogestao). Observa-
se que a liberdade e a democracia se articulam entre si e em relacéo
aos demais valores, [...] (CFESS, 2012: 58).

A ligacdo realizada entre autogestdo e autonomia com as categorias de
liberdade e democracia s6 podem cair em um tipo ideal de valoracdo, exatamente na
medida em que permanecem enquanto um dever-ser irrealizavel no ambito da
sociedade burguesa.

N&o obstante, aliar democracia que sé pode ser a alienacdo do poder social
sob forma politica, ou seja, enquanto dominacdo, com a autogestdo s6 pode caminhar
no sentido de tentar integrar no interior da politica o “povo”, como se isso conferisse
poder de autogestdo para a sociedade civil. Quando, a prépria democracia € em-si
mesma essa perde de decisdo. Pois esta fora da possibilidade de decisdo exatamente
o fundamento da organizac¢éo social, a regulacdo da producéo, que esté alienada dos
produtores sob a forma de capital.

De outro lado, a liberdade € sempre a liberdade da mercadoria, do capital, e s6
existe para o individuo enquanto portador desta. Neste quadro, como é possivel
atrelar a liberdade a autonomia, sem que isso ndo passe de um desejo — ainda que
dos mais elevados — in6cuo?

Que o leitor ndo me entenda mal. O Projeto Etico-Politico do Servico Social,

gue nao se esgota no cddigo de ética de 1993, mas abrange o curriculo, as normativas
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profissionais e etc., € o fruto dos mais elevados anseios e de um compromisso
ideopolitico genuino com a classe trabalhadora, fruto de esforgo, militancia, dedicacéo
e luta coletiva. Contudo, ainda que assim o0 seja, 0S mesmos vetores que lhe proveram
suas correntes de forga, também delinearam suas debilidades fundamentais. E por
essa razao é crucial realizarmos a critica no velho sentido marxiano, de se ir a raiz,
para que a tonelada de pratica politica ndo se esgote em caminhos néo resolutivos e

gue levem a derrota.

4.2 O codigo de ética

O contexto que culmina no Coédigo de FEtica de 1993 é a completa
desarticulagéo e desmobilizacdo dos movimentos populares.

O processo que desembocou na constituinte e a luta travada em torno da
elaboracdo desta, foram uma vitéria para a burguesia. Isto porque, mesmo que o
movimento popular tenha conseguido garantir direitos 0os quais a burguesia por si sO
nao teria incluido na Constituicdo Federal de 1988, o custo do processo foi 0 completo
exaurimento dos movimentos populares como forcas extraparlamentares.

Esse momento se caracteriza pelo desaparecimento dos movimentos
populares em direcdo a burocratizacdo das organizagbes, reordenadas com a
finalidade das disputas eleitorais. Em conjunto, os sindicatos de oOrgaos de
confrontacdo contra o capital foram se tornando sempre mais em oOrgaos de
negociacao.

Do ponto de vista da classe operaria, tudo isso se processa com a transferéncia
das unidades fabris de Sao Paulo para o interior do pais, e sempre muito apartadas
umas das outras. O que ocorre com 0s operarios a partir de entéo, é a dissolucéo da
velha guarda formada pelas lutas dos anos 70 e o surgimento de um operariado jovem
e desprovido da experiéncia da atividade politica. Esse fato, junto com a heterogénea
e fragmentada territorialmente composi¢cdo dessa nova classe operaria, termina por
facilitar a vitoria da burguesia nesse contexto.

Entre as organizacdes historicas do movimento popular destes anos o resultado
nao € menos tragico. Desde as liderancas de um MST até muitos dos militantes mais
combativos da época sao cooptados, recebendo recursos consideraveis para operar
a luta a partir do interior da manutencao do Estado, ou mesmo passam a vislumbrar a

sua atuacéo, sincera por vezes, no interior deste como uma mediacéo da luta pelo
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socialismo. Ou no caso do servigo social, como uma mediagdo na luta pela
emancipac¢do humana, ja que socialismo saiu do Iéxico da profissao.

No servigo social propriamente, essa evolugao néo significou uma traigcao de
classe, como em tantos outros casos naqueles anos, em movimentos sociais e
liderancas de monta. Ao contrario, a vanguarda da profissdo permaneceu
comprometida com os interesses historicos do proletariado, ainda que, como j& vimos,
ndo tenha sido imune ao Zeitgeist da sua época.

A nosso juizo, esse compromisso é cristalino na finalidade proposta como
objetivo da profissdo, de lutar por uma sociedade emancipada, sem classes e sem
exploracéo do ser humano pelo ser humano e pelo compromisso de classe expresso
em todas as manifestacfes de seu projeto ético-politico.

Entretanto, é interessante, antes de tudo, comecarmos pelo fato elementar. O
gue € um codigo de ética profissional? Ele €, acima de qualquer coisa, um instrumento
corporativista das profissées na sua disputa no interior do mercado de trabalho. S&o
expressodes ideoldgicas e técnicas da divisdo do trabalho sob a égide do capital.

A particularidade do codigo de ética da profissdo reside no fato de que ele
expressa a falta das mediacdes politicas, praticas reais para levar a cabo os objetivos
gue professa, no momento de sua génese. Em outras palavras, a falta das condi¢6es
sociais revolucionarias que poderiam realmente fundamentar um processo de ruptura
e do fim das classes sociais fez com que a possibilidade de sobrevivéncia desse
marco ideopolitico conscientemente adotado pela vanguarda da profissdo — mas
também por uma imensa parte do corpo profissional — tivesse que ser movido para a
esfera interna da profissédo e, portanto, para o projeto profissional e fundante deste,
para o cédigo de ética.

E por esta razdo que o codigo de ética tenta ser antes um manifesto politico do
gue um codigo corporativo da profissdo. A auséncia das mediacdes que realmente
poderiam realizar 0s objetivos que séo postos pela vanguarda da profissdo na década
de 1990 é ao mesmo tempo a razdo de sua grandeza e de sua contradi¢cao.

Sua grandeza reside no fato de que os anseios mais elevados de humanizacéao
do ser social residem nos objetivos que o Projeto Etico-Politico encampa, a sua
contradicdo € que termina por recorrer a um instrumento inadequado para a finalidade
que Ihe da base, o que significa, por fim, na reestruturacéo das finalidades a partir da

limitacdo dos meios.
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E por isso que a emancipacdo humana, muito demarcada e nitidamente
delineada na teoria marxiana, vai se tornando indeterminada até caber no interior de
uma emancipacao politica enquanto veiculo possivel da pratica profissional. Entdo, A
ampliacao da emancipacéo politica passa a ser mediacao possivel que contribui para
a passagem para a emancipacdo humana. Assim, uma concep¢ao cada vez mais
democrética da luta pode se tornar a mediacdo adequada para a atuacao profissional,
€ uma concepc¢ao que os valores éticos podem se materializar na pratica profissional
a partir da politica enquanto campo de atuacdo é plenamente compativel com as
finalidades de uma "sociedade sem classes”.

A partir dessas limitacfes, teve-se que acomodar o discurso revolucionario e
mesmo 0s objetivos revolucionarios da época no interior da profissédo, contudo, essa
teve que ser transformada, paulatinamente, em um tipo de reformismo revolucionario,
exatamente pela inadequacdo dos meios empregados diante das finalidades
colocadas®.

E assim que a grande conquista ideopolitica daqueles anos forcosamente teve
gue sobreviver, sendo lancada para o interior da pratica profissional, que ndo é o
campo resolutivo dos proprios objetivos aos quais o corpo profissional se atrelou
nagueles anos. Juntamente a isto, uma concepc¢ao cada vez mais democrata e menos
comunista foi se desenvolvendo no interior do corpo profissional, pois, como ja
dissemos, uma pratica profissional cujos valores sdo a democracia e liberdade ndo se
opbe antagonicamente as requisicdes técnicas que séao feitas pelo Estado.

Em suma, a tentativa de transformar o codigo de ética em instrumento na luta
pela emancipacdo humana fez com que o Unico caminho possivel fosse transfigurar
essa em luta pela ampliacdo da emancipacdo politica. E assim, essa pdde ser
praticamente orientada como luta no interior do Estado coligada aos interesses da

classe trabalhadora a partir de valores que seriam éticos. Surge entéo, na concepcao

% N&o podemos tratar em detalhes sobre essa questdo no espaco desse texto, mas a propria
concepcao profissional desenvolvida na época, principalmente por lamamoto em “Rela¢gbes sociais e
servigo social no Brasil: Esbogco de uma interpretacdo historico-metodolédgica”, segundo a qual o
assistente social ao ter a questao social como seu “objeto de trabalho”, seria uma mediagéo da relagéo
entre capital e trabalho, e ai residiria a sua especificidade, pois poderia atuar, pelo interior mesmo da
sua prética profissional, a favor do trabalho em detrimento do capital, é fruto dessa concepcao
reformista revolucionaria da época. A primeira questdo fundamental é que o assistente social ndo
medeia a relacdo entre capital e trabalho, essa ocorre na producéo, o assistente social esté inserido no
resultado do processo que comparece na esfera da circulacéo do capital, nenhuma determinacéo do
processo que torna o trabalho em objeto do capital comparece na pratica profissional do assistente
social.
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do servigo social, a necessidade tedrica de justificar esse caminho pratico a partir da
producdo tedrica de uma ética que possa se desenvolver através da politica, enquanto
se tenta integrar a luta anticapitalista no interior da prética profissional.

Do ponto de vista da discussdo ética, isto é ainda alicercado por uma
concepcao de ética que € normativa, kantiana, que apesar de falar em ontologia, é
puramente formalista, pois, sem nunca antever que a ética s6 pode realizar enquanto
complexo social a partir de mediagcdes que possam realizar a relacdo ndo antinbmica
entre individuo e totalidade social, postula que ela € possivel a partir do campo
valorativo que o individuo toma enquanto valor na elaboracéo teleoldgica.

No interior desse campo, pode-se se arrogar 0 materialismo mais concreto
enquanto se permanece elencando conjuntos de valores idealizados que seriam
mediacdes éticas da pratica profissional. Se tenta compatibilizar, desse modo, que

Os valores séo objetivos porque sédo produtos da atividade que os
realizou; logo, s6 ganham substancia quando concretizados por
pratica social dos homens; ao contrario do que se pensa, isto &, de
que o valor é criado pela subjetividade dos individuos (CFESS, 2012:
56).

Com: “Os demais principios (valores) essenciais: a liberdade, a justica social, a

equidade e a democracia sdo simultaneamente valores e formas de viabilizacdo da
emancipagao humana” (CFESS, 2012: 59).

Esse movimento teorico contraditorio é realizado normatizando a liberdade, a
justica social, a equidade e a democracia enquanto valores éticos, ou seja, enquanto
mediacdes éticas no interior da pratica profissional para uma acéo ética, ao mesmo
tempo em que se defende que os valores sao objetivos porque produtos da atividade
e que sO ganham substancia na pratica social.

E se é plenamente verdadeiro que os valores sdo objetivos porque produtos da
pratica social, isto ndo implica, de forma alguma que 1) um conjunto de valores
determinados seja sempre, independente de todas as mediacdes sociais, em valores
éticos 2) que a pratica social produza sempre valores que séo éticos e 3) que a ética
seja sempre possivel, ainda que “parcial’.

O que o cbdigo de ética realiza, na verdade, é uma transformacédo de valores
tomados enquanto universais, abstraindo-os completamente do conteudo real e
histérico de sua existéncia, e os al¢a, a moda de Kant, a postulados morais tornados
éticos no marco da pratica profissional.

Se lembrarmos da concep¢do democratica dos anos de formacdo e que

desaguam no codigo de ética de 1993, nao é dificil perceber porque a democracia
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como valor mediador ético para a emancipacdo humana, no interior da pratica
profissional, assume uma posi¢cédo tdo elevada no interior do conjunto de valores
profissionais.

Isto é evidente quando na Introducdo do Codigo de Etica se 1é que

A revisao do texto de 1986 processou-se em dois niveis. Reafirmando
os seus valores fundantes — a liberdade e a justica social —, articulou-
0s a partir da exigéncia democrética: a democracia é tomada como
valor ético-politico central, na medida em que é o Unico padrao de
organizacao politico-social capaz de assegurar a explicitacdo dos
valores essenciais da liberdade e da equidade (CFESS, 1993: 15).

E ainda que, a profissdo tenha realizado o esfor¢o de articular a sua ligacao
com um projeto societario que a transcende, o que ocorre, de fato, é o afastamento
constante desse projeto, na medida em que cada vez mais a profissao interioriza
aquele conjunto de questbes ideopoliticas no interior dos instrumentos técnicos-
operativos. Esse € o caminho que tem sido realizado no interior da profisséo, e que
deriva, sobretudo, dessa concepcao politica reformista revolucionaria, e dos contornos
e atalhos que precisou tomar para fundamentar uma pratica profissional que fosse
mediacao do projeto societario. Ainda que a custa de “marxistamente” postular uma
ética mais préoxima a Kant do que no interior da ontologia materialista e tornar a politica
em forma da pratica profissional a partir daquele conjunto valorativo moral
transformado em valor ético.

Como resultado, ndo € por mero acaso, que uma vanguarda combativa e
politicamente engajada foi se institucionalizando até chegar ao ponto em que nos
encontramos hoje. Um conselho federal da profissdo que apenas representa a
categoria formalmente, que se transformou unicamente em um 6rgdo normativo da
profissdo, inserida no interior do Estado e na qual os objetivos elencados no projeto
ético-politico da profissdo s6 existem na forma e a radicalidade apenas no discurso.

De fato, o projeto societario ao qual a profissdo se esforcou para se coligar
historicamente ndo possui nenhum espaco real no interior da profissdo. As instancias
decisorias da profissdo restringiram-se meramente aos aspectos corporativos e seu
carater combativo e de luta contra o capital desapareceu inteiramente.

Na pratica profissional diaria, até mesmo o discurso da insercéo profissional
como um lugar de realizar a luta de classes vai desaparecendo e uma vis&do que torna

0 assistente social em executor terminal de politicas publicas em contraposicdo com
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um usuario e ndo como um companheiro de classe se faz cada vez mais presente. E
entre a teoria e a pratica o vacuo ndo poderia ser maior, mesmo que a teoria ja tenha
sido transformada em uma mera adaptacao reformista cuja finalidade seja transformar
a emancipacéao politica em meio da emancipacdo humana, através da ocupacao de
espacos no interior do Estado, ou dos or¢camentos participativos ou dos Conselhos e
etc.

O corolario desse processo — cuja génese e desenvolvimento real e adequacéo
teodrica foram discutidas, ainda que nos limites dessa monografia — ocorre no século
XXl com o desenvolvimento da aristocracia operaria no poder. A concepcao
democrética de via para o socialismo serviu de justificacdo para que a profissdo
adentrasse cada vez mais ao Estado e se integrasse cada vez mais a este. A profisséo
se diferenciou, se abriram novos campos de trabalho, entretanto, do ponto de vista da
funcdo que a profisséo foi chamada a cumeprir, ela foi se transformando cada vez mais
em executora terminal de politicas publicas.

Hoje, quando muito, os assistentes sociais mais dedicados e comprometidos
com o projeto ético-politico ndo conseguem passar de uma concepcdo democrata,
guando muito, uma visdo de socialismo que se assemelha mais a Rousseau do que a
Marx. Uma concepcdo que permanece enclausurada na radicalizacdo da

emancipacao politica.

4.3 Os fundamentos da emancipacdo humana

A Nnosso juizo, parece que estamos em frente a uma encruzilhada histérica. E
as alternativas que se colocam a categoria sao; realizar uma autocritica radical dos
fundamentos tedricos, politicos e histéricos do desenvolvimento da profissdo desde o
Congresso da Virada, recolocando na ordem do dia a necessidade de uma
organizacao politica da categoria para fora da pratica profissional ou aprofundar a
direcdo da profissdo e com isso agudizar um conjunto de contradi¢cdes que faz com
gue hoje, renasca no interior da profissdo uma concepcdo conservadora e quando
muito reformista, e em que as questdes técnico-operativas ganhem um peso cada vez
maior em detrimento da direcdo ideopolitica da profissdo, conjuntamente com o
constante distanciamento entre a diregdo — cada vez mais burocratizada — e 0 corpo

profissional cada vez mais tecnicista.
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Somos partidarios da primeira op¢édo. E pensamos que a primeira tarefa que
nos é imposta, é retornar a Marx, principalmente na reposicdo dos fundamentos
tedricos que coloca que nos permite discutir a emancipacdo humana.

E Marx jA em 1843 coloca a radical diferenca entre a emancipacao politica e a

emancipag¢ao humana

s

A emancipacgdo politica € a reducdo do homem, por um lado, a
membro da sociedade burguesa, a individuo egoista independente, e,
por outro, a cidadao, a pessoa moral.

Mas a emancipacdo humana so estara plenamente realizada quando
o0 homem individual real tiver recuperado para si o cidaddo abstrato e
se tornado ente genérico na qualidade de homem individual na sua
vida empirica, no seu trabalho individual, nas suas relacdes
individuais, quando o homem tiver reconhecido e organizado suas
“forces propres” [forcas proprias] como forgcas sociais e, em
conseqguéncia, ndo mais separar de si mesmo a forca social na forma
da forca politica (Marx, 2012: 54).

O itineréario, portanto, deve ser a critica radical da emancipacédo politica
enquanto campo nao resolutivo e essencialmente limitador dos objetivos
fundamentais — desde que a profissédo € parte do conjunto da classe trabalhadora —
de se alcancar a emancipacao humana.

A emancipacao humana, é a retomada fundamental de todo o controle alienado
dos individuos sociais sob a forma de capital, de trabalho objetivado e alienado e sob
a forma politica, no Estado. Por isso, € fundamental uma politica que seja metapolitica,
isto €, aquela que supera a propria politica.

E por isso que Marx prevé uma revolucéo politica com alma social

Contudo, na mesma medida em que uma revolugdo com alma politica
€ parafrastica ou absurda, uma revolugdo politica com alma social faz
sentido. A revolucdo como tal — a derrubada do poder constituido e a
dissolugéo das relagdes antigas — € um ato politico. No entanto, sem
revolucédo o socialismo ndo podera se concretizar. Ele necessita desse
ato politico, j& que necessita recorrer a destruicdo e a dissolugéo.
Porém, quando tem inicio a sua atividade organizadora, quando se
manifesta o0 seu proprio fim, quando se manifesta a sua alma, o
socialismo se desfaz do seu invélucro politico (Marx, 2010: 51-2).

Evidentemente, o ato politico € a primeira parte da revolugéo, e seu conteudo
negativo se manifesta na destruicdo daquelas relacfes, contudo, esta s6 realmente
atinge seu objetivo quando a transformacgé&o das relacdes de producao, fundadas no

trabalho, sdo transformadas.
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A Ultima parte é sem duvidas, a mais dificil. Pois, diferentemente do que se
operou historicamente e das concepc¢des sobre a revolugéo e socialismo, este Ultimo
nao consiste apenas na expropriacdo dos expropriadores. Em outras palavras, ndo €
a estatizacéo dos meios de producéo a alma social da revolugéao.

A alma social da revolugéo reside na restituicdo aos produtores do controle
sobre a producéo, da quebra da alienagao do trabalho, sob qualquer forma, seja na
forma da propriedade privada, seja na forma estatal dos meios de produgéo.

Por isso, o trabalho associado, € o contetudo real dessa alma social. Segundo
0 préprio Marx

...a produgcdo em larga escala e de acordo com 0s preceitos da
ciéncias moderna pode ser organizada sem a existéncia de uma
classe de patrbes que empregue uma classe de “bragos”; que, para
dar frutos, os meios de trabalho n&o precisam ser monopolizados
como meios de dominacéo e de exploracdo dos trabalhadores e que
o trabalho assalariado assim como o trabalho escravo e o trabalho
servil € somente uma forma social transitéria e inferior, destinada a
desaparecer diante do trabalho associado, que cumpre sua funcgéo
com brago vigoroso, espirito agil e coracéo alegre (Marx, 1988: 6).

O trabalho associado se caracteriza na reapropriacdo e na restituicdo aos
produtores do controle da producéo, dos objetivos e finalidades de acordo com suas
necessidades, e da distribuicdo. Se caracteriza porque € uma organizacao consciente,
livre, universal e coletiva do trabalho.

Universal porque s6 é possivel sob a base da apropriacao universal das forcas
produtivas e do intercambio social. Consciente porque as relacdes sociais de
producdo séo transparentes, ndo sao reificadas e fetichizadas, se processando as
costas dos produtores, sob a forma de um imperativo externo, ndo postulado por
estes. Livre porque a liberdade de cada um se torna a pré-condicdo do
desenvolvimento genérico e de todos os outros individuos, coloca imediatamente o
conjunto da rigueza social a servico do desenvolvimento dos individuos, por essa
razdo, amplia o campo de alternativas reais que se pde as individualidades. E por fim,
€ coletiva, porque trata-se da producao social do trabalho, posta sem a apropriacao
privada da riqueza, € realizada sob a base objetiva das condi¢des sociais de producéo
enquanto objetivamente sociais.

Implica, para o servigo social, na busca pela supressao da questao social e, por

isto, da propria raison d’étre da propria profisséao.
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A busca revolucionaria da transformacgéo social, a partir do proletariado, e do
trabalho associado enquanto momento predominante da superacdo do capital, do
Estado, do trabalho assalariado e da familia monogamica deve ser o fundamento
politico e tedrico da luta pela emancipag¢do humana.

Para que assim, possamos olhar para a sociedade burguesa da forma como

descreveu Engels

As classes vdo desaparecer, e de maneira tdo inevitavel como no
passado surgiram. Com o0 desaparecimento das classes,
desaparecerd inevitavelmente o Estado. A sociedade, reorganizando
de uma forma nova a producédo, na base de uma associacgéo livre de
produtores iguais, mandara toda a maquina do Estado para o lugar
gue Ihe ha que corresponder: o museu de antiguidades, ao lado da
roca de fiar e do machado de bronze (Engels, 2012: 218).
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CONSIDERACOES FINAIS

Por fim, para o leitor que chegou até aqui, temos clareza de quéo polémica é
nossa argumentacdo sobre o projeto ético-politico do servi¢co social brasileiro e de
que, para uma discussao abrangente dos apontamentos aqui realizados, uma critica
mais extensa e aprofundada do que tivemos ocasido de realizar nesse momento.

E lembramos novamente ao leitor que o autor deste texto possuiu limitagdes
derivadas do fato de que escrevia uma tese de doutorado, a0 mesmo tempo que essa
monografia, o que, obviamente impds limites ao esfor¢co possivel de reflexdo e
elaboracéo tedrica.

O tema € espinhoso e necessitaria de uma pesquisa que retome o
fundamental das elabora¢cbes sobre o Brasil, as alteragcdes ocorridas na estrutura
produtiva e na classe operaria durante os anos 1990.

Concomitantemente, uma avaliagcdo do conjunto da obra de Maria Lucia
Barroco seria de enorme valia, ndo apenas para sustentar de maneira mais rigorosa
nossa hipotese — e fique claro ao leitor, que a relacdo entre a elaboracdo da
concepcao de ética e a interiorizagcdo da concepc¢ao na pratica profissional € uma
hipétese — de trabalho quanto para uma discussédo mais aprofundada das questdes
da ética.

Esperamos, no entanto, que tenha ficado claro ao leitor o quanto a articulacao
entre politica e ética se fundamenta dentro de um itinerério liberal em que a politica
pode ser o campo resolutivo do bem comum, partindo sempre de uma concepc¢ao a-
historica do ser social e que absolutiza a emancipacéao politica.

Que a emancipacdao politica ndo pode ser uma mediacéo, através de valores
normatizados, da emancipacdo humana, e em como a crise do projeto ético-politico
tem como um dos seus vetores, a contradicdo que se cristalizou teorica e
politicamente no Codigo de Etica do servico social, a partir do que de mais elevado
havia politicamente no Brasil naqueles anos nas lutas dos movimentos populares.

Ainda, queremos esclarecer ao leitor uma Ultima vez, o processo de
constituicdo da profissdo a partir da virada, ocorre, sobretudo, pela vinculacdo com
um projeto de classe, alicer¢cado nos interesses histéricos da classe trabalhadora. E
um fato notério, de que o compromisso assumido pela profissdo em 1979 e
concretizado no codigo de ética de 1986, ja demonstrava o vanguardismo politico e

intelectual da profissdo nos marcos do capitalismo brasileiro na época da ditadura.
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Um processo corajoso e comprometido, entretanto, para avancar, a critica ndo pode
se investir de autoexaltacdo e idilismos, h& que se agarrar as coisas pela raiz, porque
nossas proprias condicbes de vitéria na luta pela emancipacdo humana e pelo
comunismo, que pode realmente realizar esta, dependem disto.

Por fim, em como um projeto da profissédo, deve se voltar para fora apenas da
pratica profissional, e se organizar para fora desse ambito, enquanto participe da
classe trabalhadora, que compartilha com o proletariado o0 mesmo obijetivo
fundamental, a emancipacdo humana através da revolugcdo comunista que suprime o
capital, o Estado e o trabalho assalariado, erradicando, dessa forma a questéao social,
e colocando no lugar do individualismo burgués, o individuo social omnilateral, em sua
conexao social, realmente realizada de forma ética, onde o seu desenvolvimento sera
nao antagdnico com o género humano, antes, o desenvolvimento genérico sera a

condicao da propria liberdade de todos os individuos.
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